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КИРИШ

Мовароунна^рнинг жугрофий жи^атдан ^адимий ци- 
вилизациялар чорра^асида ж ойлаш гани бу ^лкада 
ь^адимги ^и н д , Эрон, И ро^ ва Хитой хал^лари фалса­
фий карашларининг бир маконда умумийлашуви ва уй- 
гунлашувига яхши замин яратган. Ш унинг натижаси 
булса керак, бу ерда ислом кириб келишидан илгари 
ахоли уртасида мистик-илохиёт илми сезиларли таъсир 
кучига эга булган. IX асрнинг иккинчи ярми X асрнинг 
биринчи ярмида Самаркандца яшаб утгаи буюк мута- 
каллим олим Абу Мансур М отуридий асарларида мо- 
нийлар ва зардуштийлар билан олиб борган калом ба^с- 
лари шундан дарак беради. Демак, М овароунна^рда 
ислом ягоиа ва мутла^ ^укмрон мафкурага айланган 
бир даврда хам а^оли уртасида исломгача булган мис­
тик ^араш лар кучли булган. Шуб^асиз, исломда фал- 
сафа аталмиш фан со^асининг шаклланишида нафа^ат 
юнон файласуфларининг асарлари таъсири булганли- 
ги, балки ма^аллий мистик-илохиёт гояларининг муай- 
ян урни борлиги хасида ^ам гапириш мумкин. Узбек 
мумтоз адабиёти намуналарини та^лил цилар эканмиз, 
бадииятнинг мураккаб ^оби^ларига уралган фалсафий 
гоялар, борлик муаммосининг узига хос ечимлари, 
Олам ва Одам муносабатлари мавзуси узбек хал^ининг 
тафаккур куламлари бутун Ш ар^ фалсафасидан ози^- 
ланганини хис этамиз.

Ал-Киндий, Абу Наср Форобий, Ибн Сино ва улар- 
нинг издошлари илмий фаолияти юнон фалсафасини ис- 
ломлаштириш ва ма^аллий мистик карашлар билан уй- 
кунлаштиришда ^ал килувчи бугин булди. Ушбу бугин 
вакиллари машшоий (перипатетик) файласуфлар деб
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аталди. Еарбда уларни юнон файласуфларидан ажратиб 
туриш учун «ал-фалсафа а^ли» деб атадилар. Ислом 
оламида «ал-фалсафа ахли» метафизик ходисаларни 
урганадиган ягона о^им булиб ^олмади. Ислом Я^ин 
Ш ар^, Хуросон ва М овароуннахрга кириб келгандан 
сунг хам махаллий ахоли онгида уз яшовчанлигини сак- 
лаб долган мистик тафаккур учкуилари IX-X асрларга 
келиб шиддат билан ривожлана бошлади. Ирокниш Бас­
ра, Шом улкасининг Дамашк ва Халаб, Хуросонда Ни- 
шопур ва Балх, Мовароуннахрда Термиз ва Самарканд 
каби кадимий цивилизация бешикларида мистик таъли- 
мот марказлари вужудга келди.

Ирок ва Шом мистика марказлари тасаввуф марказ­
лари сифатнда машхур булдилар. Нишоиур ва Балх мак- 
таблари маломатийлик маркази сифатида танилди.

М овароуннахрда мистик карашлар тарихига назар 
ташлайдиган булсак, бу улкада X III асргача Ироь; ва 
Нишоиур суфийларининг таъсири сезилмайди. Хар холда 
хозирча ^улимизда буни гасдиклайдиган манбалар пук. 
Балки кейинги тадт^икотлар бу масалага ойдинлик ки- 
ритар. Бирок, бу М овароуннахрда мистик мактаблар 
булмагап деган фикрни англатмайди. Термизда яшаб 
фаолият курсатгаи олим Хаким Термизий (820-932) ил- 
мий мероси бу даврда Мовароуннахрда мистик илмлар 
тараккиёти равон кечганлигини курсатади. Хаким Тер­
мизий Нишоиур маломатийлари асарларида суфий деб 
эътироф этил маган.1 Бунинг сабаби суфийликнинг Ирок 
билан богланганлигидадир. Хаким Термизийнинг ислом 
дини, мистик-илохий мазмунга эга 50 дан ортик асари 
фанга маьлумдир. Униш илмий мероси хорижий шар^- 
шунослар, жумладан, Аннимари Шиммель, Антон Хей-

' S. Sviri. «H akim  Tirm idhi and M alam aii M ovem ent in Early Sufism». 
In: Classical Persian Sufism from its Origins to Rum i/Ed.by L. Lewison. 
London, 1993, p .594.
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нен, Берндт Радтке, Хасан Мурод каби олимлар гомонн- 
дан кеш' ургапилгаи.2

Бернд Радтке Хаким Термизийни Балх мистика мак- 
табининг об рули вакилларидан булган Ахмад б.Хизруя 
(X аср) шогирдларндаы деб хисоблайдм. ’ Балх мактаби 
маломатийлик харакагипшп маркази булган Нишоиур 
мактаби билап жуда я^ин ало^аларга эга булган. Х>аким 
Термизийнинг космологик карашлари узига хос. Антон 
Хейнеп уларни ислом космологияси сифатнда та^дим 
этган булса-да, бу ерда купроц унгача сакланнб долган 
анъаиавий маз^аллий мистик ^арашлар таъсирн сезила- 
ди. Упга кура, Яратилган олам Арши аълодан тортиб 
етти осмон ва етти самовий жиемдан куйида жойлашган 
дупё балиги устидаги замшши ь^амраб олгандир. Олам 
тузилишининг ушбу модели машхур «Табарий тарнхи» 
китобида хам берилган. Борлик тузилишига бундай ёпда- 
шувни Бернд Радтке манти^ий-фантастик деб таърифлай- 
ди.4 Радтке тугри курсатганидек, метафизика хиссий ку- 
затувларни баён этади, улар орасида мантикий муноса- 
бат урнатади. Мистика эса рух тажрибасшш баён этади, 
униш кечинмаларига, мушохадаларига мантикий жавоб 
беришга харакат киладн. Мистик хам файласуф-табии- 
ётшунос каби узи ягааётгап ва фаолият курсатаётган 
мухит маданий анъаналари доирасидан чи^а олмайди.' 
Шунинг учун хам, Хаким Термизий коинот тузилиши 
баёнида юнон антик коинот моделидаи эмас, Марказий

2 A .Schim m el, M ystical D im ensions o f Islam , C hapel H ill ,1975; A. 
Heinen. Islamic Cosmology, Beirut, 1982; B.Radtke. A l-Hakim al-Termidi. 
Freiburg, 1980; H .M urad. The Life and W orks of H akim  al-Tcm ndhi II 
H am bard Islamieus II. 1(1979), p .65-90.

3 Б.Радтке. Теологи и мистики //Суфизм в Центральной Азии. За­
рубежные исследования. Сост. и отв. ред. А .Хисматуллин. -С .-П етер­
бург; 2001. С тр. 57.

14 У ш а асар. 60-бет.
5 Уш а ерда.
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Осиё хал^лари мистик тафаккурида сакланиб долган ва 
мажозда ифодаланган балиь; тимсолидан фойдаланган.

Мистикларнииг X асрда мавжуд булган Самарканд 
мактаби ^а^ида хозирча бир иима дейиш хийии, чунки 
бу миита^адаги мистика мактаблари энди урганилаётир. 
Аммо баъзи манбаларда Балх мистика мактабииинг охир- 
ги вакили М ухаммад б.ал-Фазл Балхий уз ватанидан 
Хувгин хилинганда тугри Самархандга кучиб келгани 
^а^ида маълумотлар учрайди. Ушбу факт бу ерда Балх 
ва Термиз мистика мактаблари билан я^ии ало^ада 
булган марказ мавжуд булганлигини тасди^лайди.

Мовароуннахрда мистик маърифат масалалари тасав- 
вуф ривожи билан боглиь; боскичда янада ёрхинрох кури- 
нади. М аълумки, Аллох борлики, Борлих тузилиши, 
Аллох ва инсон ургасидаги муносабатлар тизими ха^ида- 
ги билимлар суфизмда икки йул орхали эгалланиши хайд 
этилади. Биринчиси «Жазба», иккинчиси «Сулук» деб 
аталади.

Ж азба й^налиши уз ихтиёрини х^лдан берган оших- 
лик хисмати хисобланади. Бу йулга инсон уз исгаги би­
лан кира олмайди. У муайян бир комил пир томонидан 
мурохаба орхали ром зтилиши ёхуд тугридан-тугри 
Аллох жазбасига нишон булиши мумкин. Кейинги холат- 
ни бошдан кечирганга мажзуб дейилади. Бундай одам- 
лар бир сабаб туфайли Аллох ишхига мубтало булади- 
лар ва бугун инон-ихтиёрларини хулдан берадилар. Маж- 
зублар атрофдагиларга бутунлай бепарво, дунё ишла- 
рига бефарх булиб холадилар.6 Улар Аллохни куриш ва 
У билан бирга булиш истагида Илохий ^ахихатни анг- 
лашга, уз маърифатини оширишга жиддий харакат хила

6 Louis M assignon, H allaj mystic and M artu r (translated, edited and 
abridged by H erbert M ason), Princeton U niversity Press, Princeton, New 
Y ork; R ichard  M axw ell E aton , Sufis o f  B igapur, Princeton U niversity  
Press, P rinceton , N ew  Y ork , 1988; pp. 264-281; M . F e th u llah  G ulen. 
K aynak, Izmir, AS, 2002, pp. 185-188; P
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бошлайди. Улар камолот касб этиш йулида бир пирга 
богланиб цолмайдилар. Улар турли машхур пирларга 
мурид тушиб, уларнинг бор илмларини эгаллашга хара­
кат т^иладилар, сунг яиада кучлирок пирлар томон оши- 
^адилар. Камолот макомларининг баъзи ииллапоялари- 
да уларга устоз пирларнинГ ^ожати ^олмайди. Мажзуб- 
лар уз ^олатларининг дасглабки бос^ичларида ^атти^ 
ибодат ва медитация билан машгул буладилар, сунг улар­
нинг ^олати огирлашган сари ибодат ва шариатни тарк 
этадилар. Тасаввуф тарихида Мансур X, ал лож каби сий- 
молар жазба йуналишида машхур булган буюк шахслар 
хисобланадилар. Мовароуннахрда яшаб утган мажзуб- 
лариинг энг маицури Бобора^им Машрабдир (XVII аср). 
Бу й5'н али т назарияси машхур суфий Боязид Бистомий 
(в. 874) номи билан богли^. У юнон фалсафасидаги «тиц» 
ва «ва^дат гушунчаларини мистик платформада шар^- 
лаб, «сукр» (мастлик) концепциясини ишлаб чиодан нлк 
мутафаккирдир.7 Тасаввуфда «тавхид дарахтини Боязид 
эккан» деган ran  шундан долган. Унга кура, суфий уз 
такомилида шундай даражага эришадики, мистик экстаз 
>̂ о лаги да ру^ан афсонавий гайб оламига саё^ат цили- 
ши мумкин. Ушанда у узининг илохий мо^иятини куради 
ва Аллох вужудига дахлдор эканлигини билади. Бутун 
борлик Аллох вужудида мавжудлигини кузатади. Ушбу 
вокелик тасаввуфда «^а^и^ат» деб аталади. Ш унда ин­
сон хаки^атни англашдан олган зав^ ва шав^дан чуно- 
нам мает буладики, трансдан чи ^ан дан  кейин ^ам узи-

7 Боязид Бистомий хакнда: Л ли  А кбар Х,усайшш. М аж м уат ул- 
авлиё. Кулёзма, УзРФ А Ш И . инв. N5 1333, V боб; Абу Н аср Саррож. 
К итаб ал-Л ума фи ал-тасаввуф. Р. Н икольсон наш ри. -Лейден: 1914. 
459-477-бетлар; Суламий. Т абаког ас-суфия, Н. Ш ариба тахрири ос- 
тида. Кохира: 1953, 67-бет; Куш айрий. Рисола. Кохира: 1930, 80, 
99-бетлар; Хужвирий. Кагпф ул-ма^жуб. Р. Н икольсон таржимаси. -  
Лондон: 1936 йил, 132-бет; Н. R itter, Abu Yazid al-Bistami, U D M I, 1, 
pp. 932-934.
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нинг моддий оламдаги вазифаларига кайта олмайди. У 
жисман моддий оламда юрса хам. фикран frho оламида 
сайр килади. Аллохга талпиниб яшайди. Вах дат концсн- 
цияси XII асрда испаниялик мутафаккир суфий Ибн Ара- 
бий томонидан «Фусус ал-хикам» асарида тугал таъли- 
мот даражасига стказилдп. Бу илохий тажаллиёт наза- 
риясидир. Аллох тажаллиётда узини курсатади. Инсон 
сезгиларн «илохий нур» булган илохий тажаллиётни хис 
этиши мумкии. Илохий мохият. Аллох инсон калбида 
яширин. Иисонниигжохиллиги шундаки, у Аллох уз кал- 
бидалигини унутиб куйди. Ш ариат ^онун-коидаларига 
зохиран риоя килиш билан, ислом фарзларини бажариш 
билан Аллох маърифатнга зришиб булмайди. Эътикод 
калбда булинш л озим. Калб бир вактнинг узида хам ило­
хий билимлар хазинаси, хам мистик билиш органи хисоб- 
лаиади. Калб худди кузгу каби илохий нурни акс этти- 
радн, унда Аллох киёфасини куриш учун яхшилаб тоза- 
лаш керак. Аллох га булган Ишк ва Эзгулик инсон кал- 
бининг мусаффолиг нии таьминлайди.

Сулук -  бу. муайян пир рахнамолигида ^атъий инти- 
зомга асосланган тарбия йулидир. Уида мистик билиш 
риёзат чскиш, нафсни улдириш, туи-кун бедорликда ибо­
дат билан машгул булиш. факат зикр ва мурокаба нати- 
жасида гозага чш^арилади. Солик пир тарбиясига кирар 
экая, машойихлар кайд этганидск, узинн «Faccon кули- 
даги мурда» сингари тасаввур кцлигпи ва пир угитлари- 
ии сузсиз бажариши лозим булади. Бу йуналишга Жу- 
иайд Багдодий (X аср) караншари асос булган. У нинг 
ннтилишларп мистик билимга эрншиш жарасншш назо- 
ратга олнш, бу харакатларниш шариат кобигидап чи- 
киб кстишига йул куймасликка каратилган. У нинг гаъ- 
лимоти сахв (хушёрлик) таълимоти деб хам аталади. У 
турли рухоннй-исихологик машклар ва мелитацияни нир- 
устоз бошчилигида утказилишипп катьий коидага айлан- 
гирди. Ушшг асосий гояси шундаи иборатки, инсон pv-
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хий йал-макомлардаы юксалиб, Аллох маърифатига 
эришган пайтда узлигини унутиб юбормаслиги, балки 
^ушерликпи г^улдан бермасдан, яна узининг холатига 
^айтмо!и лозим. Акс холда, у курган кай б ха^и^аги маъ- 
иосига яхши тушунмайдиган авом халк уига эришиб 
шариат конуп-кондаларини тан олмай куйиши мумкин. 
Жунайд Багдодий Аллох маърифатига даъвогарлар од- 
дий хает кечириши, уйланмаслик, фа^нрлик, сиесагга 
беэътибор булиш, барча ^ийинчшшкларга сабр ва сукут 
билан жавоб ь^айтариш орцали пафени енгишни таргаб 
этди.8 Бу икки йуналнш X аергача бир-бири билан ра^о- 
багда булган. Аммо тари^атлар шаклланиб булгач, ке- 
йинга аерларда келишмовчиликка асос буладиган тамо- 
йиллар 1;айта куриб чи^илиб, тасаввуф таълнмоти асос- 
чиларининг номларини камситиш табу ^илинган. Жум- 
ладан, Хожа Бахоуддин На^шбанд Боязид Бистомий таъ- 
лимотини ^ораламаган, жазба сулук оркали тарбия эти- 
лиши лозим деб ^исоблаган. М овароунна^р тарихнга 
назар гашлайдиган булсак, XV аердан эътиборан мин- 
такада хар икки йуналиш мунтазам ривожланиб борган- 
лигнни курамиз.

Шуни алохида эслатиб утиш лозимки, бугуигн кунга- 
ча гасаввуф ирфони ва тарикатга дойр куплаб манокиб 
адабиётларида акс этган суфийлар ва шариат ахли урта- 
сидаги ракобат ва мухолифат сюжетлари кунчилик укув- 
чиларда тушунмовчилик уйготиши табний. Тадкикотлар- 
да мавхум берилгап ва бизнинг тасаввуримизда поаниц- 
лик касб этган суфийлар билан шариат ахли уртасидаги

* Ж унайд Бакдодий з^цида; Али А кбар >^усайпий. М аж муат ул- 
авлис. ЭДлсзма, УзРФ А Ш арцш уиослик институти, инв. №  1333, VI 
боб; Суламий. Т аба^от, 155-163; К^ушайрий. Рисола, 18, 551. 552, 584- 
бстлар; Ж омий. Н афахот ал-унс, 87-89-бет.чар; Н. R ilter, G unaid. IA,
III, pp. 241-242; Ali H asan Abdel-Kader. The Life, Personality and Writings 
of al-Junaid, London, 1962.
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ихтилоф муайян тарихий бос^ичларга хосдир хамда ило- 
^иётга о ид ^араш лардаги фар^лардан келиб чик^ан. 
Мовароунна^рдаги диний-мистик ^арашлар тара^киёти- 
да бир неча бос^ичлар булган. М асалан, кейинчалик 
ш ариат уламолари улуглаган калом илми X асргача 
шариат гомонидан бидъат таълимот сифатида ^оралан- 
ган эди. Перипатетик деб аталмиш юнонлашган фалса- 
фанинг кучайиши шариат а^лининг калом билан ^урол- 
ланишига олиб келди ва шу тарифа калом шариат илм- 
ларидан бирига айланди. X I-X II асрга келиб, уз даври- 
нинг йирик мутакаллим олими Имом Газзолийнинг ^ам- 
лаларидан сунг перипатетик фалсафа тараь^иёти таназ- 
зулга юз тутди. Биро^ фалсафа йу^олиб кетмади. Фай- 
ласуфларнинг ^арашларида усгувор булган мистик-ме­
тафизик ^арашлар XIII асрдан эътиборан суфийлар ора- 
сида тобора оммалашнб бораётган Ибн ал-Арабнйнинг 
(1165-1240 ) «Вахдаг ул-вужуд» (Ягона Борлрщ) мистик- 
ил о^ий таълимоти магзига сингди. Тобора чукурлашиб 
бораётган ва кенг ^атламларга таъснрн кундан-кунга 
зиёда булаётган ушбу таълимот шу давргача умумий 
^араш лар, ^аракатлар ва анъаналар асосида фаолият 
курсатиб келаётган суфийлар дунёсини алгов-далгов 
^илиб ташлаш билан б ирга уларни икки лагерга булиб 
ташлади. Тасаввуф назарияси бир-бирига жиддий мухо- 
лиф булган икки йуналишда ривожлана бошлади. Бири 
фалсафани омихталаштирган холда, иккинчиси калом- 
пи. Бирини «Ва^дат ул-вужуд», иккинчисини «Ва^дат ул- 
шу^уд» деб номладилар. Биринчиси «Инщ» оркали ка- 
молотга эришиш ва Аллох маърифатини кашф оркали 
англаш йулларини, иккинчиси шариатга риоя ^илиш, 
пир-устознинг ^атъий назорати остида ислом а^комла- 
ридан огишмай, Алло^ни таниш ва билиш йулидан бо- 
ришни таргиб этди. Ва^дати шу^уд суфийлари бир га- 
раф, «Вахдаг ул-вужуд» тарафдорлари иккиичи тараф, 
узаро раь^обатда булднлар. Чунончи, Алоуд-давла ас- 
Симноний (1261-1336 ) Ибн ал-Арабий таълимотини
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хал^ни адаштирувчи ва уга зарарли деб эълон к;илди. 
Унга биноан, Олам ^а^и и н г тажаллийси эмас, балки 
инъикосидир. М аърифат факаг шариатга мувофик ^ара- 
кат ^илингандагина хосил булиши мумкин. Инсон Ило­
хий мохиятни у^иб-урганиш оркали эмас, балки рухо- 
ний мапщлар, муро^аба ва мужохада, риёзат воситаси- 
да такомиллашиб, ру^оний макомлардан кутарилиш на- 
тижасида англаши лозимдир. Шуниси янада а^амият- 
лики, назарий фар^лар тасаввуф тари^атлари орасида 
хам мафкуравий муросасизликни вужудга келтирди. 
«Вужудийлар» гояларини маслак прилган тари^атлар 
пайдо булди. «Шу^удийлар» ичида бир-бири билан юз- 
курмас булган тари^атлар найдо булди. Уларнинг бир- 
бирларига муносабаглари мано^иб адабиётларида туда 
акс этган.

Марказий Оснё минта^асида XV асргача Ибн ал-Ара- 
бийнинг таълимоти кенг гаркалганини тасди^ловчи маъ- 
лумотлар ^озирча ^улимизда йу^. Зотан, минта^ада 
шаклланган яссавия ва хожагон тари^атлари ^аракаги- 
да мистикларнинг гайб олами сир-синоатларини эркин 
шар^лаш тенденциясиии жиловлашга ^аратилган орто- 
доксал исломий карашларнннг устуворлиги, уларнинг 
минта^а мафкуравий маконида тобора кучайиб бораёт­
ган таъсири «Вахдат ул-вужуд» таълимотининг гарги- 
ботига йул бермаган булиши мумкин. Тари^атларнинг 
Олам тузилиши, Алло^ яратилмалари ва Ха^и^атни ан- 
глаш (маърифат) йули ^а^ида уз таълимоти бор эди. 
Хусусан, XIV асрда Хожа Ба^оуддин М ухаммад На- 
^шбанд маьрифатга Мухаммад Пайгамбар суннатлари- 
га ^атъий риоя ^илиш, ^алол ме^нат ва ^аттик ибодат 
оркали эришишга даъваг этди. У хожагон тари^атида- 
ги мистик маърифатга эришиш гарови булган медита- 
циянинг турт машхур тамойилини уи биттага етказди. 
Суфнйларга уйланиш ва тирикчилик ма^садида дезд- 
ончилик, ^унармандчилик каби ^алол касблар билан 
шугулланишга рухсат берди.
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Хожа Бгцоуддин Иакшбанд Мовароуннахрда мафку­
равий етакчияикка эришнш максадида яссавия силсила- 
сини на^шбандия билан бирлаигтиришга урингани айрим 
манокиблардаги маълумотлардан ссзилади. Унинг диний 
^урфикрлиликка асосланган жазба йуналишини инкор 
этмаганлиги хам барча суфийларни нагупбандня тари- 
кати номи билан боглашдан манфаатдорлигидаи келиб 
чиккан булиши мумкин. Буни Хожа Бахоуддиннинг уз 
халифасп. иктидорли олим Хожа Мухаммад Порсо (1348— 
1420) сулук ва жазба йулларида таълим бергани хакида- 
ги эътнрофи тасдиклайди.9 Бу даврларда накшбанднй- 
лар узларинииг фундаментал гояларига асос булган 
Жунайд Багдодий карашларига бир мунча узгартириш 
киритлилар. Вужудийлариинг таълимоти Хожа Порсо 
томонидан накшбандия гояларига уйгунлаштирилди. 
Хожа Ахрор (XV аср) томонидан суфийларнинг сиёсат- 
га аралашуви ва хайрия максадларида мол-мулк йигаши 
конунийлаштирилди. Кейинчалик Махдуми Аъзам Ахмад 
Косоний (XVI аср) суфий хукмдорлар f o h c i i h h  илгари 
сурди.

Амир Темур ва унинг меросхурлари диний мутаассиб- 
ликдан йиро^ шахслар булиб, илохиёт илмларига катта 
^изикиш билан караганликлари туфайли XV асрдан бош- 
лаб Илохий ишк. Аллох ва Олам. Инсон ва Коинот му- 
иосабати хакидаги таълнмотлар Мовароуннахр ва Xv- 
росои улкаларнда шиддат билан кириб кела бошлади. Бу. 
аввало, шеърият майдоиида юз берди. Зиёлилар тоифаси 
шеърий сатрлар катида пин^он булган фалсафий муло- 
хазалар. гайб олам и снр-синоатлари тал^ниида узаро 
мусобакага гушиб кетдилар. Натижада. шеърият «Вах- 
дат ул-вужуд» таълимотини тартиб этиш воситасига ай- 
ланиб колди. Мавлавийлар ва хуруфийлар гояларининг

9 А лиш ер Н авоий. Н асойим ул-м у^аббат, М А Т, 17-жилд. 266 -
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зиёлилар уртасида таркалиши шу даврларда илк марта 
кузга ташланади. Хатто айрим гемурий ^укмдорлар хам 
уларга хайрихохлик билан караганлар.

Хожа Порсо хам уз навбатида, Мовароунна^рдаги су­
фия карашлариии акс этгирган бир неча илмий асарлар 
ёзди. Жумладаи, унинг «Фасл ул-хитоб» асари Моваро- 
унна^р суфизмининг темурийлар сулоласи давридаги 
етакчи юяларини узида акс этгирган нодир манбадир.10 
Айни шу асар XVI асрдан бошлаб Жалолиддин Румий 
^арашларининг накшбандия тарикати йигинларида урга- 
нилишига имкон берди.

Темурийлардан кейинги даврларда Мовароуннахрда 
адабиётнииг юявий йуналишлари уч асосий манбага су- 
янганлигини куриш мумкин. Булар диний-акидавий ма- 
салаларни уз ичига олган калом илми, тари^ат одоби ва 
тамойилларини белгилаб берувчи суфия адабиётлари ва 
нихоят, Вахдат назариясини очиб берувчи инщий-фал- 
сафий адабиётлардир.

XVI-XIX асрлар Узбекистан ^удудидаги адабий дои- 
раларда Абдулкодир Бедил шеъриятининг севиб у^или- 
ши «Вахдат ул-вужуд» таълимогининг шахар жойлари- 
да кенг тар^алганлигини курсатади. Накшбандия тари- 
ь;ати таъсири остида булган ^ишло^ худудларида эса, 
«маснавийи маънавий»нинг накшбандиёна тал^ини ва 
гафсирини ^исобга олмаганда, калом коялари адабиёт 
йуналишини белгилаб келган.

Мазкур монографияда узбек мумтоз адабиёти, хусу- 
сан, шеъриятнинг гоявий йуналишларига катта таъсир 
курсатган асосий диний-фалсафий таълимотлар ^а^ида 
суз юритилади. Ш унингдек, адабиётда исломлашган 
шаклда учрайдиган турли ^адимий диний-фалсафий сю- 
жетларнинг асл манбалари билан таништирилади.

10 М ухам м ад  Б ухори й  Х ож а П орсо. Ф асл  ул -хи тоб , К улёзма: 
УзФАШИ, №1449/1.
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I к и е м
Уз б е к  м у м т о з  а д л е и Н т и  о з и к л а н г а н

Ц А Д И М  И И  ТАЪЛИМОТЛАР

ВЕДА АДАБИЁТЛАРИДА ХАЦИЦАТ МАВЗУСИ

Хиндларниш тарихий хаётидап кисса ^илувчи энг 
кадимий ёзма ёдгорлик Веда адабиётларидир.

Веда адабиётларида айтилишича, дастлабки одам -  
Ж ама (Йима, Й ама деб ^ам у^илади) булган.11 Унинг 
замонасида очлик хам, касаллик хам, улим ^ам, таби- 
ат оф атлари ^ам булмаган. Б арча тирик мавжудот 
бахтли хаёт кечирган. Биро^ Ж ам а Тапгрининг энг 
севимли бандаси була туриб, унинг айтганини ^илмай, 
гуно^кор булди. Шу-шу инсоният бошига турли бало- 
лар ёгтшиш даври бош ланди, хаёт инсон учун азоб- 
у^убат, дарду гам билан тулди. Улим инсоннинг дои- 
мий ш арпасига айланди.

Веда карашлари буйича, заминий азоб-у^убаглар ва 
улим уткинчи ^олатдир. Улим туфайли инсоннинг барча 
бахтсизлиги, азоб-укубати нихоясига етади. Инсон рухи 
моддий коби^дан ^утилиб, Ж ама салтанати булган Ка- 
малока юртига равона булади. У ерда савол-жавоб ^или- 
нади ва уз ^илмишларига яраша жазо ёки рохаг маскан- 
ларидан жой олади.

Ведада тилга олинган купгина маросим ва одатлар 
Марказий Осиё ва Эрон худудларида яшаб келган ь^ади- 
мий хал^ларга ^ам хос. Фанга яхши маълумки, Хинд 
эыикодий карашларинингшаклланишида Урта Осиёдан 
кучиб утган орий ^абилаларининг таъсири катта булган.

11 Э рон и й лар  уни Ж ам  деб атаган л ар . К аранг: W indischm ann, 
Z o ro as trisch e  S tud ien , s. 19-31. L assen , Indesche A lte rthum s-K ande , 
B.1,517.
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Зардуштийлик ^урбонлик маросимлари ва нариги дунё 
ха^идаги билимлари Веда адабиётларида янада кенгай- 
тирилган. Санскрит тилида «веда» -  билим, маърифат 
деган маънони англатади.12 Веда адабиётлари ^адим ^инд 
афсоналари асосида езилган диний муножотлар, панд- 
наси^атлар. тарихнй киссалар ва диний маросимларда 
Хулланиладиган дуолар тупламидан иборатдир. >^индлар- 
нинг ^арашларига кура, веда адабиётларида гайб олами 
сир-асрори акс этган. Айтилишича, Веда адабиётлари- 
нинг дасглабкиси Ригведа деб аталиб, у Илк илохий ки- 
тоб саналади. Уни 5000 йил олдин ер юзига тушган Худо 
Кришна баён этган экан. Хинд донишманди Ведавяса 
томонидан ёзиб ^олдирилган ушбу «Ха^нкат» ун булим- 
дан иборат 1028 га ^уши^да ифодаланган. Ригведадан 
сунг Самаведа, Яжурведа ва Атхарваведа номли кито- 
блар ёзилган. Улар Ригведадаги каби муста^ил, айрича 
гояга эга булмай, Ригведани тулдириб кслгап. Масалан, 
С амаведа (г^уши^лар) Ригведа ш еърларига т ^ и л г а н  
Хуши^лардан иборат. Яжурведа Ригведадаги курбонлик 
маросимларини янада батафсилрок баён ^илади, Атхар- 
ваведада эса турли дуолар туиланган. Яжурведа яратил- 
ган даврларда ^индлар Панжоб атрофидан Ганга дарё- 
сининг шар^ий сорили буйлаб к а п а  ^удудни уз тасар- 
руфларига утказган эдилар. Шу даврларда хиндлар чор- 
вадорликдан таищари деэдончиликни ^ам узлагатириб, 
утрок халода айландилар. Уларнинг эъти^одий ^араш- 
ларида Карма ха^идаги таълимот бош уринга чи^ди. 
Рухнинг кучиши (таносух) хакидаги карашлар инсоннинг 
маънавий-ахло^ий камологи билан богли^ равишда 
^индларнинг ижтимоий ^аётида катта а^амиятга эга 
б^лди. Яжурведа шеърий ва насрий матнлардан иборат 
булиб, унда дуолар, диний маросимлар мо^иятига оид 
изохлар, уларни утказиш тартиблари, ко^инларга тил-

11 Vied -  билмок, муш о^ада ^илмок; сузидан ясалган.
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симларни ечиш буйича йул-йури^лар, турли афсоналар 
т^планган . У ндаги ш ар^лар насрий усулда ёзилган 
булиб, Авесто матнлари каби ^адимий ^штд адабиёти­
нинг ноёб намуналаридир.

Яжурведанииг тили Ригведаники каби санскритдир. 
Китобдан жой олган афсоналар хам Рилведадан олин- 
ган, биро^ айрим му^им жихатлари Яжурведада узгача 
талцин этилади. М асалан, унда Вишну ва Ш ива бош 
Худолар сафидан чикарилган, ибодат ва маросимларга 
катта а^амият берилган. Рамзларга бой мистик-фалса- 
фий мушохадалар тизими ривожлантирилган. Яжурведа­
да афсоналар шеърий достонлар куринишида берилган 
булиб, улар кейинчалик пуран-достонларда янада кен- 
гайтирилган.

«Самаведа» ^индларнинг учинчи му^аддас китобидир. 
Самаведапинг асл маъноси «О^анг маърифати» демак- 
Дир.

Хиндларниш туртинчи китоби «Атхарваведа» булиб, 
«Ко^инлар маърифати» маъносини беради. У ко^иилар 
учун хулланма вазифасини утайди ва асосан, ёвуз ру^- 
лар ^амда йирт^ич ^айвонлардаи са^ланиш, ганимлар- 
нинг афсунларидан ^имояловчи дуоларни уз ичига ола- 
ди. Ушбу дуоларнинг ибодат ва маросимларга ало^аси 
йу^. Шунинг учун у му^аддас китоб саналмайди. Атхар­
ваведа 20 китобдан иборат. Уларда 160 дан зиёд ^уши^ 
булиб, 6000 шеърни ташкил ^илади.

Куриб утилган тур г манба -  Ригведа, Яжурведа, Са­
маведа ва Атхарваведа веда адабиётлари тарахдахётида- 
ги биринчи бос^ич адабиётлари сирасига киради.

Кейинги бос^ич веда адабиёгларини Бара^ман ада­
биётлари таш кил этади. Бара^ман истило^и бир неча 
м аъноларда ^улланган. Ш ар^ маъносида адабиётга 
нисбатан, олим ва авлиё маъносида ^индларнинг олий 
таба^аси вакиллари булмиш бара^маххларга нисбатан 
ишлатилган. Бара^ман Тангри Брахма номидан олин- 
гандир.
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Бара^ман адабиётлари маросим матнларидан ташкил 
топган. Ушбу адабиётларда даврлар утиши мобайнида 
мохияти мавхумлашгаи маросимларга барахман олим- 
лари томонидан берилган шархлар акс этган.

Веда адабиётлари тара^иётидаги  учинчи боскични 
зохидлик хаёт тарзи хакидаги адабиётлар ташкил этади. 
Ушбу адабиётларда ^индлар фалсафаси кенг ёритилган. 
Бу манбалар «Араняк» (урмонда яшовчи зохидлар учун 
куллаима) ва «Сутра» (Х>инд фалсафаси мохиятини очиб 
берувчи хикматлар гуилами) деб аталади.

Веда адабиётлари тара^киётида туртинчи ва энг охирги 
боскич Унаншнад адабиётлари боскичи деб аталади. Бу ада­
биётлар пир-мурид сухбатлари шаклида яратилган булиб, 
илохиёт масалалари. Мутлак Борли^ аталмиш ^иёфасиз 
Бош Тангри хакидаги фалсафа мохияти хакидадир.

Веда адабиётлари шу тарифа уз тар а^и ёти  жараёни- 
да турт боскични бошдаи кечирди.

Веда адабиётлари струкгурасига назар таш ласак, 
барча боскич адабиётлари асос-эътибори билан илк ман­
балар -  Ригведа, Самаведа, Яжурведа ва Атхарваведа- 
лардаги ю яларни ривожлантириш, бойитишга хизмат 
килган. Илк манбашшг хар бири уз барахман шархла- 
рига, ^ар бир барахман шархи уз араняки ва упанишад- 
ларига эга булган.

Кейинчалик веда адабиётларининг киска мазмуни «Ве­
данта-сутра» (веда нихояси) номи остида алохида китоб 
шаклида хам таркатилган.

Веда адабиётлари икки синфга булинади. Юкорида 
зикр этилган барча адабиётлар «Шрути» манбалари де- 
йилади. Шрутининг сузма-суз таржимаси «Эшитилган» 
маъносини ифодалайди (исломдаги «вахий» истилохига 
тугри кслади). Шрути манбаларида Коинот конуниятла- 
рн, гакдир, билиш назарияси, эзгулик ва ёвузлик манба­
лари, нафсни енгиш йуллари, яккахудолик ва куихудо- 
лик хакидаги карашларга дойр теологик масалалар ат- 
рофлича куриб чикилади.
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Веда адабиётларининг иккинчи синфи «Смрити» ман- 
балари деб аталади. Смрити шрутига асосланган, бирок 
яратилиш даври жихагидан ундан кейинги даврларга та- 
аллуклнднр. «Смрити» истилохининг тарж им аси «ёд 
олинган» маъносини беради. Уларни узига хос накллар 
ва ривоятлар мажмуаси деб аташ мумкин.

Смрити манбаларига «М ахобхораг» ва «Рамаяна» 
каби эпик достонлар, ибратли хулк-атвор хакидаги ^онун- 
лар мажмуаси булган «Маиу ^оиунлари» (Ману дхар- 
ма-шастра) туплами ва турли тарихий-фалсафий кисса- 
лар киради. Айникса. М ахобхорат таркибидаги «Бха- 
гавад-гита» асари хинд фалсафий тафаккури тарихида 
жуда катта а^амиятга эта булди. Бу асар Кришна (У 
худо Вишнуиииг тимсоли) ва Аржуна (эпик 1$ахрамон- 
лардаи бири) уртасидаги сухбат тарзида ёзилгаи. «Бха- 
гавад-гита»да Веда фалсафаси мо^ияти ифодалаигаи 
булиб, кейинги даврларда ^индистопда учраган барча 
диний окимларининг му^аддас китобига айланди.

Эпик асарларда Веданинг асосий тамойиллари, анъ- 
анавий космогоник афсоналардан тортиб реал тарихий 
вокеаларгача, худоларнинг ишлари, мукаддас жойлар ва 
ибодатхоналар, астроиомик ва жугрофий билимлар би­
лан танишиш мумкин.

Ведалар энг обрули китоблар эди. Бирок; уларни ту- 
шуииш зиёли ва энг укимишли олимларгагина муяссар 
булар эди. Бу тоифа барахманлар деб аталиб, улар ди­
ний хаетни бошкариб турувчи кохинлар эдилар.

Барахманлар ил млн, покдомон, токсак маънавиятли, 
комил инсонлар хисобланади. Уларга мулк йигиш. i^vp- 
бопликка аталган хайвонлариинг гуштидан бощка гушт 
махсулотларини истеьмол килши мумкин эмас. Барах- 
машшнг сузи барча учун конун булиб, хатто хукмдор- 
лар учуй вожиб саналарди. Халк бошига кулфат туш- 
ганда. улар балони даф килишга кодир, касаллик тар­
ная ганда уларнинг дуоси билан офат кайтарилади. Ёки. 
аксинча. уларнинг каргиши улим ва кулфат келтириши
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мумкин. Барахманлар авлиё хисоблаш ан ва мукаддас- 
лаштирилган.

Хиндларнинг эъти^одларига кура, инсон рухи гамо- 
ман покланмагунча танадан танага кучиб юраверади. 
Шу жараёнда инсон рухи нафсоний иллатлардан куту- 
либ, асл илохий мохиятини касб эта боради. Аммо бу 
нихоятда узок ва мушкул жараён. Инсоннинг хар бир 
1$илган нотугри хатти-харакати, гунох шли Рухнинг зим- 
масида onip  юк булиб туради ва унинг илохий мохнят 
касб этишини орь^ага суради. Натижада, у узи цуним топ­
тан жасад здриб улгач, яна янги тугилаётган бола тана- 
сига кучишга мажбур булади. Бу жараён жуда узоц да­
вом этиши мумкин. Шу тарифа, рух такдирини тулалиги- 
ча олдииги ^аётларидаги ^илмиш-аъмоли иатижаси бел- 
гилайди. Бу «Карма» дейилади. Агар инсон эзгу ишлар- 
ни куп цилиб, маьиавий камолотга интилса, унинг Рухи 
олдинги «юк» -  камчиликлардан рутила боради. Бу эса, 
инсон рухининг илохлар маконидан маш у жой олиш 
жараёнини анча тезлаштиради. Илохлар макомига эри- 
шиш -  ^ар бир хинднинг сунмае орзуендир. Рух уз кар- 
масини деярли тузатиб булгач, охир-оцибатда бара^ман- 
лар таба^асида тугалади. Барахманлар ило^ларга деяр­
ли я^ин даражадаги комил инсонлардир. Барахманлик 
Рухнинг заминнй хаётдаги охирги маршала -  бос^ичи 
Хисобланади. Зотан, барахман улимидан сунг ^айта ту- 
гилмайди ва осмонда илохлар маконидан урин олади.

УПАНИШАДЛАР

Милоддап авв. V III-IV  аерлар Упанишадлар даври 
Хисобланади. Улар барахманлик тизимига таркибий цисм 
сифатида кириб, диний-фалсафий тафаккурдаги rapai^- 
^иётни юкори боскичга кутарди. Упанишадлар икки юз- 
дан оргик булиб, узок вакт давомида яратилгаи. Веда- 
лардан фар^ли равишда, Упанишадларда ибодат маро-

19



симлари ^ис^артирилган, асотир эса фалсафий мушо^а- 
далар учун калит вазифасини утайди.

Аслида, «Упанишад» устознинг (пирнинг) шогирд би­
лан тарбиявий муло^отини билдиради. Бироь; аста-секин 
у сабо^лар м отнятии и ифодаловчи фалсафий матнга нис- 
батан ^уллана бошлагаи. Шу жихатлари билан Упани­
шад Платон су^батлари тарзига ухшаб кетади. Упани- 
шаднинг асосий мавзуларидан бири тугилиш ва улим 
уртасидаги мангу дарбадарлик мохиятидир. Бу з^одиса 
Рарбда реинкарнация деб аталади ва мавжудотлар улган- 
дан сунг ру^ларининг бир танадан иккинчи танага утиб 
з^аётни мангу давом эттиришини англатади. Мангу i^aii- 
тариладиган бу з^аёт цикли сансара дейилади. Айнан шу 
жараёнда инсон комиллик касб этади (агмаи).

Упанишаднинг кейинги асосий таълимоти худо Брах­
ма ва Атман айнан бирлиги з^а^идадир. Инсон машк ва 
риёзат оркали илоз^ий мохият касб этади. Бу даражага 
эришиш зоз^идона з^аёт кечиришни талаб ^илади. Шу 
жихатдан Упанишад файласуфларининг асосий ма^сади 
таркидунёчилик, зуз^дни таргаб этишдир. Уларнинг фик- 
рича, Ха^и^ат «тапщарида» эмас, балки инсон ичида- 
дир. Инсон «узлигини» топишни урганиши зарур. Ило- 
Хиёт борасида куп нарсаларни у^нб, ургаииш мумкин, 
аммо уни эгаллаш низ^оятда мушкул. У ни фа^ат метин 
ирода ва риёзат билан цулга киритиш мумкин.

Упанишадларда Ригведадаги айрим тасаввурлар яна- 
да ривожлангирилган. Масалан, улимдан кейинги хаёт- 
га икки йул оркали кирилади: бири худолар йули булиб, 
ирфоний билимларни эгаллаш ор^алидир. Ха^икатга 
етишган одам (авлиё) Брахма оламига -  фарогат олами- 
га кучиб утади ва у ердан ортга кайтиш йу^. Иккинчиси 
эса, ота-боболар йули булиб, бу йул муттасил ибодат 
билан шугулланган, аммо уз билимида чегараланиб i^oji- 
ганлар йулидир. Улар Брахма оламида мангу ^ола ол- 
майдилар, муайян муддатдан сунг яна моддий, заминий 
з^аётга ^айтадилар(сансара).
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Хиндларнинг Брахма хакидаги таълимоти кандай юза- 
га келганини тарихий кетма-кетликда аниклаб чикиш- 
нииг иложи йук. Дастлабки ведаларда рухнинг танадан 
танага кучиб юриши (таносух) хакида бир огиз суз йук.11 
Улардаги асосий ^араш лар ва маросимлар М арказий 
Осиё ва Эрон халклари билан ухшаш. Хиндлар Инда ва 
Ганга дарёлари хирго^ларида утро^лаш гандан сунг 
аста-секин узларининг кадим диний ^арашларни узгар- 
тирганлар. Бу Тангри Кришна нузули билан боклаиади. 
Веда самхитлари устида мулохаза ^илиш, хинд зохидла- 
рининг табиат, борлиц, харакат, нур, или^лик ва совув;- 
лик каби турли физик ва биологик жараёнлар хакидаги 
мурокаба ва мушохадалари уларда узлари c i i f h i i i  ан илох- 
лардаи анча кудратли ва ягона яратувчи ибтидо булган 
Тангри борлигига ишоич тугдирди. Тафаккур оддий ку- 
затув ва хис килиш бос^ичидан фалсафий ечим излаш, 
нарса ва ходисалариииг мохиятига назар ташлаш, тур­
ли ^одисалар сабаб ва о^ибатига жавоб излаш гомонга 
уса бошлади. Ушбу фалсафий ёндашув ва унинг ривожи 
^инд файласуф олимларининг маърифат (билиш), фикр, 
суз, куриш, амал каби илохий категорияларни ишлаб чи- 
^ишларига замин яратди. Натижада, Барахман ва Упа- 
нишад адабиётларида дастлабки Веда самхитларидаги 
гасаввурлар, хатто худоларшшг номлари иерархияси ва 
улар иштирок этган сахналар узгартириб юборилди. 
Брахма номи дастлабки ведаларда уч худ о дан бирииинг 
номи булса, энди бош худога нисбатан айтиладиган 
булди. Упанишадлариинг бирида Брахма Коинот Рухи 
(Махатма ёки Параматма) дейилиб. бутун борли^да, бор 
мавжудот шаклларида у мужассамдир. Ягона хаки^ий 
борлиц Брахмадир. У куриимас гарзда оламда яширин, у 
худди сутдаги мой каби куриимас, аммо мавжуддир.

П .М илославскин. И сследования о странствиях и переселениях 
душ .Сб. Переселение душ. -М .: 1994, стр.35.
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Хинд фалсафасида Брахма оламии Яратувчиси эмас, 
балки узи Оламдир. У оламни яратишни ма^сад ^илган 
эмас, балки узини ривожлантирган. Бу унинг зурурий 
эх.тиёжидан булган. Оламнинг феълий, яъии амал, .^ара- 
кат билан богллщ томони дам унинг асоси хисоблана- 
ди. Унинг знч, ^угок борлнк сифатида узини буш куйинш, 
тортилиши, чузилиши турли нарса ва ̂ одисаларнинг яра- 
тилишига сабаб булади. Худди ургимчакдан тур найдо 
булганидек ски уммондаги тул^ин харакатндек Олам 
Брахмадан хосил булади. Брахма ва Олам факат шак- 
лан бир-биридан фарк килади. Брахма уз ^обигида яши- 
рии олам, яыш  куринмас булса, Олам узини ошкор прил­
ган (моддий оламда акс этган)Брахмадир. Брахма -  уз- 
узига сокин олам булса, Олам -  харакатдаги ва турли 
шаклларда намоён булаётган Брахмадир. Веда адаби- 
ётларнга кура, бизнинг дунсмиздан ташкарида уз сайё- 
ралари ва юлдузларига эга яна куплаб бош^а коинот- 
лар хам мавжуд. Бу худди океанда сузиб юрган купик- 
ларга ухшайди. Ушбу коинотларнинг барчаси моддий 
оламга тегишлидир. Ундаи ташкари рухоний олам мав­
жуд булиб, моддий оламдан камида уч баравар катта- 
дир. Брахма борли^да таркалиб борар экан, у уз ичида 
парчаланиб боради гуё. Борлик о^имлари унинг вужу- 
ди марказидан узоклашиб борар экан, узииинг ил к ило- 
хий ибтидосига ухшашлик жихатлари камайиб бораве- 
ради. Н атижада пуксоилари купайиб, М ажа ёвузлик 
олам ига тсгишли кора кучлар таъсири остнга тушади. 
Ушбу жараёида Брахма мо^иятига тегишли нарса -  
субстанция (мохият, жавхар) ифлослашади ва хирала- 
шади. Узииинг мабдасидан канча узо^лашса, нарсалар 
субстанцияси шу даражада тубанлашувга дучор була­
ди. Шу нуктан иазардан, оламда Брахмага нисбатан 
турли масофада булган гуна: тубан ва олий мавжудог- 
ларнинг мухиглари белгиланади. У ига биноан, марказ- 
да Бра^мани уч асосий борли^ (Нур олами, хаво олами 
ва ер олами) боскичи, уч му^иг ураб туради. Биринчи



мухит (гуиа-саттва) -  Бра^мадан гаркал и ш жараёни- 
даги бириычи бос^ич булиб, илохлар ва буюк да^олар 
мухити, поклик, нуронийлик, эзгулик, доиишмандлик 
оламидир. Иккинчи мухит (гуна раджас) -  Брахмадан 
тар^алиш жараёнидаги урта бос^ич булиб, нафс ва нс- 
таклар оламидир. Бу оламда мавжудотлар илохийлик 
ва моддийлик, комиллик ва иуксонлилик, иур ва зулмат 
уртасида иккилаииш, кураш, изтироб билан яшайдилар. 
Бу инсоният хаёти му^итидир.

Учинчи мухит (гуиа - тамас) -  Брахманинг сунгги на- 
моён булиш даражаси булиб, у улим ва ифлослик, хайво- 
нот, усимлик ва улик материя оламидир.

Хар бир мухит уз иавбатида, уч -  тубан, урта ва олий 
боскичга булинади. Уларнинг узаро таъсири рухоний ва 
ашёвий моддий оламда турфахнллик найдо булади.

Шундай хилиб, Брахма -  борлих маркази, Брахма -  
илох, Брахма -  моддий олам, Брахма -  барча мавжудот 
асосидир. Аммо инсоннинг ёвуз ишлари, гунох аъмолла- 
ри манбаси Брахма эмас, гарчи олам барча пунсон ва 
камчиликлари билан Брахма вужудидан пайдо булган 
б^лса ^ам. Брахма ва олам айнан бир эмас. Брахма бу- 
тун олам дегани эмас, олам хам туда Брахма дегани 
эмас.14 Оламнинг икки юзи бор. Бири Брахманинг бир 
Хисми сифатида материяни жонлантирувчи, барча нар- 
салар мохиятини ташкил этувчи булса, иккинчиси Брах- 
мага бегона булган «мажа», яъни хиёнаткор ва мунофиц 
Хоби^дир. Олам каби ундаги барча нарсалар худди шун­
дай икки юзга эгадирлар: уларнинг тапщи зохирий бел- 
гилар, турфахиллш ини белгиловчи шакл-шамойили, об- 
разн Брахманинг асл, ха^и^ий мохиятидан кескин фарх 
Хилади. Ва аксинча, Брахманинг барча фазилатларини, 
шакли ва образининг турли жихатлариии ягона махраж- 
га келтирувчи омил унинг ичкн субстрата, мохиятидир.

м R igvcda (VII). -  W uttke, II, р.294.
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Х>а^и^ий Брахма нарсанинг ру^и, ^албидир ва тирик, 
^аётий хамда плозий л и к манбаси булган номоддий куч- 
дир. Брахма -  бугун борли^ Рухиднр, бутуи оламларнинг, 
барча мавжудотларпинг Рухидир.

Брахма киёфасиз деб тасаввур этилади. Уни англаш 
жараёхшда инсон моддият билан богли^ барча хнрс-хавас- 
лардан, нафсдан ва шахватдан халос булади. Шундай 
даражага етишишга «Мокша» холати дейилади. Инсон 
ана шу макомга эриип ач, унга моддий табиат таъсир 
курсата олмайди, рух озодликка эришади ва узининг асл 
абадий табиагини тиклайди. «Мокша» макомидагн рух 
Хиндуийликда эъхироф этилган уч у^убатдаи: 1) жисмо- 
ний ва аклий азоблардан; 2) боища тирик мавжудотлар 
етказган у^убатлардан: 3) табиат ^одисалари билан бок- 
лш$ азоблардан (сову^лик, исснклик. зилзила ва з$.) бу- 
тунлай озод булади.

Ушбу ма^ом таълим оти буддавийлик томонидаи 
узлаштирилган. Биров; «Мокша» буддавийликда «Нир­
вана» деб номланади.

Веда адабиёгларида Бра^манинг бир неча му^обил 
номларга эга эканлигини куриш мумкин. ХаР бир ном 
билан богл!щ сифатлари ажратиб курсатилади. Унинг 
бир номи Параматмадир (олий ру\). У (Параматма) ̂ амма 
нарсани эшитади, унинг цули, оёки ^амма жойга етади. 
Кузи, боши ва юзи ^амма жойда к^ринади. Бу Парамат­
ма жамики нарсаларни ^амраб олган холда мавжуд де- 
ганидир.15 Ёки «Параматма узи хиссиётга эга булмаса- 
да, оламда мавжуд барча ^иссиётнинг бирламчи манба- 
сидир. У ^еч нарсага богли^ эмас, аммо бутун тирик 
жонзотни (ру^ларни) узаро бокли^ликда ушлаб туради. 
У моддий табиат сифатларидан холидир, аммо моддий 
оламни бош^арувчидир» (БГ, 13,15).

15 Б хагавад -Г ита.13.14. Бундан кейинги и^тибослар шу наш рдан 
олинди.
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Параматма ^ар бир мавжудотнинг ^албида жойлаш- 
ган. «Сенга маълум булсинким, мен узим ало^ида булсам 
Хам, хар бир жисмда мавжудман» (БГ, 13.3). «У -  илм- 
дир. У -  билиш предметидир. У -  маърифат ма^садидир» 
(БГ, 13.18). Ёки «^ар  бир танада уни кузатувчи ва эрк 
берувчи илохий куч -  олий ^укмдор мавжуд ва унинг 
номи Парамагмадир» (БГ, 13,23).

Яна бир жойда шундай дейилади: «Олий ^ а^и ^аг  
барча харакатланувчи ва гургун тирик мавжудотларнинг 
багрида ва ундан танщарида мавжуд» (БГ. 13,16). Ш ун­
дай булсада, «Гарчи Параматма жамики жонзотлар ора- 
сида булиниб кетгандек туюлса-да, аслида у Яхлитдир.
У булинмасдир. У тирик мавжудотни хаёг билан таъмин- 
ланувчи, т а р а н и й  эттирувчи ва йу^ ^илувчидир» (БГ. 
13,17).

«Мукундака -  Уианишад»да бир дарахт шохида утир- 
ган икки i^yiu хасида ривоят берилган. Унда айтилиши- 
ча, хушлардан бири хадеб мева чукилар ва бундан узини 
тия олмас экан. Иккинчиси эса сокин утирар ва ов^ат 
дардида тинмаётган шеригининг ^аракаглариии кузатиб 
турар экан. Ана шу кузатувчи ^уш Параматмадир. Ик- 
кинчи î y111 эса жондир. Дарахт мевалари эса ^аётнинг 
аччи^-чучук ла^залари, яъни бахт ва бахтсизлик онлари 
рамзидир». Демак, ривоятдан англашиладики, Ж ива 
(жон) табиат ^онунларидан муста^ил мавжуд эмас, яъни 
моддий олам коиуниятларига буйсунади. Параматма эса 
моддий оламни бошкаради, моддий ^увватларни йунал- 
тиради. Параматма хар бир тирик мавжудот ва хар бир 
зарранинг ^албига кириб боради. Шу тарифа, хар бир 
заррани Узи урнатган табиат ^онунларига буйсуиишга 
мажбур ^илади.

Брахманинг яна бир исми Вишнудир (тули^ варианта 
-  Кширодакашайи Вижну). Ведаларда ёзилишича, Виш­
ну -  Коинот хаёти учун жавобгар илохдир.

Унинг учинчи номи Бхагаван ёки Кришнадир. «Криш­
на» номи «барчани ^зига жалб ^илувчи, жозибали, маф-
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тункор» маъноларини англатади. Оламдаги барча бой- 
ликлар, шухрат, гузаллик, худрат, илм ва поклик со^иби 
Удир. «Брахма-Самхит» (5.1)да Брахманинг уз тилидан 
айтилади: «Кришна олий илохдир. Унга хеч ким тенг була 
олмайди ва ундан ута олмайди. У Бхагавандир. У ибти- 
дода мавжуд булган ягона Илохдир. У ни Говинда (Гов -  
сигир демакдир) деб хам айтишган. У барча сабабларни 
вужудга келтирган Бирламчи Сабабдир. Унинг жисми 
абадий илм ва фарогат шаклидадир».

Олам ва Брахма уртасида ало^а ва бирлик канчалик 
чукур булмасин, Брахма оламдан ю^ори туради. Камчи- 
лик, пунсон, номукаммаллик, ёвузлик фаь^ат моддиятга 
тааллухлидир. Коинот Рухи ^з мохиятига кура иок ва 
соф булиб холади. Ф а^аг моддият билан хонланган хис- 
мигина хиралашади. Улим ва хиснат, нафс ва хохиш етак- 
чи булган моддий оламда инсон рухи гунох ва айб ишлар 
сабабли булганади. М оддиятнинг олий шакли булган 
инсоннинг жисмига ^амалгаи рухлар узларининг гунох- 
корликларини яхши тушунадилар, нафс ва ёвузлик ис- 
канжасидан хутилнб, узларининг соф илохий куриниш- 
ларига хайтишга харакат киладилар. Рух ва тана урта- 
сидаги фархни, уларнинг фаолиятини ва узаро муноса- 
батини манти^ан тушунтириб берувчисиз веда маърифа­
тига эришиш мушкул. Маърифат дегани узи рухий бор- 
ликингни таниш демакдир.

Веда адабиётларида рух (жон) жива деб аталади. Рух- 
нинг бош сифати -  бу, Абадийлик (сат), Илм (чит) ва Со- 
кинликдир (ананда).

Рух Абадий дейилганда рух тугилмаган ва хеч хачон 
улмайди, деган а^ида тушунилади. Бхагват -  гитада (2:12) 
ёзилишича, Кришна шундай дейди: «Мен ёки сен, барча 
шохларнинг мавжуд булмаган найти булмаган. Ва хеч 
Хачон биронтамиз хам йух булиб кетмаймиз».

Тана рухдан фархли равишда фонийдир. У тугилади, 
^сади, харийди ва улади. Тана жохиллик, билимсизлик 
ва нафс билан тулиб-тошган. Рух танага кирар экан, мод-
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диятга хос булган тана уисурлари билан булганади ва 
асл холатндан узо^лашади. Шу тарифа тана рух учун 
азоб-у^убат маконига айланади. Моддий тана саккиз 
унсурдан иборат: тупро^, сув, олов, хаво, эфир, акл, та- 
факкур ва нафс (БГ, 7.4.). Дастлабки беш элемент гирик 
жонзотнинг дакал ганасини ташкил этади. К^олган учта- 
си -  aiyi, тафаккур ва нафс эса инсоннинг нозик танаси 
деб хисобланади.

Веда таълимоти буйича, улим пайти нозик танага бур- 
канган рух дагал танани тарк этади. Муайян вакт ичида 
нозик танага эга рух ота у руки оркали янги танани шакл- 
лантиради. Улим олдидан рухнинг нозик танаси, айнш$- 
са, аклииш ь^андай холатда булгани янги тананинг хаёти 
^андай булишини белгилаб беради. Кришна шундай дей- 
ди: Инсон улаётиб кандай камолот даражасида булса, у 
албатта уша даражадаги камолот билан кейинги хаёти- 
ни бошлайди (БГ, 8.6.). Шундай килиб, рухнинг инсон 
танасидаги фаолияти ёки бошкача айтганда, хулк-атво- 
ри кейинги хаёти йуналишига сабаб булади. Карма -  
цилмитлар йшнндиси, хул^-атвор натижасида туплан- 
ган эзгу ва гунох амаллар, сабаб-окибат конуниятидир. 
Карма таълимоти инсон рухшшш кучиб юриш сабабини 
тушунтнради ва хозирги ^аёч -  кейинги хаётининг пой- 
д ев ори, улим арафаси -  рух учун имти^ои эканлигини 
таъкидлайди. Карма хар бир инсон йул ^уйган хатола- 
ри, узи сабаб булган ^илмишлари о^ибатини тотишидир.

Инсон рухоният жихатидан илохий мохиятнинг бир 
заррасидир. Рух инсон вужудида экан, хамиша ушбу 
жасад унинг ха^икий макони эмаслигшш хис этиб тура- 
ди. У инсон улимидан сунг озод булишини ва мангу хаёти- 
га кайтишини билади. У хамиша Илохий манбанинг уч- 
1$уни ва Брахманииг тажаллийси натижаси сифатида У 
билан бирлашишга интилади. Рух унда Коинот Рухининг 
индивидуал куринишидир ва инсоннинг хиссий-моддий 
таркибидаги турфахилликни бирлаштиради. Демак, та- 
биатнинг шакл ва элементларига гаксимланиб кетган
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Брахма инсон вужудида жамланиб, борли^нинг бирли- 
гини таъминлайди. Оламдаги барча нарса ва жисмларни 
бирлаштирувчи Коинот Ру^и коинот хаётининг ботиний, 
яширии ^уввати сифатида, уларнинг борлига ва шакли 
сифатида инсон жисмида бирлашади ва инсон рухига 
айланади. Шунинг учун борли^ буюк олам (макрокос­
мос), инсон эса кичик жонли оламдир (микрокосмос).

Хинд файласуфлари рух покланмасдан ва хиссий-мод- 
дий дунё белгилари булмиш нопоклик, гуно^ ва нафс ил- 
латларидан цуги л май туриб, мукаммал ва пок Бра^мага 
етиша олмаслигини чуцур англаганлар. Шу жи^атдан 
хинд фалсафий тафаккури гояларида ̂ акицатга интилига, 
камолотга эришиш, Брахма билан бирлашиш учун за- 
миний ^астдан юз угириш, зухдни таргиб этиш, нафс тар- 
бияси билан шугулланиш марказий уринга куйилади.

Веда адабиётларининг сунгги бос^ичларида яратил- 
ган туркум китобларда эпик достонлар, фалсафий-гар- 
биявий пандномаларнинг к^плиги айнан говорила зикр 
этилган маърифий тарбия заруратидан келиб чик^ан. IV -
VI асрларда Бара^манларпиш ведага асосланган маро- 
симлари, иккинчи томондан буддавийларнинг мавхум 
а^лий-мантиций тафаккури узаро таъсирга киришиб, 
хипдуийликда янги о^им -  бхактий йуналишининг иайдо 
булишига олиб келди. Бу оцим Ха^и^атга эришиш Ху- 
дога чексиз му^аббат оркали амалга ошади, деган ацида- 
ни илгари сурди. Бхактийлар буйича, Худо бандасининг 
э^тиросли ишци ва му^аббагига жавобан уларни саодат- 
ли ^аёт билан таъминлайди, цийинчиликлардан асрайди, 
ажал цайгусидан хотиржам ^ ил ад и. «Бхактий» йунали­
шининг ривожи Хинд фалсафий адабиётида «Бхагавад- 
Гита», «Мокшадхарма», «Сарва-Даршана-Самграха» ва 
шу каби Илохий шш$, илохий завц мавзуларини уз ичига 
олган фалсафий достонларнинг иайдо булишига олиб 
келди.

Веда адабиётларида фикр, тафаккур ва суз илохий- 
лаштирилган. Ригведанинг 10-китобидаги 71-мад^ия-
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1$ш ик «Маърифат» деб аталади. У дуолар плохи ва шу- 
нингдек, муножотлар ^офизи Брихаспатига мурожаат 
билан бошланади. Хинд мушаррих файласуфлари ушбу 
^уши^ни билнш (маърифат) муаммосига боглайдилар. 
У нинг асосий м авзуси ило^ий ^о ф и з-1$ушик:чилар 
хамдустлиги ха^идадир. Унда айтилишича, улар стти 
нафар булиб, узаро келншув асосида Сузни (Нутц) ярат- 
дилар. Сунг Суз (Нутк) ма^оратида узаро беллашдилар. 
Дустлар орасида ^амжихатлик асло йу^олмайди, бири- 
нинг галабаси барчасига шу^рат саналади, олинган ютуц 
барчасиники ^исобланади, дейилади китобда.16 Мазкур 
мавзу Веда ко^инларининг турли ибодат ва ^урбонлик 
маросимларида айтиладиган мад^ия ва куннщлар ило- 
^ий билимлар шархи эканлигини эслатади.

Айни^са, кейинги давр веда адабиётларида, хусусан, 
унанишодларда суз санъаги мо^иятига кенг эътибор i^apa- 
гнлган. «Суз -  Бра^манинг фикр, нафс, назар билан бир 
^атордаш  туртинчи сифатидир. У оташднр ва унинг шуъ- 
ласи билан ёритгувчидир. Ким уни (сузни) бнлса шараф, 
шон-шу^рат, Брахма нури билан норлайди», (Чхондо- 
гья-унанишада, III, 18.). «Суз (нутц) ха^икатдан хам Ис- 
мдан (Ило^ий исмлардан) улукдир... агар суз булмаган- 
да, ^af^ ва ха^сизлик, ха^икат ва ёлгон, эзгулик ва ёвуз- 
лик, ё^имлн ва ё^имсиз нарсаларни билиб булмас эди. 
Суз буларнинг барчасинн билдирадн. Шундай экан, сузни 
Брахмами улуглагандек улугла!» (Чхондогья-унаниша- 
да, VII, 1-26)

Мумтоз форс ва туркий адабиёт ёдгорликлари анъа- 
наларининг шаклланишида веда битикларининг турли 
куринишлардаги (адабиётлараро мулокот, огзаки риво- 
ят, на^ллар ва хоказо) таъсири мавжуд булмаган дейиш 
кийин.

16 П ознание. О тры вки из Рягведы. А нтология м ировой ф илосо­
фии. Ч асть V. стр. 288
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ТАВРОТ АДАБИЁТЛАРИДА ПАЙЕАМБАРЛАР 
ТАРИХИ

Дар бир адабиёт намунасииииг гонкий йуналишини, 
унинг тарбиявий ёки дейлик, бошца бир мацсадиии аниц- 
лаб олиш тадцицотчи учун мух им. Масалаи, узбек мум­
тоз адабиётимиз турли халк ва миллатлар, диний таъли- 
мотларнинг бой илмий-маънавий меросидан озщ утниб, 
ривожланган. Асардан англаш илаётган гоя муаллиф 
позициясини белгилайди ёки аксинча, баён этилган ба- 
диий тузима билан тарихий ривоят орасидаги фарцниш 
салмогига цараб муаллиф гояси ва мацсадини аницлаш 
мумкин. Узбек мумтоз адабиёти иамуналарини вара^лар 
экансиз, пайгамбарлар ^аёти билан боглиц воцеаларга 
ишора этувчи уринларга ёхуд гамсил воситаснда бошца 
диний таълимотларда маш^ур булган ривоятлардан фой- 
даланилганига кузингиз тушади. Узбек мумтоз адабиё- 
гида учрайдигаи шундай «бегона» сюжетлар купроц 
я^удий (иброний) ва христиан (насроний) адабиётларига 
мансуб. Таврогда келтирилган куплаб ривоятлар К^уръ- 
они каримда айрим узгаришлар билан учрайди. Бунинг 
сабаби К^уръоннинг узида изо^лаб кетилган. Мумтоз ада- 
биётимизда Тавротдаги на^лларга бориб такаладиган 
турли номлар, воцеалар учрайди. Ислом я^удий иайгам- 
барларининг барчасини тан олиб, уларга буюк бир э^ти- 
ром бажо келтиради. Шу жи^атдан ^ам, узбек мумтоз 
адабиёти намояндалари цайсидир маънода, я^удий риво- 
ятлари билан я^индан тациш булганлар ва уз асарлари- 
да бадиийликни таъминлаш максадида улардан ижодий 
фойдаланганлар. Уларнинг генезисини фацат К^уръоии 
каримдан ёки исломий ривоятлардан кидириш етарли 
булмайди. Таврот я^удий халкининг тарихи хакидаги 
китобдир. Унда Куръони каримдаги каби оят ва сура- 
ларни учратмайсиз. Китоб бошдан-охир найгамбарлар 
^ацидаги тарихий нацл ва ривоятлар туиламини эслата- 
ди. Тавротдаги ривоятлар узбек мумтоз адабиёти наму-
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наларида туряича тал^инларда учрайди. Албатта, бу 
муаллиф уз олдига ъ;уйган ма^сад. асар жанри ва гояси 
билан богли^ жараёндир. Айни шу ^олатларни гугри 
ба^олаш, та^лилда холисликни таъминлаш  учун ^ам 
яхудий халкининг мукаддас китоблари, жумладан, Тав- 
рот мазмун-мундарижаси ва ундаги иа^ллар сюжетидан 
хабардор булиш тавсия этил ад и.

Я^удийларнинг диний ривоятларш а Караганда, Худо- 
нинг иродаси билан ердаги цивилизация туфон туфайли 
йу^ликка юз тутиб, факат Нух пайгамбарнинг жамоасн 
жон саклаб долган. Дунё хал талари Ну^ пайгамбарниш 
уч угли -  Хом- Сом ва Ёфасдан тар^алган. Таврот ва 
Инжилда айтилишича, яхудий халки Сомнинг авлодла- 
ридир. Ушбу даъво Иброхим пайгамбар тарихи ор^али 
далилланади. Ривоятга кура, Иброхим Халилулло^нинг 
шажараси пайгамбар Нухииш невараси -  Эверга та^а- 
лади. У Сом (Шим)пинг угли булган. У бир канча сом(се- 
мнт) -  араб хал^ларииинг хам отаси ^исобланади. Тав- 
ротда Ибро^имнинг генеалогик шажараси ^уйидагича 
келтирилган: Нух-Шем-Арпахшад-Ш елах-Эвер-Пелег- 
Реу-Сруг-Нахор-Терах-Иброхим (Таврог.Брейшит, 10­
11 Нух.).

Иброхим мссоната м иялик эди. У яшаган давр, тахми- 
нан II минг йнлликнинг иккинчи ярмига тугри келиб, 
кунхудолик, бутиарастлик ва ширкниш авж олган дав- 
ри эди. Бу даврда самовий афсоналар кенг тарь;алган. 
Тавротнинг Jlex Jlexa бобида (Таврот:Брейшит, 13-15 Лех 
Леха) айтилишича, Худо Иброхимга узи тугалган Ур 
юртидан чи^иб. Каньон диёрига отлаиишни буюради. 
Худо Канъонни унга багишлайди ва ундан пайдо була- 
диган купдаи-куп авлоднинг фаровон хает кечиришини 
таъминлаш га ваъда беради. Бунинг эвазига Иброхим 
яккахудоликни таргаб этиши лозим эди. Иброхим шу 
тарифа ягона Худоии таргиб этиш йулига утади. Бутиа- 
расллнк даврида Олам яккаю-ягона Парвардигор томо- 
нидан яратилганлнги хакидаги fohiih илгари суриш ки-
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шидан катта жасорат ва фидойилик билан курашишни 
талаб циларди. У Худонинг амрига биноан таргибот нш- 
ларини Мисрдан бошлайди. Унинг фаолиятидан ёркин 
бир лавха Курьотш каримда келтирилган (Анбиё, 52-70): 
Иброхим бир куни бутхона ходимларининг байрамга кет- 
ганлигидан фойдаланиб, бутхонадаги энг катта санам- 
дан барча бошкаларини синдириб ташлабди ва ^еч нар- 
са курмагандек уз ишини килиб юраверибди. Кохин кай- 
тиб келгач. буни уларнинг динига очицдан-очиц царши 
чициб юрган Иброхимдан бопща киши цилмаслигига 
ацли етиб, упи ма^камага судрабди. Подшо^ Намруд 
ундан нега бу ишни килганлигини сураганда, у бу ишни 
бутхонадаги катта санам цилгашшгини айтибди. Шунда 
утирганларнинг жахли чициб: «Ахир у тошдан ясалган- 
ку?!» дебдилар. Ш унда Иброхим: «Агар сизга фойда ̂ ам, 
зарар >̂ ам бера олмайдиган булса, бутларга нега сиги- 
насизлар? Дар иарсага цодир, уз бандасининг гамини 
ейдиган, улгандан кейин тирилтирадиган ва барча олам- 
ларнинг Яратувчиси булган Яккаю ягона Худони нега 
тан олмайсизлар?!» -  дебди. Намруд газабланиб: «Май- 
ли, сенинг худойинг сенинг гаминпш ейишини бир куриб 
цуяйлик. Уни ё^иб юборинглар. Шу иш билан уз илох- 
ларингизга ёрдам беринглар», -  деганча уни гулханда 
ёцишни буюради.

Катта гулхан гайёрланади. Иброхим ловуллаб ёнаёт- 
ган гулхандан бирон жойи куймаган ^олда чи^иб кела- 
ди. Подшох уни афсунгар гумон килиб, мамлакатдан ба- 
дарга цилади. У Алло^ фармони билан Канъон (^ознрги 
Исроил давлати) худудига кучади.

Бу даврларда я^удийлик, хрнстианлик ва ислом каби 
динлар булмаган. Иброхим мазкур динларнииг асосий 
таълимоти булган яккахудоликни таргиб этгани учун ̂ ам 
^ар учала динда буюк ва эъзозли пайгамбар сифатида 
эътироф этилади. Шуиинг учун уни яхудийларнинг ди- 
нигагина мансуб деб уйлаш хатодир. Зотан, Куръони 
каримда айтилади: «Иброхим я^удий ̂ ам эмас, насроний
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^ам эмас, лекин тугри эъти^одли мусулмондпр, мушрик- 
лардан'эмасдир» (Оли Имрон, 67).

Худо билан ахдлашганда Иброхим жуда кекса булиб, 
86 ёшда эди. Унинг Сора исмли хотини булиб, улар фар- 
зандсиз эдил ар. Ш унинг учун хам хар гал куринганда 
Худонинг унга куплаб авлодлар бериши ^ацпда эслатиб 
туриши Иброхимга эриштуюларди (Таврог.Брейшит, 17 
Лех Леха). Худо унга Мисрдан сотиб олган Хожар ис­
мли жориясига уйланишни буюради. Худонинг иродаси 
билан Хожар хомиладор булади ва ва^ти-соати етиб у кил 
тугаб беради. У ни Исмоил (Ишмаэл) деб атайдилар. Бир 
неча йиллардан сунг, Иброхим 100 ёшга, унинг биринчи 
хотини Сора 90 ёшга кирганда Худонинг иродаси билан 
Сора хам хомиладор булади ва ва^ти-соати келиб угил 
тугади. Унинг номини Исхок (Ицхак) деб 1$ядилар. 
Яхудий хал^ининг бевосита тарихи Иброхим Халилул- 
ло^нинг Сорадан тугилган угли И сх о д и т  бошланади.

Иброхим 157 йил умр курди. Яхудий диний-тарихий 
манбаларида Иброхим вафот этганида неча ёшда булга- 
ни кайд этилган булса-да, унинг умр нихоясидаги хает и 
тафсилоглари учрамайди. Шунпнг учун ^озиргн яхудий 
адабиётларида юкорида келтирилган маълумотлардан 
бошца Иброхим пайгамбар тугрисида маълумот йук. 
Унинг угли Ис^о^ хацидаги маълумотлар хам унинг ба- 
логатга етган давридан, яъни яхудийларнинг карашлари 
буйича кирк ёнгдан бошлаб берилади.

Исхок 40 ёшга кирганда арамей Бетуэлннш цизи Рив- 
кани уз никохига олади. У 60 ёшга кирганда эгизак фар- 
занд куради. Бирига Исо (иброиийча Ийс-у ёки Эйсав) ва 
иккинчисига Яы^уб (иброиийча Иаков) деб исм куйди- 
лар. Исхок кексайиб, кузи ожизлашиб кол ганда севимли 
катта угли Исога халкни бошкаршп учун фотиха бер- 
мо 1̂ чи булади. Бу шипи ^илшцдан олдин уни чакириб, 
оку овлаб келиш ва ундан хушгаъм таом нишириб бе- 
ришни тонширади. Ривка купрок кичик угли Яъ^убни 
яхши курар ва Исхо^ фотихани айнан Яы^убга бериши-
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ни хо^лар эди. Шунииг учун Исонинг овга кетганидан 
фойдаланиб, Яъцубга подадан иккита ёш эчкини танлаб, 
пишириб келишни буюради. Исхок кузи яхши курмага- 
ни учун Яъкубни Исодан ажрата олмайди ва уни дуо 
килиб, барча биродарлари, хатго Исо усгидан хукмрон 
булишига фотнха беради. Бундан хабар топган Исо шу 
кундан эътнборан укаси Яъ^убнинг ашаддий душманига 
айланади (Таврот: Брейшит, 27. Толдот).

Яъцуб акасининг ца^ридан кур^иб, онасиниш масла- 
Хати билан тогаси Лаваннинг хизматига, Падан-Арам 
юртига жунайди. У дасглаб тогасинннг цулида 14 йил 
хизмат цилади. Хизмат хацига арамей Лаваннинг икки 
^изига, Лея ва Ро^илага (Рахель) уйланади (Таврот: 
Брейшит, 29 Ваеце). Шу билан бир ^аторда, хогинлари- 
нинг энг суюкли жорияларидан Зилпа ва Билхога уйла­
нади. Бирин-кетин 12 фарзанднинг отаси булди (Таврот: 
Брейшит, 25 Толдот). Яхудийларнинг 12 асботи -  каби- 
ласи шу фарзандларнинг номи билан аталади. Ушбу ав- 
лоднинг дунёга келиш тартиби куйидагича: Реувен, Ши- 
мон, Леви, Яхудо (Инжилда Иуда, Тавротда Йихуда, 
К^уръони каримда Я^удо тарзида келтирилган) номли 
фарзандлар Яъцубнинг биринчи хотини Леядаи; Дан и 
Нафгали Яъцубнинг иккинчи хотини -  Рахелнинг жория- 
си Бил^одан; Гад и Ашер Леянинг жорияси Зилиадан; 
Исахар и Звелун яна Леядан; Иосиф и Бенъямин Рахел- 
дан (Таврот: Брейшит, 30 Ваеце). Тавротда айтилиши- 
ча, Яъцуб, ^аммаси булиб, токасининг цулида 20 йил хиз­
мат цилган. Шундан 14 йил Лаваннинг кнзларига уйла- 
ниш учун ишлаб берган булса, яна 6 йил унинг чорваси- 
ни бок:иб беради. Сунг Худонинг амри билан болалари- 
ни олиб Канъои мамлакагига кайтади. Бу даврларда Исо 
Канъоннинг Сеир деган худудида яшар эди. Улар Урдун 
(Иордан) дарёси буйида бир-бирларига нешвоз чикади- 
лар ва ярашадилар. Я^удий манбаларида ^айд этилиши- 
ча, Яъцуб кеч найти бола-ча^асини Урдун дарёсидан утка- 
зиб куйгач. слкиз цолади. Шунда унга цандайдир одам
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Хужум киладга. Улар туии билан курашиб чикадилар. Тонг 
отгач, номаълум одам Яъкубга узининг фаришта экан- 
лигини билдиради ва: «Буцдан суш сенинг номннг Исро- 
ил булади, чунки сен сабр-чидам билан фаришта билан 
курашдинг», -  дейди (Таврот: Брейшит 32 Ваишлах). Ш у­
шу, Яъкуб пайгамбарнинг номи Исроил, унинг авлоди 
Бани Исроил деб атала бошлади, Замонавий тадцицот- 
чиларниш фнкрнча, эр. авв. II-I асрдан бошлаб Канъон 
юрти «Эрец Исраэл», яъни Исроил мамлакати деб юри- 
тила бошлаган. Исломда Бани Исроил найьамбарлари 
деганда айпан Яцубдан кейинги пайгамбарлар тушуни- 
лади. Яькубгача булган найгамбарлар назарда тутил- 
майди.

Юсуф ва Ибн Йомин (Бенямин) Яъкуб пайг амбарнинг 
энг кенжа болалари эди. Яъкуб, айникса, Юсуфни жуда 
яхши курар эди. Бундан рашк килган акалари Доган яй- 
ловида уни улдиришга касд киладилар. Олдинига уни 
чох га ташлайдилар. Сунг эса, арабларшшг Мисрга ке- 
таётган савдо карвони утаётганидаи фойдаланиб, Яхудо- 
нинг таклифи билан уни чохдан чицариб, 20 кумуш тан- 
гага сотиб юборадилар. Юсуфнинг куйлагини жайрон- 
нинг ^оиига белаб, Яъкубга элтадилар. Суюкли фарзан- 
ди вахший хайвон хужумидап нобуд булганига ишонти- 
рилган Яъцуб дод-фарёд кутаради ва гамга ботади.

Араблар Мисрга келгач, Юсуфни фиръавннинг бош 
жаллоди Потифарга сотдилар (Таврот.Брейшит 38-39 
Ваешев). Юсуф Потифар уйида узининг тацводорлиги 
билан хонадон сохибларининг метрики козонди ва уй 
бошкарувчиси вазифасига тайинланди (Таврот:Брейшит, 
38-39. Ваешев). Бош жаллоднинг хотини Юсуфни севиб 
цолади. У Юсуфни каичалик хилватга тортмасин, Юсуф 
ундан узини олиб цочади. Кунлардан бир кун уйда ^еч 
ким булмагаида хотин Юсуфга ёпишди. У юлкиниб, бе- 
канинг ^учокидан ^очганда, унинг куйлаги йиртилиб, 
беканинг кулида колди. Бека газабланиб, дод солади ва 
хизматкорларни чакириб, Юсуфни унинг номусига та-
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жовуз килшнга урииганликда айблайди. Вокеадан хабар 
гопган Потифар уни фиръавн зиндонига ташлайди. Зин- 
донда Юсуф зиндонбоннинг х^урмагнии козонади. Тез 
орада зиндонбои уни барча махбусларга бошкарувчи 
цнлиб куяди (Таврог.Брейшит, 39-40 Ваешев). Шу ора­
да Миср шохининг сокийси ва наввойи гунох ишда гу- 
мон ^илиниб, зипдонга ташлаиди. Юсуф уларга караб 
турадиган булдн. Бир йил утгач, уларнинг хар иккаласи 
бир кунда туш куради. Сокий тушида узум токини куриб- 
ди. Токда 3 новда булиб, унинг куз олдида куртак ёзиб, 
мсва солибдн. Сокийнииг кулида фиръавннинг пиёласи- 
миш. сокнй узум пи эзиб, фиръавнга узатармиш. Юсуф 
уни куйндагича таъбир килибди: «Бу тушннгни таъбири 
туки, уч новда уч кундир. Уч кундан суш фиръавн сени 
авф этади ва яиа илгаригидек уз лавозимингга тиклайди. 
Ишинг горишиб кегтач, мен ха^имда фиръавнга эслат- 
санг ва бу ердан мени озод этсанг. Мен хеч гунох содир 
этмаганман». Унинг таъбир кнлнш кобилиятини курган 
новвой хам ун! а тушини айтибди: «Меиинг бошимда уч 
сават бор эмиш. Энг юкоридаги саватда фиръавн учуй 
ёпилган нонлар бор экан. Ь^ушлар бошимга ^униб, са- 
ватдан нонларни чукиёгган эмишлар». Юсуф дебди: «Ту- 
шингни гаъбири шуки, уч сават уч кундир. Уч кундан 
сунг фиръавн сени бопшнгни узиб, танангни дарахтга 
осиб куяди. Кушлар сенинг жасадингни чукийдилар».

Ю суфиинг таъбири тугри чи^адн. Уч кундан сунг 
фиръавн узининг тугилган купи муносабати билан катта 
зиёфат утоштиради. Шунда унинг ёдига сокнй тушиб, уни 
озод этади ва яна уз лавозимига тиклайди. Новвойни эса 
катл этади. Бирок сокий Юсуфга берган ваъдасини уну- 
тади. Юсуф яна иккн йил зиндонда колиб кетади. Кун- 
лардан бир кун фиръавн туш куради. Тушида у даре буйи- 
да турганмиш. Дарёдан етти бош семиз сигир чикиб, яй- 
ловда утлай бошлайди. Уларниш ортидан яна етти бош 
сигир чикиб келибди. Улар озгин ва куримснз эканлар. 
Озгин сигирлар семизларига хамла ^илиб, уларни еб
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цуйибди. Шу тобда фиръавн уйгониб кетибди. Яна уй^у- 
га кетгач, иккинчи бор туш курибди. Бу сафар етти бо- 
ш щ ли бугдойни курибди, бошоцдаги донлар етилган ва 
йирик экан. Унинг остидан яна етти бошок усиб келаёт- 
ганмиш. Улар заиф ва шарк шамоли таъсирида куйиб 
куриб колган экан. Заиф бошоцлар етилган бошоцлар- 
ни ютиб юборибди. Шу онда фиръавн уйгониб кетибди.

Эрталаб фиръавн барча фолбину мунажжимларни чор- 
лаб, тушини таъбир цилиш ни  буюрибди. Биро^ %еч ким 
бунинг уддасидан чицолмабди. Сарой сокийсинингёдига 
Юсуф тушибди ва фиръавнга у ^ацда эслатибди. Юсуф 
тезда фиръавн хузурига келтирилибди. Юсуф унинг ту­
шини шундай таъбир этибди: «Егти бош цора мол -  бу 
етти йил. Худди шундай етги бошоц хам етти йилни анг- 
латади. Мисрда етти йил тукин-сочинчилик булади ва 
упдан сунг етти йил давомида цургоцчилик, очлик ва 
кахатчилик хукм суради. Тушнинг кетма-кет икки куриш- 
да гакрорланиши бу воцеа яцин орада юз беришини 
курсатади. Ким етти тукинчилик йилида кейинги йиллар- 
нинг гам и ни еса, офатдан омон колади».

Фиръавн Юсуфнинг акл-заковатига, билимдонлиги- 
га цойил цолиб, уни Миср шахарига малик этиб тайин- 
лабди. Юсуф етти йил давомида давлатни одиллик билан 
бошцарибди. Хар йилги ^осипни тежаб, омборхоналар- 
ни дон билан тулдирибди.

Етти йил утгач, бутун дунёда к^ргоцчилик ва ца^ат- 
чилик бошланади. Мисрдан бош*;а барча давлатларда 
очарчилик авж олади. Миср давлати уз халцини туйди- 
риш билан бирга. боищаларга хам дон-дун сота бошлай- 
ди ва нихоятда бойиб кетади. Миср малики Юсуфнинг 
довруки етти иклимга таралади. Яъцуб хонадони ^ ам 
очликдан кийналиб, Мисрдан бугдой сотиб олиш фикри- 
га тушади. Яъцуб угилларига олтин-кумуш бериб Миср­
га юборади. Улар Юсуфни олдига киргач уни танимай- 
дилар. Юсуф эса акаларини дархол танийди, аммо сир 
бой бермайди ва уларни жосусликда айблаб, дагал муо-
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мала килади. Улар узларининг ха:юл инсоннинг фарзан- 
дларн эканликларп, оталари уйда кенжа укаларн билан 
колгани ва оч нахор утирганликларини айтнб, касам 
нчадилар. Юсуф отасн ва укасн Беняминнннг тирик экан- 
лигндан цч-ичидан кувонса-да, заррача сир бой бермай- 
ди. Иш шу даражага етадики, Юсуф акаларшшнг бири- 
ни гаровга олиш шарти билан уларга бугдой сотади. 
Акаларн бугдойни оталарнга етказиб, энг кичик укала- 
рн Беняминни Юсуф кошига келтиришлари шарт эди. 
Бенямнн акаларининг хадол эканлигини тасдиклапш за- 
рур эди (Таврот:Брейшит, 42 Мнкед).

Алкнсса, Яъкуб кенжа углини акаларн бирор нарса 
т^илиб куйишидан куркиб. анча пайт уни Мисрга юбо- 
ришга унамади. Бирок олиб келинган бугдой тугаб, яна 
очлик бошланганда угилларига Беняминни фшшб жуна- 
тишдан бошка иложи цолмади. Юсуф уларни кабул 
килиб. бир неча кун мс^мои килдн ва кетиш асносида 
Беняминга тегишли бугдой орасига узининг кумуш ко- 
сасини яширишни буюрди. Яъ^уб утиллари шахардаи 
чикар-чикмас, оркадан етиб келган шох мулозимлари 
уларни угирликда айблаб, хибсга оладилар, Юсуфнинг 
ма^сади Бенямишти ^ибс этшн бахонасида уз ёнида кол- 
дириш эди. Улар Юсуф кошига келтирилгач, Я худо унга 
дейди: «Сен бизнинг ^алоллигимизни билиш учун энг 
кенжа укамизни олиб келишни шарт килиб цуйганингда 
бизнинг отамиз зурга кунган эди. Чунки энг кичик ука- 
миз отамизнинг кариган ч о гад а курган фарзанди булиб, 
уни ва акасини жуда яхши курар эди. Акаси ёшлигида 
вафот этган. Отамиз унинг хажрида хануз дилхастадир. 
Агар бу фарзандидан хам жудо булса, буни кутара ол- 
майди. Укамиз урнига мени хибсга ол, уни озод этиб, ор- 
тга, отамизнинг ^узурига ^айтаршнингни илтимос кила- 
ман» (Таврот.Брейш ит, 44-45 Вангаш). Бу гапларни 
эшитган Юсуфнинг кузларига ёш келнбди. Узини тухта- 
та олмай, уларни багри га босибди хамда узини таништи- 
рибдн. Акаларн Юсуфни танигач. унга гшсбатан килгаи
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ишдари учун тиз чукиб, кечирим сурабдилар. Юсуф улар- 
ни кечирибди ва отаси ^амда хариндошларини Мисрга 
кучиб келтиришни таклиф этибди.

Юсуфнинг Мисрга кучиб утиш хакидаги таклифи етти 
йилдаи бери азоб чекаётган ва курго^чилик, очлик хамда 
хахатчиликдаи хийналаётган Исроил кавми учун айни 
муддао булди. Шу тарифа Исроил халцининг 12 б$тини 
Мисрда урнашди.

Бани Исроил Юсуф сабабли Мисрда фаровон хаёт ке- 
чирди ва мамлакатнинг энг нуфузли табацасига айлан- 
ди. Бундай х^ёт Юсуф дунёдан утгандан сунг хам бир 
неча авлодларга насиб этди. Охирги даврларга келиб 
Яъ^убнинг туртинчи угли Яхудониш авлодлари иихоят- 
да купайиб, 12 бугин ичида мицдор жихатидан энг катта- 
сига айлангани боис, Исроил хавми яхудийлар деб ата- 
ла бошлади.

Даврлар утиши билан, Юсуфнинг мамлакатдаги хиз- 
матлари аста-секин унутилди. Миср фиръавнлари мам- 
лакатда катта сиёсий кучга эга булган яхудийлардан 
Хадиксирай бошладилар.

Фиръавн уларнинг обру ва эътиборини сусайтириш 
мацеадида уларни цагтик эзиб, хулга айлантириш сиё- 
сатиии юргизди. Яхудий на^лларига кура, Аллох. Ибро- 
Химга унга комил имони учун Каньон ерларшш иноят 
Хилиб, куплаб зурриёдли булиш неъматшш ато этганди. 
Аммо Аллох, унинг зурриёди 400 йил давомида мусофир 
юртларда кул булишини хам башорат ^илган экаи. Ушбу 
башорат Исроил хавминииг Мисрда кечирган хаёти дав- 
рига гугри келади (тахминаи, милоддан олдииги XIII аср). 
Тазйнц шу даражага етдики, яхудийларнииг янги дунёга 
келган болалари хагл хилина бошланди.

Мусо худди ана шу даврда, ча^ало^лар хиргии хили- 
наётган бир пайтда тукилди. Мусо Яъцубниш учинчи 
угли Невидан таркилгап уругга мансуб эди. Бечора она 
чахалохии Нил дарёсишшг буйидаги хамишзор орасига 
яшириб к^яди. Худонинг иродаси бил ан уни фиръавннинг
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Кизи топиб олади ва саройга келтиради. Ча^алоеда Мусо 
деб ном берадилар. У саройда тарбияланади. Мусо ба- 
логатга етгач, кул я^удийни аёвсиз калтаклаётгап миср- 
лик назоратчини жа^л устида уриб улдириб ^уяди ва 
фиръавшшнг ^а^ридан ^ур^иб, мамлакагдан кочади. 
Юриб-юриб, таь;дир та^озоси билан Реуэль номли Ми- 
дён мамлакатининг подшоси эътиборига сазовор булди. 
Сал угиб, унинг кизига уйланди (Таврог: Шмот, 2 Шмот).

Кунлардан бир кун Мусо куй бо^иб юрганда рупара- 
сидаги бутага кузи тушади. Бута оловга чулканган булса- 
да, бирор барги ёнмас эди. Мусонинг кизи^иши ортиб, 
я^инро*; боради. Шу пайт бутадан уига инсон тилида 
кимдир мурожаат ^илгандек булади. Куринмас мавжу- 
дот узини унинг аждодларининг Парвардигори сифатида 
таништириб, унинг хал^ини мисрликлар зулмидан кут^- 
аришга жазм этгаии ва бу ишнн унинг номидан Мусо 
бажариши зарурлигини айтибди: «Фиръавннинг ^узури­
га бор. Менинг хал^им Исроил хал^ини Мисрдан олиб 
чик» (Таврог: Шмот, 3 Шмот). Мусо бу вазифани удда- 
лай олмаслигини айтади. Парвардигор у билан бирга 
булишга ваъда беради. Шунда Мусо Худони нима деб 
аташни сураганда П арвардигор жавоб беради: «Мен 
мангу ва бо^ий зотман» (Я^ве)! Исроил авлодларига 
«Сизларнинг ота-боболарингизнинг кудратли Худ оси, 
Ибро^имнинг кудратли Парвардигори, Исхок ва Яъцуб- 
нинг кудрагли Худоси мени сизларнинг хузурингизга 
юборди, -  деб айт!» (Таврот: Шмот, 3 Шмот).

Мусо олдинига иккиланаверади. Худо фиръавнни тур- 
ли азобларга гирифтор этишга ваъда беради ва Мусони 
куркмасяикка ундайди. Шунда ^ам Мусо «Агар менга 
Исроил хал^и ишонмаса-чн?» деб хадиксирайди. Шунда 
Парвардигор Мусога муъжиза курсатади. Худо иродаси 
билан Мусонинг бир кули пес билан копланади ва яна уз 
^олига ^айтади (мумтоз адабиётда яди байзо ибораси иш- 
латилганда шу муъжизага ишора этилади), х.ассаси илон- 
га, Нил суви конга айланади. Шунда >$ам Мусо бу вази-
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ф адан бош  тортиш га з^аракат ^илади: «М ен дуду^ 
булсам, -  дейди у, -  ^андай ^илиб халк олдида ваъз 5^ий- 
ман?» Худо Мусони керакли нут^ларга ургатишини ва 
бу нуткларни халкка унинг нниси ^орун (Арон) еткази- 
шнни таъкидлайди.

Бу найтда Мусо 80 ёшга кирган муйсафид эди. У Ху­
донинг иродасига биноан оиласини олиб, узи мансуб 
булган Исроил ^авмига ^айтади. Йулда унга Худонинг 
амри билан Арон йули^ади. Улар биргалашиб, Худонинг 
иродасини исроилликларга эълон ^иладилар.

Мусо зиммасига юклатилган таргаботдан ма^сад бит- 
та эди. У ^ам булса «Исроил кавмини Миср ^уллигидан 
Зут^азиш ва уларни ^айта Канъонга кучириш» эди. Хал^ 
унинг гояларини кабул килди.

Шундан сунг Мусо фиръавн ^ошига бориб, Исроил 
хал^ининг Худоси куриниш бергани хасида суйлайди ва 
фиръавндан я^удийларга уч кунлик йулда жойлашган 
са^рога Ч1щиб, уз Худоларига ^урбонлик ^илиш маро- 
симини утказиш ларт а рухсат беришини сурайди. Фиръ­
авн Мусодан пайгамбар эканини исботлашини талаб 
^илади. У ^ассасини аждархога, Нил сувини ^онга ай- 
лантиради. Шундай булса хам, фиръавн унинг илтимо- 
сини рад этади. Ш унда Мусо уни Худонинг ^а^ри ёмон- 
лиги ва мамлакатни турли балоларга гирифтор этиши 
мумкинлигидан ого^лантиради. Фиръавн эса цулоц со- 
лиш урннга, я^удийларни баттар кийно^ларга сола бош- 
лади. Яхудийлар уша даврларда гишт ишлаб чи^ариш 
корхоналарида ^ул булиб, о ш р  ме^нат ^илардилар. 
Яхудий диний манбаларида айтилишича, фиръавннинг 
ишидан газаблангаи Худо мамлакатга ун офат юбора- 
ди: Нилнинг суви айнийди; мамлакатни ^урба^а босади; 
тупро^ пашшага айланиб, одамларнинг тинкасини цури- 
тади; чивинлар еру осмонни ^оплайди; чорвага кирон 
келади; одамлар ва чорвани яра босади; очи^даги барча 
нарсани халок ^илувчи да^шатли ча^мо^ билан ёмгир 
ёгади; учраган нарсани ямлаб ютувчи чигиртка ёпири-
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либ келади; цурцинчли цорошулик чукади. Аммо фиръ­
авн гаслим булмайди. Шунда Худонинг ца^ри келиб, 10- 
офатни юборади: мамлакатда янги тугилган одам бола- 
си борми, хайвон боласи борми, барисиии халок этади 
(Таврот: Шмот, 7-11 Бо). Бу азобларга факат мисрлик- 
лар дучор килипади. Яхудийлар булардан зарар курмай- 
дилар. Фиръавн янги тугалган фарзандига улим хавфи 
яцинлаш гандагина, М усонннг илтимосини рад эгиб 
каттик хато килганини англайди ва яхудийларга бир иеча 
кунга мамлакатдан чикишга рози булади.

Худо Исроил халкини кундузи б}'лут воситасида, тун- 
лари нурли устун билан сахрода йул курсатиб борди. Бу 
орада фиръавня^удийларнинг кайтиб келмаслнкларидан 
хабар топади. У олти юз миср жанг араваснни хозирлаб, 
уларнинг оркасидан цувишга тушади. Исроил халки 
К^изил денгиз циргоцларига етиб цолганда, фиръавн 
цушини кун но келади. Яхудийлар учун цутилишнинг би- 
рор имконияти колмаган эди. Ш унда Мусо Худонинг 
иродаси билан хассасини сувга урганда, денгиз иккига 
ажралиб, уртада куруклик пайдо булди. Тонгда денгиз 
орасидан утаётган яхудий.иарни курган миерликлар улар­
нинг ортларидан денгизга тушадилар. Яхудийлар эсон- 
омон нариги киргокца чикишлари билан Мусо хассаси­
ни яна бир марта сувга урибди. Денгиз олдинги холига 
кайтибди ва миерликлар сув остида колиб, халок булиб- 
дилар (Таврот: Шмот, 14 Бешалах). Ушбу ^одиса Худо­
нинг бециёс цудрагга эгалиги ва унга имои келтириш 
лозимлигини яхудийларга исбот килди.

Уч ой йул юрилгач, яхудийлар Синай ярим оролидаги 
tof ёнбагрига етиб келдилар. Мусо тоода кутарилиб. 
Худо билан мулоцот килди. Худо Мусо оркали Исроил 
халцига. агар улар унга имон келтириб, илохий амрлар- 
га риоя цилсалар, уларни бошцалардан афзал цилажа- 
ги, Узининг борлиги ва Мусонинг пайгамбарлигини тас- 
дицлаиг учун уч кундан сунг булутда Синай тотининг 
устига келишини хабар килади.
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Барча вокеалар Мусо хабар келтиргандек руй берди. 
Синай тога Худонинг ^айбатидан титраб, ларзага кел- 
ди. Худо Яхве олов куринишида, кучли карнай товуши 
остида tof устида тухтади. Мусо иккинчи марта тог те- 
пасига кутарилди ва Худодан ун плох и й амрдан ташь;а- 
ри, яхудийларнинт ̂ аёт гарзларини белгиловчи бир цанча 
^уку^ий, ахло^ий ва диний ^укмларни ^абул ^илиб олди.

Мусо Худонинг барча амрларини о^измай-томизмай 
f i  хал^ига етказди. «Ва жавоб берди халц бир овоздан: 
«Я^ве айтган барча сузларни бажарурмиз!» (Таврог: 
Шмот, 19 Итро).

Шундан сунг Худо учун з^укиз суйиб, ^урбоплик 1̂ или- 
нибди. Мусо Исроил хал^и ва Худо уртасида тузилган 
А^д рамзи сифатида ^урбонлик ^онидан ха.тщ устига пур- 

*кайди.
Яхве ва Исроил халци уртасида тузилган А^д тарихи 

шундан иборат.
Шундан сунг Худо Мусони яна уз ^узурига мулоцот- 

га чорлаб, унга ило^ий угитлар ёзилган тош парчалари- 
ни беришни ихтиёр этди. Мусо т о ^ а  кутарилиб, ^ир^ 
кун колиб кетди. Пастда долган халь; Мусонинг узо^ ва^т 
^олиб кетганидан хавотирланиб, саросимага тушиб 
ь^олди. Уларнинг ичида бир шумерлик (сомирий) ^ам бор 
эди. Унинг бузгунчилиги о^ибатида яхудийлар Мусонинг 
^айтишидан умид узиб, сигиниш учун узларига Бут ясаш- 
га киришдилар. Улар узларидаги бор тилла буюм ва та- 
^инчоцларни эритиб, бузо^ ^айкалчасини ясадилар ва 
унга сигина бошладилар. Яхвениш в;ахри келди ва бу 
осий хал^ни халок ^илишни ихтиёр этди.

Мусо пастга тушиб, курдики, барча хал^ бузо^ атро- 
фида турли уйинлар курсатиб, унга сигинмо^далар. У 
шунчалик газабландики, ^улидаги илохий битиклар мав­
жуд тош нарчаларини улоктириб, бузокни оловга таш- 
лади. Уни юмшатиб, кукунга айлантирди ва сувга кушиб, 
барчани уни ичишга мажбур ^илди. Шундан сунг у узига 
содик долган Левилар хонадони вакилларига бузгунчи-
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ларни цириб ташлашни буюрди. Уша куни уч минг киши 
1$атл этилди. Эртаси тонг макали Мусо халвда мурожа- 
ат цилиб, улар жуда огир гуно^ цилган б^лсалар ^ам 
Худодан уларнинг гуно^ларини сураб олишга ^аракат 
цилишини айтди. Мусо Худонинг амрига биноан, улоц- 
тириб юборган тош парчаларидаги илохий угитларни 
цайтадан икки тош парчасига уйиб ёзди.

Мусо ^ар бир бугиндан бир кишини танлаб, жами 12 
кишини Канъон юртини куриб келишга юборади. Улар 
Канъонда цирц кун туриб, сунг кайтиб келадилар ва у 
юртнинг ни^оятда ^осилдор ерларга, бок-рогларга бой 
эканлиги, аммо халци йирик жуссали одамлар булиб, 
уларга бас келиш цийинлигини айтадилар.

Исроил халци яна ноумид булиб, Мисрни ташлаб чш$- 
цанликларига пушаймон була бошлайди. Датто баъзи- 
лар яна Мисрга цайтиш гоясини уртага ташлайдилар. 
Худо Я^венинг осий булган ва шунча исботларга ^ара- 
май, осонликча Худодан юз угираёгган бу халцца нис­
батан газаби яна цайнади. Мусо яна орага тушди. Худо 
унинг узрини цабул цилди, аммо бу осий халкни жазо- 
лаш га жазм этди: Исроил халци са^рода адаштириб 
цуйилди ва цирц йил давомида, токи жамоаниш катта 
ёшдаги аъзолари батамом дунёдан утиб кетмагунча, 
Канъонга ета олмадилар. Шу йиллар давомида Мусо 
халкни цайта тарбиялашга эришди. Афсуски, Мусонинг 
узига хам Канъонда яшаш насиб цилмади. Худо уш а 
фацат халцни бошлаб келиш ва узоцдаи Канъонга назар 
солишни раво курди. Бу пайтда унинг ёши 120 да эди 
(Дварим 31. Ваелех). Унинг цаерда дафн этилгани но- 
маълумдир.

Я^удийларнинг энг цадимги ва кенг тарцалган ахлок 
нормалари Мусо номи билан богаи^. Бу цоидалар унта 
булиб, Худо томонидан Мусога Синай тогида берилган 
илохий амрлардан иборат (Шмот, 20. Итро). Бу фарзлар 
яхудийларга жуда оддий хуцу^ий ва ахлоций нормалар- 
ни бажаришни буюрар эди. Улар цуйидагича:
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Я^всдан боища илохга имон келтирмаслик.
Бут ва санамларга сигинмаслик.
Заруратсиз Худо номи билан цасам ичмаслик.
Ш анба куни цоидаларини бузмаслик ва у кунни Ху- 

дога багашлаш.
Ога-онани хурмат цнлиш.
К^отиллик килмаслик.
Зино цилмаслик.
Угирлик цилмаслик.
Ёлюп гувохлик бермаслик.
Бегона нарсаларга куз олайтирмаслик (бировнинг 

уйи, хотини, цули, чорваси ва х-)-
Дастлабки уч угит яккахудоликка чациради. Улар 

Ундан боищ ага сигинмаслик, Х удонинг амрларидан 
огишмаслик хацидадир: «Ва Худо айтди Мусога: Исро­
ил фарзандларига айт, осмондан туриб сизлар билан гап- 
лашганимни курмадингларми? Мен була туриб узларин- 
гизга кумуш ва олтин бутларни ясаманглар! Ерда мен 
учун цурбонлик циладиган жой цилииглар. Мен учун 
чорва молларидан цурбонлик цилинтлар» (Ш мот, 20 
Итро).

Мусо уларга угил ва цизларини бутларга цурбонлик 
цилишларини, харом нарсаларни ейишлари, афсунгар- 
лик ва сехргарлик, рухларни чацириш билан шугулла- 
нишларини ман этди. Бу -  Худонинг амри эди.

Туртинчи угит дам олиш кунини унутмаслик ха^ида- 
дир (Таврот: Шмот, 20 Итро, Ваикра, 19 Кдошим). Ушбу 
угит Худо ва халк уртасидаги алоца нуцтаи назаридан 
жуда му^им хисобланади. Ш анба -  дам олиш куни Ху- 
дога багишланиши керак. Шу билан бирга, шу кунда 
барча яхудийлар, ким булиши ва цандай мавкени эгал- 
лашидан катъи назар, тенг курилади. Яъни хамма -  кул 
Хам, подшох хам дам олиши керак, хатто уй хайвонлари 
Хам дам олиши керак.

Бешинчи угит ота-онага хурматни тарбиялашга цара- 
тилган.
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К^олган угитлар (олтинчидан унинчигача) яхудийлар- 
иинг уз я^шшари билан муносабатларига алокадор леса 
булади. Якинлар деганда яхудийлар асосан, Исроил хал- 
кини тушунадилар: «Уз хал^инг болаларига зулм килма 
ва i^acoc олма. Я^инларингни узингни севгандек сев» 
(Таврот: Ваикра, 19 Кдошим).

Ун илохий амрнинг иккинчи ^исмиии ташкил ^илган 
кейинги беш угит -  «котиллик килма, зино килма, угир- 
лама, тухмат ^илма, якинларишнинг нарсаларига куз 
олайтирма» (Шмот, 20 Итро) деган амрлар адолат урна- 
тишнинг дастлабкн талабларидир. Айнан аиа шу амр- 
ларни ^аётий коидага айлантириш яхудийларнинг Ху- 
дога азиз булишининг белгиси эди.

Мусо айтадики, яхудийлар фа^ат адолатли тузилган 
жамият ва ^онуплар устуворлнгига риоя килиш ор^али- 
гина саодатга эршшшш мумкин. Шундай ^илиб, инсон 
хулк-атвори дунёнинг асосида гуради. У нажот булиб, 
унга эришиш хаётда миллат учун тинчлик ва фарогат, 
ало^ида шахе учун оила ва тукинчилик келтиради. Ило­
хий амрлар ижтимоий-диний хаётни хам тартибга солиб 
туради. Табиат хам, тарих хам, барчаси Худо иродаси 
ва хохишига биноан бошкарилади. Дунё хамиша дуо ва 
тавба туфайли янгиланади, аммо яна содир этилгаи гу- 
нохлар ва такаббурлик туфайли фалокатлар ва сароси- 
маларга юз тутади.

М ана шу сабаблар яхудийлар узларини бонщалардан 
афзал халк деб тушунишига олиб келган. Яхудийларнинг 
узларини олий ирк деб хисоблаши диннинг миллийлашу- 
вининг асосий сабабидир. К^уръони карим яхудий дини- 
даги миллий би^икликни таи к ид ^илади: «А лбатта, 
Аллох субхоиаху ва таоло Одам алайхиссалом. Ну^ алай- 
^иссалом, Иброхим алай^иссаломнинг авлодларини ва 
Имрон авлодларини бутуи олам ахлининг афзали деб 
танлади. Улар бир-бирларига зурриёт эдилар. Алло^ 
эшитгувчи ва билгувчидир» (Оли Имрон сураси, 35-оят).
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Бундан куриниб турибдики, Алло^нинг Мусо тили би­
лан халкка айтилган: «Сизлар олам гцлиниш ичида аф- 
залисизлар», -  дегаи каломи яхудийлар томонидан 
нотугри тушунилиб, «биз инсонлар ичида энг афзали 
эканмиз» деган акиданинг пайдо булишига олиб келган. 
К|уръони каримда Тавротда бузиб изо^ланган Алло^ 
каломи яна уз аслида, тугрироги, яна хам тушунарли 
тарзда, равшан таъкидланмо^да.

Худди шунингдек, унда Имрои авдодлари дейилганда 
христианлар назарда гутилган ва бу билан улар хам 
яхудийлардан заррача кам булмаган одамлар эканлиги 
уцтирилган ва тинч-то гув яшашга даъват этилган. Ма- 
СИХНИН1 пайдо булиши яхудийликда Худо Салтанатининг 
бошланиши, барча халцлар томонидан ягона Худога ва 
унинг Тавротда цайд этилган инсониятга юборган цонун- 
ларига имон келтирилиши билан богланади. Мусо пай- 
FaM6apra юклатилган асосий вазифа жамиятда ^онун 
устуворлигини амалга ошириш, Худога буйсуниш -  
цонунга буйсуниш, унинг амрларини бажариш билан 
чекланган эди.

Мусо угитларида яхши ахлоц ва амалларнинг нариги 
дунёда муносиб тацдирланиши хакида лом-мим дейилмай- 
ди. У давр шароитидан келиб чициб, темир интизом тар- 
тиби оркали ахлоций нормаларни урнатишга д^аракат 
цилди. Бу даврларда комил инсон хасида гапиришга хали 
эрта эди. Халц онгига цонунларнинг мажбурийлигини 
сингдириш лозим эди. Зеро, унинг зиммасига бошца 
хал^лар гарнхида ухшаши булмаган тафаккур ва эъти- 
цодга эга жамият цуриш вазифаси юклатилган эди. Буни 
амалга ошириш эса, давлат шаклидаги сиёсий макон яра- 
гилгаидагина мумкин буларди. Шунинг учун Мусонинг 
асосий эътибори булажак Исроил давлатининг ху^у^ий 
асосларини яратишга каратилди. У таркоц цабилаларни 
жипслаштирди, яхудийларни уз Худосига ва илохий 
Хонунларига эга хал^ка айлантирди.
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ХРИСГИАНЛИКДА илохий ишк гояси
Илохий нищ, Тангрига чексиз мафтункорлик Ш ар^ 

адабиётининг боь^ий мавзуларидан биридир. ^и н д  фал­
сафий адабиётидаги илохий муз^аббат ва зав^ тараннум 
этилган «Бхагавад-Гита», «Мокшадхарма», «Сарва-Дар- 
ш ана-С ам граха»  каби асар лар д а  суф и йларни кига 
ухшаш куплаб гояларни учратиш мумкин. Худди шу- 
нингдек, христиан адабиётига з^ам илохий ишь; мавзуси 
бегона эмас. Унинг христиан динининг етакчн гоялари 
сафидан урин олишида юной фалсафасининг таъсири 
катта булган. Бу таьсирнинг юзага келиш тарихи з^ам 
кизи^. Суз шу ^aiyja.

М аьлумки, христианлик эндн тар^ала бошлагапда 
Рим империясида нлм-фан, айни^са, фалсафа фани узи- 
нинг чу^и сига чивдан эди. Эллада-Рим даврида, яъни 
тахминан милоддан олдинги 300-йиллардан милоддан 
кейинги 400-йилларгача р^й берган ижгимоий шарт- 
шароитлар о^ибатида (грекларга хос этика ва сиёсат 
бирлиги урнига шахе этикаси чи^дн) халк ичида сиёсат- 
дан маълум дараж ада чекиииш, назарий фалсафага 
булган ^изи^иш анча совуган эди. Урта аерлар17 бош- 
ланди. Христианлик з^аммани умидворликка ча^ирарди. 
Сиёсий тенгсизлик, моддий цийинчилик ва жисмоиий азоб- 
лар, ёвузлик ва иродасизлнкка ^арамай, умид ^илиш бар- 
чага раводир. Моддий з^аёт кунгилсиз тарихий жараён- 
нинг бир ^иеми булиб, унинг охирида з^ар бир кишиии 
з^аётнинг азоб-у^убатлари ва адолатсизлиги учун муно

17 У рта аерлар (m edium  aeavum ) бизга т^грн  келмайдиган давр- 
лаш тириш дир. Европа илмида урта аерлар деганда дин ,\укмроплик 
цилган ж а^олат ва зулмат даври назарда тутилади. Бу даврга Римда 
антик давр тугаган  IV аердан, яъни Рарбий Рим империяси ^улаб(375). 
христианлик империянинг етакчи динига айлаиган даврдан Ш аркий 
Рим имнерияси 1;улаган (1453) ва Ренессанс, яъни антик маданиятнинг 
гикланиш и даври (X IV -X V I аерлар ) гача булган давр киритилган.
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сиб адолатли ажр-мукофот кутади. Хамма нарсадан ус- 
тун Худо булиб, у оламларнииг Яратувчиси, рахмдил. 
адолатли ва покдир. Грек ва Эллин фалсафалари рухида 
воях'а сп  аи эллин фозиллари христиаилик дини илохиё- 
тидаи умуман фарц циладиган тасаввурлар оламида 
яшар эдилар. Христианлар иншиб етилган ижтимоий 
шароитда юнон фозилларини динга тортишдан манфа- 
атдор эдилар. Аммо бунинг учун уларнинг саволларига 
муносиб жавоб топиш керак эди. Христианлар икки йул 
билан бу масалани хал цилишга киришдилар. Биринчи- 
си, дин таълимотини фалсафа ёрдамида баён этиш булса, 
иккинчиси Иижилни китоб холига келтириш ва уни юнон- 
чага таржима цилиш оркали бутун Рим имиерияси ^уду- 
дида Инжил таълимотини сингдириш эди.

Нагижа христиан тартботчилари кутганидек булма- 
ди. Г арчи юноиларни христианлаштиршнда катта муам- 
молар чицмаган булса-да, христиан дини юнонларнинг 
таъсирида ута фалсафийлашнб кетди.

Инжил маъноларини грек ва эллин фалсафалари ёрда­
мида тушунтириш ^аракати христиан теологияси - ило- 
^иётчилигининг шаклланишига олиб келди. Гностиклар 
бу ^аракатнииг олдипги сафларида турдилар ва христи- 
анликни юнон фалсафаси билан бирлаштиришга ^ара- 
кат цилдилар.18

Улар Худо ва материя уртасидаги царама-царшилик- 
ни бартараф цилишга бел богладилар. Буниш учун улар 
Уз таълимотларига эманация (илохий нурланиш, тажал- 
лий) ва Демиург гоясини киритдилар. Бу таълимот буйи- 
ча, илохий тажаллий жараёнида рухонийлик камайиб,

18 Гносгицизм  милоднинг 150 йилларида ж уда равнак топди. У 
инсоннинг ёвузликнинг келиб чикиш еабабини ахтариш га булган та- 
биий интилинш  патиж асида келиб чиркан эди. Худди шундай сабаб 
билан ислом тарихида хам динни фалсафий муш охада килиш тенден- 
цияси авж  олган. Бу йуналиш  бош ида муътазилийлар мактаби  тур- 
ган.
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моддийлик к$пайиб боради. Демиург эса яратиш кучига 
ь^одир була олмаган даражада ру^оний куч, аммо ryuo^- 
ларга мойил ва ёвуз булган моддий дунёни яратишга 
^одирлик даражйсида моддийдир. Гностиклар Демиург- 
ни Тавротдаги Тангрига ухшатдилар.

Гностикларнинг докетизм з^а^идаги таълимоти з^ам 
Исо Масиз^ шахси атрофидаги турли ^арашларнииг пай- 
до булиши билан богли^. Бу таълимот б^йича, мутлац 
Руз^дан яралган Исонинг материя билан кушилиши мум­
кин эмас. Чунки материя -  ёвузликдир. Одам шаклидаги 
Исо аслида Руз$ булиб, у моддий жисмда курииади, хо- 
лос. Исо Масих инсон киёфасида жуда оз юрган ва бу 
давр унинг чу^иниш пайтидан то хочга тортилгунгача 
булган орали^ни ташкил этади. Хочга тортилиш асно- 
сида Руз$ -  Исо М аа ц  танани ташлаб кетган, хочда эса 
Одам -  Исо улган.

Гностиклар Исонинг асосий вазифаси инсонга нари- 
ги дунёда нажот топиш йулларини ургатиш булгани 
з^а^идаги христианларнинг а^идаларини янада ривожлан- 
гириб, шундай хос билим (гиозис) борки, Исо уни фа^ат 
айрим одамларга ургатган дейдилар. Бу одамлар олим- 
лар булиб, авом бундай илмларни тушунишдан ожиз деб 
хисоблаганлар. Уларнинг даражаларига етиш, уларнинг 
илмларини урганиш гиозис (маърифат) оркали амалга 
оширилади. Бу эса инсон нажот топишининг энг самара- 
ли усулидир. Уларнинг таълимотича, ана шу, хос илмии 
эгаллаган пневматикларгина (пневма -  «руз^» сузидан, 
яъни руз̂  илмини эгаллаганлар) самога, Тангри ва Исо 
хузурига кутарила оладилар. Гафлатда юриб, маърцфа- 
тини оширмаганларга у ерда жой йук. Улар абадий азоб- 
у^убатга маз^кум булиб ^оладилар.

Бу таълимот буйича, инсон танаси 1̂ айта тирилмайди. 
Тана моддий булгани боис, иккинчи ^аётдан мазфум. Рух 
бо^ийдир. Бу масалада улар ^адимги юнон мифология- 
сига ва фалсафасига я^ин эдилар. Гностицизм одамзот- 
нинг аянчли улими ва Исоиинг жисмоний ^айта тирили-
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пиши инкор киларди. Гностиклар самода. Худо даргохи- 
да факат танланган (хос) одамларгина яшаб лаззатла- 
надилар, деган гояни илгари сурдилар.

Гностицизмнинг мадцур мактаблари Миср ва Сурия- 
да булган. Сурия мактабини Сабурнин, Мисрда Васи- 
лид ва Маркиён исмли илохиётчи олимлар бонщарган- 
лар.

Г ностицизм фалсафасининг асосий хусусияти дуализм 
булиб, у монийликнинг шаклланишига хизмат цилган. 
Маълумки, монийлик буйича моддий ва ру^ий олам урта­
сида аник чегара мавжуд. Моддийлик ёмонликнинг тим- 
соли булса, рухонийлик -  яхшиликнинг манбаидир.

II ва III асрларда христианлик тарихида апологетлар 
даври бошланди. Апологетика сузининг лугавий маъно- 
си «)^имоя килихи» булиб, христиан дини акидаларини 
турли ^ужумлардан химоя килишга царагилган. Аполо­
гетлар юкори доираларда христиан динига нисбатан хай- 
рихо^лик уйготишга харакат килганлар. Рим ^укмдор- 
ларига христианликни таъциб цилиш нотугрилигини 
курсатишга интилдилар.

Улар уз асарларида гайридинларни христианликнинг 
мохиягша акл мезони билан ёндошишга чакирдилар. Бун- 
дан мацсад христиан динини мантилий асослашга инти- 
лиш, уни тушунарли тал^ин килиш ва оцибатда унга коиу- 
нийлик макомини бериш эди. Апологетларнинг таъкид- 
лашларича, христианликка царши цуйилган айбловлар 
з̂ еч цандай далилларга асосланмаган. Апологетларни 
ило^истчилардан кура купроц файласуфлар дейиш мум­
кин. Уларнинг таъкидлашича, тарихий хакицат ва хаётий 
фалсафа айни христианликда уз тажассумини топган. 
Бунинг исботи Тавротда уз ифодасини топган. Исоиинг 
зо^идона з^аёти, унинг башоратлари бунга далил була 
олади. Юнон фалсафасида акс эгган Хацицат масаласи 
христианлик ва я^удийлик динидан узлаштирилган. Тах- 
минан 140 йилда афиналик христиан файласуфи Арис­
тид император Антоний Пиш а мактуб юбориб, христи­
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ан ибодати халдсйлар, мисрликлар, яхудийлар ибодати- 
дан фарк килишшш тушунтирди ва христианча ибодат 
шакли улардан ^ар жихагдан устунлигини исботлашга 
^аракат килди.

Уларнинг йирик вакиллари сифатида II асриинг эиг 
машхур апологети жабрдийда Юстин (100-165), Юстин- 
нинг Римдаги шогирди. бир неча бор Шарк мамлакатла- 
рига саёхат килган Татиан (110-172) ва 177 йилда «Хрис- 
тиаилар хасида муножот» номли асар ёзган афиналик 
яна бир христиан илохиетчиси Афинагорни курсатиш 
мумкин.

185 йилда Александрияда бугпарасгликдан воз кечган- 
ларнипг мактаби очилди. Унинг биринчи рахбари илгари 
стойик булган Пантен эди. Кейинчалик бу нуфузли мак- 
табга Климент ва Ориген рахбарлик килдилар. Алексан­
дрия макгабида мумтоз адабиёт ва фалсафа у^итиларди. 
Бу мактаб уз олдига христианликка фалсафий асос бс- 
риб, уни муайян тизимга солишнп максад килиб куйди. 
Ушбу мактаб намояндалари «фалсафа христиан илохиёт- 
чилипшинг асосий гаълимотини ишлаб чи^иш имкония- 
тини беради», деб хисоблардилар. Шунинг учун эътибор- 
ии Иижилни тафсир килиш тизимини ишлаб чикишга 
каратдилар. Уларнинг та^лилича, мукаддас китобларнинг 
маъносини айнан тушуииш шарт эмас. Инсоннинг тана­
си. жони ва рухи масалаларига аниклик киритиш нуктаи 
назаридан урганилганда битикларнинг бевосита i арихий 
маънога эга эканлигини куриш мумкин. К^олаверса. яши- 
рии ахлокий маънога эгалиги ^ам намоён булади, деган 
фикрга келдилар. Учинчидан, битиклар яна хам чукурроь; 
Р5'хий маънога эгаки, уни фа^ат христианларгина англа- 
ши мумкин. Бундай та^лил ̂ илиш тизимида Александрия- 
ликФилоннинг услубидан фойдаланилди. Филоннингузи 
яхудий булиб, яхудий дииини юнон фалсафаси билан 6 o f -  

лашга интилган эди. У Тавротни урганиб, ундаги юнон 
фалсафаси билан мос келадиган фикрларни тоиишга ^ара- 
кат килган машхур олим эди.
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Хуллас, Александрия мактабининг вакиллари Инжил- 
иииг яширин маъно ва мазмушши топишга берилиб кет- 
дилар.

190 йилдан Александрия мактабига рахбарлик цпл- 
ган Климент христиан фалсафасинн нгнлаб чшлш/га 
^аракат цилди. Унинг фикрича, юной фалсафасшш хрис­
тианлик билан шундай солиштириш керакки, унда хар 
бир одам христианлшшинг афзалдигиии ва ки ш ш  иии 
кура олеин. Климентшшг 190 йилда ёзилгаи «Римлик- 
ларга васият» асари христианликни химоя цилшн рухи- 
да яратилган. Унда христианлик хар кандай фалсафа- 
дан устун туришини исботлашга харакат килингандиги 
яодол кузга ташланади.

Климент юнон фалсафасига хаддан зиёд ижобий му- 
носабатда булди ва шунипг учун 202 йилда, тазйи^лар 
гуфайли бу мактабдан кетди. У, агар хамма ха к и кат 
фа^ат Худога хос экан, унда юнон фалсафасида мав­
жуд булган фалсафа хам Худога хизмат килиши ке­
рак, аста-секии христианлик юнон фалсафасига сии- 
гиб кетиши керак, деган гоя тарафдори од и. Юнон 
фалсафаси ва Инжил таълимотини узида камраб ол- 
ган янги таълимот вужудга келиши керак, деган муло- 
^азани уртага ташлади.

Августин (354-430) антик давр ва христиан даврини 
боглагаи дастлабки теологлардап бири булди. У христи­
анлик ва неоплатонизм гояларини бирлаштирди. Ушшг- 
ча, инсон танасида турли хиссисч лар ва ирода узаро ку- 
раш олиб борадилар. Шу билап бирга, Авгус тин етойик- 
лариинг «биз уз ички дуиёмнзни идора эти ш га кодирмнз» 
дегаи тезисига карши. Унингча, инсон илохий мададга 
мухтож. Инсон ирода эркиилигига эга, бирок Худонинг 
инсопият иешонасига ёзиб куш ан иажот тоииш рсжасн 
-  та^дирдаи чица олмайди. Августин афлотупчиларпних 
ру^ ва тана муносабатлари хакидаги тушуичалариии 
цуллайди: Рух. инсондаги илохий неъматдир. Тана гунох- 
лар манбаи хисобланади. Инсон имкои кадар тана хо-
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^ишларидан ^утилиб, дш^атини Рухда жамлаши ва шу 
тарифа Худога я^инлашиши ксрак. Шу срда Августин 
христиан сифатида одамнинг Ибтидода гуио^га ботган- 
лиги масаласини хам назардан кочирмайди. Ру^ бевоси- 
та гунох таъсирини сезиб туради. Х.ар бир банданипг 
^албида Худо ва Иблис курашади. Шунинг учун хам, 
Ирода Августин таълимотида мухим уринни эгаллади. У 
асосий эътиборини ирода ва ^иссиётларга ^аратди. Иро­
да, унингча, а^лдан уступ туради.

Августшшинг ирод ага ^араши грекларга ст. Уларда 
ирода бу -  куч, акл-тафаккур ор^али Эзгуликни тушу- 
ниш учун воситадир. Греклар а^лий тафаккурга суян- 
ганлар. Тафаккур иродадан уступ ку йил ran. Августин 
эса ирода тафаккурдан устун деди. Августин ^иссиётлар 
инсон хаётида а^лий тафаккур тарафдорлари уйлагап- 
дан х*ам кура кунро^ катта а^амиятга эга деб ^исоблади. 
Шу муносабат билан у стойикларнинг холис ёндашуви- 
ни шуб^а остига олди: инсон муста^ил равишда ^иссиёт- 
лариии идора эта олмайди. Бунда эъти^од бош^арувчи 
кучдир. Худо ^а^идаги Ха^икатни а^л эмас, эъти^од 
била олади. Эъти^од эса а^лдан кура иродага тааллук- 
лидир. Сезги ва калбнинг урн и ми таъкидлаган ^олда. 
Августин эьтикод ва билимнинг узвийлигини таъкидлай- 
ди. Шу билан бирга у а^л-гафаккурни камситмайди, ак- 
синча уни муносиб ба^олайди. Унингча, Эъпщод ва та­
факкур бир-бирини тулдиради: «Эътш^од дилинг учуй та­
факкур ь̂ ил'. Тафаккуринг теран булишини истасанг, эъти- 
код кил!».

Августинча билиш назариясииинг характерли томон- 
ларидан бири христиан мистицизмидир. Унинг асосий 
урганиш объекта Худо ва инсон ру^и саналади. Билиш 
назариясидаги иррационаллик, яъни ирода омиллари- 
нинг раци онал-манти^ий омиллардан устун туриши Ав­
густин таълимотида эыи^однинг а^лдан устунлиги ор- 
*;али химоя ^илинади. Унингча, инсон учун буюк мар- 
таба а^лий сало^ияти эмас, балки диний а^идаларни
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1{албдан англаб етишдир. Худога ишониш -  билишнинг 
бошлангич ну^таси.

Бундан унинг эътикод тушунчасига аклий ну^таи на- 
эардан эмас, балки экзистенционал нуктаи назардан цара- 
шини англаш мумкин. Эътикод, бу -  хаки каши шунчаки 
цабул килиш эмас, балки унинг хакикатлигига катъий 
ва мутлак ишонишдир.

Маълумки, фанда эса акл ха^икатнинг ягона восита- 
си ва мезони булган. Августин фалсафаси фаннинг мус- 
та^ил гарацкнётини рад этди. Бундай таълимот христи- 
анликнинг рухига мос келарди. Мана шу жихатлар хри­
стианлик тарихида янги боскич -  схоластика даврининг 
вужудга келишша сабаб булди.

Яхши инсон ишк хамда хижронни, уят ва тавбани та- 
тиб куриши керак, дейди Августин. Эзгу инсон Худога 
ва инсоиларга нафакат дустона муносабат билан, балки 
жунщин хамда самимий ишк билан бокланган. Инсонга 
ирода эркннлиги берилган. Инсон харакати тулалигича 
иродасига боглш*. Одамзот Худони излашга ^аракат 
^илиши, унинг Каломига эргашиши ёки ундан юз угири- 
ши ва гунох ишлар содир этиши мумкин. Эркин танлов 
^олатидагина iynox хакида суз юритиш мумкин. Авгус­
тин фалсафасида яхшилик ва ёмонлик, улар уртасидаги 
фарк масаласи мухим урин тутади. Унингча, Худо ярат- 
ган дунё эзгуликка асослаиган. Иккннчи томондан эса, 
ёмонликнинг мавжудлиги шубхасиздир. Шунинг учун 
Августин таъкидлайдики, ёмонлик табиатга хос эмас, у 
эркии ижоднинг махсулидир. Худо дунёни яхшилик ман- 
баи 1£илиб яратган, лекин уни ёвуз ирода за^арлаган. 
Бундан уз навбатида, бонща бир хулоса чицарилади. 
Ёмонлик яхшиликка мутла^о карама-царши эмас, у фа- 
1{ат яхшйликнинг заиф томонидир. Мутлак ёмонлик йуц, 
мутлак яхшилик эса бор. Хеч цаидай яхши ишлар килин- 
маётган ерда албатта ёмонлик юзага келади, ёмонлик -  
олий мацсадлардан юз угириш, кибр-хаводир. Кибр-хаво 
Худога мурожаат килмасликдан найдо булади. Ёвузлик,

55



шу тарика. инсоннинг ирода эркинлшига, уни нотугри 
куллаш билан боглик. Инсон эркпндир ва шуиинг учун у 
ёвузликни танлаб, гунох шпларга б о т  кушиши мумкин. 
Нега инсон гунох ни танлайди? Нега Худо одамларни 
шундай яратдики, улар гунохга уз ирода-хохишлари би- 
лаи кул урадилар? Одам Атога ирода эркинлигн яхши- 
ёмонни ажратинш, гунохдап сакланшп учун берилган эди. 
Аммо у гунохга кул урди ва шундан Одам авлоди гунох­
га булгашш. Шу-шу инсонияг гунохдан холи була ол- 
майди. Инсон гунох килишдан бош^асини уйламай куйди. 
Худо рахмдиллнги сабабли айрим одамларга лаънатдаи 
^утулиш нмкоиинн бсрган. Барча одамзот гунохкор 
булгани учун хам уларнинг ичидан кечирнлишга мупо- 
сибларни Худонинг узи ганлаб олади ва улар жаинатда 
рохат-фарогатда яшайдилар. Бу гакдир булиб, барчаси 
Худо томонидан олдиндан белгилаб ^уйилган. Яна Ав- 
гусгип таькидлайдики, смонлик дунс мувозанатини буз- 
майди, лекин дунё учун зарардир. Гунохкорларни жазо- 
лаш хам, авлиёларни мукофотлаш хам бу мувозаиатни 
бузмайди. Демак, Августин дунёда ёмонликниш мав- 
жудлигини инкор килмайди. лекин у фа^аг яхшиликнннг 
йуклигидан содир булади деб хисоблайди. Унингча, ёмон- 
лик дунёвий характерга эга булиб, одамлар табиатига 
хос. Яхшилик Худодан келиб чикади, чунки у Худо мех- 
рнбонлнгишшг махсулиднр. Инсон ёвузлиги учун узи 
жавоб беради.

Агар Худо хаммасшш олдиндан бидса, унда инсоннинг 
хохлаган шпини килишини кандай тушунмок керак? Ав- 
гуспшплнг тушунтиришнча, ва^тшшг икки тизими мав­
жуд. Одамзот моддий олам вактида яшайди. Худо, аксин- 
ча, вактдан ташкарида мавжуд. Вакт олам билан бирга 
яратилган. Шу нуктаи назардан. Худо инсон харакати- 
ни олдиндан тасаввур ^илмайдн, бу шунипг учунки. У 
дунёвий вакт тизимидап олдииги лах.задан туриб инсон 
харакатиниш натижаси капдай б!лишига карайди.
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Августин фалсафаси христиан дини ва кадимги докт- 
риналарнн таккослаш ма^сули дейиш мумкин. Августин 
таълимотнга антик давр фалсафий доктриналаридан 
булмиш Платон таълимоти катта таъсир цилган. Авгус­
тин уз таълимотини ишлаб чшдпнда афлотунчилар тал^- 
инидан фойдаланган. Платон метафизикасидаги гоялар, 
билиш назариясида мавжуд абсолютизм, борлиц тарки- 
бидагн царама-карши кучларни эътироф этиш (эзгулик 
ва ёвузлик рухлари), ру^оиий оламни иррациоиал цабул 
цилиш -  буларнинг барчаси унинг таълимотида муайян 
из цолдирди. Августин таълимоти урта аср тафаккури- 
нинг белшловчи маънавий омилига айланиб, бутун гар- 
бий Европа христианлик таълимотнга катта таъсир 
курсатди. Урта аср патристика вакилларидан бнрортаси 
Августин даражасш а кухарила олмадилар. У ва унинг 
издошлари диний фалсафада Худони ва илохий ипщпи 
англаш инсон рух и ниш ягона мацсади, ягона цадрияти, 
деб билдилар. Августин уз фалсафасипи христиан дини 
таълимоти рухида талкин цилишга катга ахамият берди. 
У утмишдошлари ният цилган ишларни амалга оширди. 
У Худони фалсафий тафаккурнинг марказий мавзуига 
айлантирди. Худониш’ бирламчи ва бопглангич манба 
эканлиги тамойилидан келиб чикиб, рух танага нисба­
тан бирламчн, ирода ва хиссист акл-тафаккурдаи юксак 
гуради, деб таъкидлайди. Бу устунлик метафизик жихат- 
дан хам, гносеологик жи^атдан хам, ахлоций жихатдан 
)^ам исбот талаб цилмайди. Худо энг олий даражадаги 
Мохиячдир. Худонинг борлига хеч нарсага боглиц эмас. 
Бошца з^амма нарсалар фацат илохий Ирода туфайли 
мавжуддир. Худо ^амма мавжуд нарсаларнииг, ^амма 
узгаришларнинг ягона сабабчисидир. Худо фацат олам­
ни яратибгина ^олмасдан, уни сщнаб гуради, доимо яра- 
тишда давом этади. Августин дунс яратилгапдан кейнн 
уз-узича ривожланди, деган дсистик гаьлимотни инкор 
цилди. Августин таълимотича. Худо билишнинг хам ута
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муцим иредметидир. Уткинчи нарсаларни билиш мутлац 
билиш олдида цеч цандай маънога эга эмас. Худо билиш- 
нинг сабабчиси хамдир. Худо инсон руцига, инсон тафак- 
курига нур киритади, одамларга цацицагни танишда ёрдам 
беради. Худо энг олий даражадаги мукаммалликдир ва 
умуман, цамма эзгуликнинг сабабчисидир. Хамма нарса 
Худо туфайли мавжуд экан, хар цандай эзгулик факат 
Худодан келиб чицади.

Худога интилиш инсон учуп тугма инстинктдир ва фа- 
цат У билан бирлашибгина инсон бахтта эришиши мум­
кин. Шундай цилиб, Августин фалсафада илохиёт учун 
катта йул очиб берди.

Августиннинг бутун фалсафаси ягона, муглак ва му- 
каммал Худо цацидаги таълимогда акс этади. Дуиё 
ацамиятли нарса эмас, у фацат соя, шарпадир. Худосиз 
хеч нарсани цилиб цам, цеч нарсани билиб цам булмай- 
ди. Табиатда Илоцнинг иштирокисиз х.еч нарса содир 
булмайди. Августиннинг дунёцараши натурализмни ин- 
кор этади.

Ягона Моцият ва Хацицат сифатидаги Худо метафи­
зик таълимот мазмунини ташкил этади. Худо билимнинг 
манбаи сифатида билиш назариясининг предмета, Худо 
ягона эзгулик ва гузаллик булгани учун ахлокнинг пред- 
мети, Худо алохида цудрат ва мезфибонлик социби булга­
ни учун диннинг нредмегидир. Худо фацат чексиз бор- 
лиц булиб цолмасдан, балки мукаммал Ишцдир. Афло- 
тунчилар цам шу тарица назарий фикр юритганлар, ле- 
кин Худо уларда алоцида мохият сифатида тушунилмас- 
ди. Афлотунчиларда Худо ягона илохиётнииг эманация- 
си (нурланиши), табиий жараёнпинг зарурий натижаси 
булса, Августинда афлотунчилар монизмидан фарцли 
гарзда дуализм намоён булади. Авгусгиида Олам -  Худо 
иродасининг мацсули. Афлотунчиларда Худо ва олам 
ягонадир.

Августин таълимотича, Худонинг ихтиёрий фаолияти 
ма^сули булган олам оцилона тарзда ярагилган. Худо
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уни уз шахсий юяси билан яратган. Христиан платониз- 
ми Платоннинг юялар ха^идаги таълимотининг авгус- 
тинча тал^ннидир. Августин таълимотича, Худода реал 
дунёнинг идеал образи яширииган.

Ишк тушунчаси буйича Августин монах Пелагий би­
лан ба^слашди. Бу бахс иррационалистик ва рациона- 
листик оким вакилларининг христиан ахло^и масаласи- 
даги тукнашув эди. Пелагий антик давр рационализми- 
дан келиб чикиб. дастлаб гунох тушунчаси булганлиги- 
ни инкор килди. Унингча, Одам гунохлардан холи туги- 
лади. Унинг гунохлардан тийилиши ва хузур-халоватда 
яшаши учуй черков бош котириши шарт эмас. Пелагий- 
пинг бу таълимоти христиан черковииииг гоявий тамо- 
йилларига очикдан-очик ^ужум эди. Августин Пелагий- 
нинг бу таълимотига карши чикиб, такдир хакидаги таъ- 
лимотни тушунтиради: Одам Ато биринчи инсон сифати- 
да озод ва гунохсиз тугилган. У Худо иродаси буйича 
^аракат килиб мангу хаётга эришиши мумкин эди. Ле­
кин шайтон васвасаси билан Одам Ато табиатнда руй 
берган хирс-хавас одамзотни азобга дучор этди. Нати- 
жада. гуно^ ва улим инсонияп'а хамро^ булиб колди. 
Улар уз гунохлари учун албатта жазоланадилар.

Узгармас, абадий мохият сифагидаги Худо ва узгарув- 
чан, улимга махкум нарсалар уртасидаги ^арама-карши- 
ликларии гадк и к килиш натижасида Августин замон ма- 
саласига тухталади. Бу масалада Августин замонни ос- 
моний сфералар^аракати билан боглаб куювчи ангик давр 
файласуфларига карши чикади. Унингча, осмон сфера- 
лари хам Худо томонидан яратилган. Замон ̂ аракат, узга- 
риш улчовидир. Бундай харакат ва узгариш ^амма «яра­
тилган» нарсаларга хосдир. Дунё яратилишидан илгари 
замон булмаган. У Худонинг яратувчанлик фаолияти ма^- 
сули сифатида намоён булади. Нарсалар узгаришидаги 
улчов Худо фаолияти туфайли юзага келади.

Августин вактнинг асосий категориялари булмиш 
утган. хозирги, келажак тушунчаларш а ойдинлик ки-
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ритишга харакат килди. Унингча, утмиш хам, келажак 
хам алохида мавжуд эмас. Уларни факат хозирги замон- 
дан туриб тасаввур килиш мумкин. Худди шу замон ту- 
файли утмиш еки келажак ^акида бирор тасаввурга эга 
булиш мумкин. Утган замон инсон хотираси бплаи бог- 
ланган. келажак эса орзуда мужассамлаш гандир. 
Утмишни хам, кслажакни хам хозирги замоида гуриб 
тасаввур килиш илохий нсъмат экашшгидан далолат 
беради. Худода хамма в акт -  хозирги, угмиш ва ксла- 
жак мужассамлашган. Худонинг муглак абадийлиги ва 
моддий, инсоиият табиатиниш узгарувчанлиги, уткин- 
чилиги уртасидаги карама-каршилик Августин томони­
дан ишлаб чикилган христиан дуиёкарашинииг асоси 
булиб колди.

Августиннинг йирик апологетик асарларидан бири 
«Илохий сал ганат х.акида»ги рисоладир. 410 йилда Ала- 
рих томонидан Римнинг хонавайрон килишшшдан вали­
ма га тушган купчилик, бу фалокат римликларниш эски 
динларидан воз кечиб, хрнсгианликни кабул килганлик- 
лари учун юз берди, деб хисобладилар. Августин уз дусти 
Маркеллиннинг илтимоси билан буидай карашларга зар- 
ба бермокчи булди. Унинг таъкидлашича, давлатшшг 
равна^и эски купхудолик дини туфайли булмаган, чунки 
римликлар христианликни кабул килгунларига ^адархам 
макпубиятлар учун, абадий фаровонликка эришиш учун 
Рим Худоларига сиганишлари зарур булмаган. Авгус­
тиннинг фикрича. мушриклариииг Худолари моддий 
хаётда хам, маънавий ^аегда хам бирор ёрдам бершпдан 
ожиз булганлар.

Августиннинг бу асарида узига хос тарих фалсафаси 
ишлаб чикилган. Унда Августин икки шахар -  Илохий 
ва Дунёвий шахар мохиятини гахлил килади. «Худо шах- 
ри» Худога мухаббат билан узаро бирлашган одамлар 
ва самовий жонзотлардан иборат. Дунёвий шахарда узига 
бино куйган. нафсга берилган, шухратнараст жонзотлар 
яшайди. Ша^арлар хасида гаиирганда, Августин Рим
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империясини назарда тутмайди. Унинг карашлари уни­
версал характерда булиб, уша пайтда кенг таркалган, 
тар их. кайтарилишлари (цикллар) билан рнвожланади, 
деган карашларга карши эди. Августин бу икки шахар 
^аёти мисолида инсоният та^дирини курсатиб беришга 
^аракат килади. Киёматдан кейин Илохий шахар ахоли- 
си фарогатли хаётга эришади, дунёвий ша^ар ахолиси 
эса, аксинча, азоб-у^убатларга дучор булади. Августин- 
нинг таькидлашича. бу шахарлар фукаролари такдири- 
даги бос^ич, хар икки хил холатда хам, ва^тпнча. зару- 
рий эмас ва у Худо иродаси билан гугатилади.

Августиннинг фикрича, юнон гарихчилари инсоният 
^аёти тарак^иёти ривожига оид карашларида буни хисоб- 
га олмаганлар. Худо тарих устидан хукмронлик килади, 
унга буйсунмайди (ксйинчалик буни Гегел хам айгган 
эди). Тарих ^айтариклар билан эмас. т р и  чизик буйлаб 
ривожланади. Худо тарихни яратгунга кадар уз онгида 
маълум вактда амалга ошириладиган рсжага эга булган. 
Бу режага кура ердаги икки шахар уртасида кураги були- 
ши керак. Режа тарихий ривожланиш чегарасидан гаш- 
Карида мавжуд гайритабиий куч томонидан амалга оши- 
рилади. Августин тарих гараккиётида ^амма одамлар- 
нинг «умумийлиги» ва «яккалиги»ни куради. Масалан, 
агар Геродот форс урушида факат юнонлар ва форслар 
Уртасидаги курашии курган булса, Августин бундай ку- 
раш бугун инсон иркига хослигини таъкидлайди. Бун- 
дан ташкарн, унинг фикрича, зиддият факат ахлокий ва 
маънавий жаб^ада авж олиб боради. Буни эзгулик ва 
ёмонлик уртасидаги курашда кузатиш мумкин. Бу кураш- 
да Худониш инояти одамлар томонида булади. Бу ку- 
рашнинг эш авжи гуно^ларнинг купайган пайгига тугри 
келади. Икки шахар уртасидаги кураш Илохий шахар 
галабаси фойдасига хал булади. Августиннинг фикрла- 
рида монийликнинг, ^олаверса, Зардушт гояларини 
куриш мумкин
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п  к и е м
Уз б е к  м у м т о з  а д а б и ё т и н и н г  и с л о м и й

С А Р ЧА ШМАЛА РИ

ИСЛОМИЙ ИЛМЛАР

Узбек мумтоз адабиётининиг салмокли кисмини ди- 
иий-дидактпк ва фалсафий-мис гик адабиёт ташкил эта­
ди. Улардаги юяпи тукрн тушуншн ва тахлил кил миг. 
бириичн павбатда. муаллиф позициясини аниклашдан 
бошлаиади. Дшшй-лидактик мавзуларда ёзилгаи бизга 
етиб келган юзлаб кулёзма достонлар, кисса ва накллар 
борки. уларнинг кахрамонлари мусулмонлар учуй эъзоз- 
ли зоглар булшни мумкин (масалан, Хазраг Али. Хасан 
ва Хусайи каби). Суз горптилаётгаи мавзу хам исломий 
булигаи табннй. Аммо мумтоз адабиёт гадкикотчиси 
шуни унутмаслиги лозимки, хар бир яратилган адабиёт 
муайян ижтимоий гурухшшг манфаатларинн ифодалай- 
ди. Мовароуниахр хамиша турли диилар (ислом, хрис­
тианлик ва яхудийлик), линий оким (сушшй ва шиа каби) 
ва маз^абларнинг (сушшй маз^аблараро), купдан-кун 
одил ва ботил тарикатлариииг махфий ракобат майдо- 
ни булиб келган. Хар бир ижтимоий гурухнинг уз ижод- 
корлари, эииква лирик адабиёти булган, албатта. Ушбу 
адабиётлар форс ёки туркийда Шарк бадйияти конуи- 
^оидаларш а мувофик ёзилгани туфайли замонавий од- 
дий у^увчи уларда илгарн сурилаёгган юяпи аник сез- 
маслиги мумкин. Аммо мумтоз адабист гадкикотчиси 
асар f o r c h  хакида тозаки хулоса чикармаслик учун, 
аввало, ислом дшга мохияти, унинг илмлари хакида стар- 
ли тасаввурга эга булипш, асарда ишлатилган диний- 
акидавий, фалсафий-мистик истилохларнинг маъноси- 
пи билиши ва кайси даврда, цандай мафкуравий мухит- 
да яратилгашши аниклаши лозим. Масалан, христиан-

62



лар ва^ийни Аллоз^нинг инсон шаклида пахшей булиши 
деб тасаввур циладилар. Яхудийлар уни узларига бе­
рилган имтиёз деб тушунадилар. Ислом нуктаи назари- 
дан эса вахий Илохий ирода ва Амрдир. Инсондан ва- 
з̂ ий амрларига цатъий буйсуниш ва илохий амрларни 
сузсиз бажариш талаб цилинади. Христианликда худо- 
ии севиш марказий уринга ^уйилса, исломда Худога 
буйсуниш ва унга суяннш марказий урипда туради. Ди­
ний китобларда курсатилшлича, Аллох ваз^ийси пай гам- 
бар л ар оркали инсониятга етказиб турилган. Пайгам- 
барлар хамиша инсонларга ибрат намунаси сифатида 
фаолият курсатганлар. Узигача мавжуд хаёт тарзи ва 
унинг цонуи-цоидалари тизимиии узгартириши лозим 
булган найгамбарлар расуллар ва зиммасида буидай 
вазифаси булмаган найгамбарлар набийлар дейилади.

Ислом шариатининг асосий манбаларн -  Куръон, сун- 
нат (з^адис) ва фатволардир. Фатво ижмоъ ва киёс асоси- 
да чи^арилган хукм булиб, мусулмонлар учун i^oiiyn ку- 
чига эгадир.

К^уръон. К^урьони карим -  Аллозцшш Мухаммадга ва- 
з$ий оркали нозил этилган охирги китобидир. Бу китоб 
олдинлар Ибро^им, Мусо ва Исо найгамбарлар айтиб 
^олдиргап хабарларии тасди^лайди. Хадисларда келти- 
рилишича, найгамбарларниш’ зиммаенга юклатилган 
илохий вазифа одамзоднинг маьпавий-рухоний камоло- 
тига хала^ит берадиган барча ну^сонларни гузатиш ва 
уларни хидоятга йулламокдан иборат булган.

Куръони каримда айтилади: «(Бу К’урьон) Раббингиз 
томонидан (келган) Хаки^атднр. Бас, хохлаган киши 
имоп келтирсин, хохлаган кимса кофир булсин» (Кахф 
сураси, 29-оят). Курьоии карим динга зурлаб киритиш- 
ни тащицпайди. Инсонга ихтиер эркинлиги берилган. 
Чуноичи, унда айтилади: «Динда зурлаш йу^» (Базара 
сураси, 256-оят). Шу тарика, одамзодга смой феъл-ат- 

. вордан кутулиш, жамиятда адолат ва гепглик урнатпш 
учун имконият бериб борилган.
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Карьон -  (арабча «цироа» -  «укимок» феълидан ясал- 
ган) Алло?; таолошшг барча амрларини узида акс эттир- 
гап му^аддас китобдир. У 114 сура и 6666 оятдан иборат 
(Замахшарий буйича). Ханафий маз^абида 6236 оят деб 
хисобланади. У укиш, урганиш ва у^итиш ишларини 
осоплаштиршп учун 30 порага (кисмга) булиб, китобат 
^илиниши мумкин. Ушбу китоб исломнинг биринчи ва 
асосий манбасидир.

Китоб «Ал-Фотиха» сураси билан бошланиб, «Ан- 
Нос» сураси билан тугайди. Курьони карим дастлаб най- 
камбарнинг когиблари гомонидан турли ёзишга яро^ли 
нарсаларга ёзиб борилди. Мухаммад алайхиссалом ва- 
фотидан сунг унинг тар^о^ ^олдаги сура ва оятлари Ха­
лифа Абу Бакр Сидди^ гомонидан китоб (мусхаф) доли­
та келтирилди. Бу ишда Расулулло^нинг котиби Зайд ибн 
Собит бош булди. Халифа Усмон даврида эса мусхаф етти 
нусхага купайтирилиб, бири Мадинада ^олдирилди. Кол- 
ганлари Макка, Шомга, Яманга, Бахрайига, Басра ва 
Куфага юборилди. Халифа Али ибн Абу Толиб /даврида 
Абул Асвад Дуалий исмли олим Куръоннинг у^илишини 
осонлаштириш ма^садида унга нукта ва х.аракат белги- 
лариии ^уйган.

Оятлар мазмун-мо^иятига кура уч ^исмга булинади:
Тав^ид оятлари. Алло^нингягоналигига далил булган 

акидавий оятлар. Бу оятларниш купчилиги Маккада 
нозил булгани учун «Маккий оятлар» дейилади.

Шариат а^комларига оид оятлар. Уларнинг аксари 
Мадинада нозил булгани учун «Мадиний оятлар» деб 
аталган.

Пайгамбарлар ва динлар тарихи ^акидаги оятлар. 
Уларнинг баъзилари Маккада, баъзилари эса Мадинада 
нозил булган.

Сон жихатидан Маккий оятлар 4780 та, Мадиний оят­
лар 1456 тадир.

Курьони каримда эъти^од, дин, ахлок, маданият ва та- 
рихий масалаларга оид коида ва меъёрлар аралаш кел-
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тирилган ва шу билан бошка самовий китоблардан фар^ 
1{илади. Уларни ^уйидаги уч гуркумга булиш ^абул 
^илинган:

1. Эъпцодга тааллукли ^оида ва меьёрлар. Бунга му- 
сулмон киши эътикод килиш и лозим булган иарсалар 
киради. Чуиончи, Алло^га, унинг фаришталарига, Ки- 
гобларига. и айга м ба p. i а рига, К^исмат кунига, улгандан 
ксйии тирилишга ишониш ва хоказо.

2. Ахлоеда тааллукли коида ва меьёрлар. Бунда киши 
цандай гузал хул^ларга эга булиши ва ^андай ярамас 
иллатлардан допиши лозимлиги курсатилган.

3. Амалиётга оид коида ва меьёрлар. Булар инсоннинг 
ишлари ва сузларига тааллукли ^укмлар булиб, ислом 
цонуншунослиги шуларга асосланади. Амалиётга оид 
^оидалар икки гурга булинади:

Ибодатга тааллукли хукмлар. Буларга намоз, руза, 
закот, ^аж, ^асам кабилар кириб, улар инсоннинг диний 
фаолиятини тартибга солади.

Муомалага тааллукли ^укмлар. Одамлар уртасидаги 
муомала, олди-сотди, гаров, ижара каби ^аётий-хужалик 
масалалари, жиноят ва жазо коидалари.

Суннат (Дадислар). Исломнинг иккинчи манбаси 
^адислардир. Пайгамбаримиз айтган хар бир панд-наси- 
%ат ёки маъ^уллаган пт хакида гапирилганда, уларни 
«суннат», баъзан «^адис» ёки «хабар» дейиш расмдир. 
«Суннат» сузи арабча «санна» феълидан ясалган булиб, 
«йул» маъносини билдиради. Куръони каримда «суннат» 
ибораси 17 бор такрорланган булиб, улардан Алло^нинг 
х.укмлари, буюрган ва ман ^илган ишлари англашила- 
ди. Истилох маъносида «суннат» -  иайгамбар алай^ис- 
саломнинг сузлари, ^аракатлари, та^рирлари (пайгам- 
бар эътироз билдирмаган нарсалар) ёки пайкамбарлик 
давридан бошлаб вафотигача барча хулкий сифаглари 
цацида сахобалар ёки тобеинлар баён этган маълумот- 
лардир. Хамма суннатлар хадис хисобланган, лекин бар­
ча ^адислар хам суннат булавермаган.
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«Хадис» сузининг маъноси бир нечтадир. «Хадис» сузи- 
нинг бир лугавий маъноси «янги» демакдир. Яна бири «ай- 
гилган суз, ижод этилган хабар» маъносини билдиради. 
Бунинг мохияти шундан иборатки, хар бир айтилган ха­
бар том маънода янги булиб, олдин бундай хабар эшитил- 
маган. Истилох сифатида «хадио> пайгамбар алайхисса- 
ломнинг сузлари ва панд-наси^атларини, шунингдек, тур­
ли шароигларда мусулмонларга ибрат намунаси сифати­
да курсатган амаллари (ишлари), феъл-атвори ва ахлоки 
хакидаги ривоятларни англатади. Хадислар Расулуллох 
даврннинг жонли 1увохлари булган сахобалар ва тобеин- 
лар томонидан рнвоят килинган. Сахоба (бирликда «са- 
^обий», купликда -  «сахоба», «ас^об») деб Мухаммад 
найгамбарга ислом динини ёйишда ёрдамлашганларга, 
вахий келган илк даврлардан бошлаб пайгамбарнинг сщ- 
баглари ва юришларида иштирок этган мусулмонларга 
«тобеинлар» деб, Пайгамбарни курмаган ёки упинг сух- 
батларида иштирок этмаган булсалар-да, са^обаларнинг 
сухбатида булган, уларнинг таълнмларини олган мусул­
монларга айтилган «табаа ат-тобеин» атамаси эса тобе- 
инларнинг шогирдларига нисбатан кулланилган.

Пайгамбарлик даври во^еалари, шунингдек, наймам- 
бар алайхиссаломниш кирк; ёгагача булган хаёти ха^ида- 
ги маълумотлар хам ^адислар сирасига киради.

Суннат ва хадис тушунчалари орасида муайян фарк 
булиб, хадис суннатга нисбатан кенг камровлидир. Би- 
риичидан, суннатга Мухаммад алай^иссаломнипг пайгам- 
барлик давридан олдинги хаёти хакидаги ва унинг шаклу 
шамойили хакидаги маълумотлар кирмайди. Хусусан, ул 
зотнинг киёфаси. ^адди-комати, сочи, кандай таомларпи 
яхши-ёмон кургани суннат сирасида саналмайди.

Дадислар икки ^исмдан -  санад ва матндан ташкил 
топади.

Санад -  Пайгамбар алай^иссаломга тегишли маълу- 
мотни далиллаш йули. «Ровий» деб шу ^адисни ривоят 
килувчи манбага айтилади.
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Санад -  ровийларнинг силсиласидан ташкил тонган. 
^адиспи илк бор айтган манба «Койл» дейилади. Ровий­
ларнинг энг сунггисидан «Коил»гача курсатиб бериш 
^адиснинг исноди дейилади.

Матн. Мухаммад найгамбарга тегишли маълумот 
^адиснинг матнида акс этади. Матн мазмунини панд-на- 
сихатлар, буйру^лар, турли диний ва дунёвий маеалалар 
буйича курсатмалар, ^онун-1̂ оидалар, мусулмонларнинг 
кундалик маиший, шахсий ва оилавий муаммоларига дойр 
масла^атлар, тарихий во^еалар ва ило^иётга оид ^араш- 
лар ташкил этади.

^адислар уз навбатида икки тоифага -  цудсий (ал-^адийс 
ал-^удсий) ва пайгамбар ^адисларига (ал-хадийс ал-наба- 
вий) булинади. Кудеий хадислар пайгамбар алай^иссалом- 
нингтили билан айтилган, аммо К^уръони каримда зикр этил- 
маган Алло^ угнтларига нисбатан кулланади. Бундай 
^адислар «Аллох таоло айтадики...»(«^ола Алло^ таоло, 
^ола Аллох азза ва жалла») иборалари билан бошланади.

Кудсий ^адисларда шариат масалалари ва а^комла- 
ри учрамайди. Улар инсон маьнавий сало^иятини оши- 
ришга тааллуь^ли тавжийх (йул-йури^ курсатиш) хабар- 
ларни уз ичига олади.

Дастлабки хадислар пайгамбаримиз сахобалари то- 
монидан таргиб килинганлиги учун, шубхасиз, гугри 
^исобланган. Сахобаларнинг вафоти туфайли хадислар- 
ни инсонларга етказиш ишлари уларнинг издошлари, 
яъни тобеинлар гомонидан давом эттирилди.

Йиллар утгач, уларнинг хам сафи камайди. Шунда, 
^адислар билан тобеинларнинг шогирдлари -  таба ат- 
тобеинлар шугулландилар. Мнср, Шом, Хижоз, Ироц, 
Хуросон, Марв, Мовароунна^р каби улкалар хадис илми 
кенг тар^алган минта^алар ^исобланиб, шу боисдан ^ам 
бу жойлардан кундан-куп мухаддислар етишиб чш^ан. 
Мовароунна^рда пайгамбаримиз хадисларини жамлаш- 
га харакат килган илк му^аддис Имом Абдулло^ ибн 
Муборак ал-Марвазий ^исобланади.
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Таба ат-тобеинлар сафининг йилдаи-йияга камайиб 
бориши муайян бир даврга келиб, ^адисларни авлодлар- 
га етказиш занжирииинг узилишига олиб келди. Дадис- 
лар ^ар хил узлаштирилганлиги сабабли ^ар хил маъио- 
га эга булган тупламлар пайдо булди. Бу, уз навбатида, 
^адисларнинг келиб чи^иш тарихини урганиш, уларни 
классификациялаш асосида тупламлар тузишга ^аратил- 
ган макгабларнинг шаклланишига олиб келди.

IX асрда, пайгамбаримиз вафотидан 200 йил утиб, 
хадис тупламларини жиддий цайта куриб чи^иш, ^адис- 
ларни ну^сонлардан тозалаш ва асл (са^ц ) хадисларни 
йикиш ишлари бошланди. Бу ишда ватандошимиз Имом 
Бухорийнинг хизмаги жахоншумул ахамиятга эга булди.

Имом Бухорийнинг «Ал Жомеъ ас-Са^и^» китоби 
ишончли туплам сифатида Куръондан кейин мурожаат 
этиладиган иккинчи асосий манбага айланди. Туплам 16 
йил давомида шаклланган булиб, 9087 ^адисдан иборат- 
дир. Шундан 7397 гаси такрорланиб келмайдигап асл 
хадисдир.

Фатволар. Дар бир давлат ва жамиягда булгани каби 
Мухаммад алащиссалом рахбардигида ташкил этилган 
илк ислом ша^ар-давлати -  Мадинада ^ам давлат ва фу- 
^аролик жамиягининг ^у^у^ий асосларини яратиш иш­
лари олиб борилган. Жумладан, фу^ароларнинг ха^- 
^у^у^лари Пайгамбар томонидан белгилаб берилди. 
Мухаммад пайгамбарнинг вафотидан кейинги даврлар­
да ислом давлатинингулкан империяга айланиши окиба- 
тида давлат ра^барлари фу^ароларнинг содир этган жи- 
ноятлари, исломга хилоф хатги-^аракатлари, шунингдек, 
нико^ ва тало^, мерос булиш, тугри ибодат, солик,, дин 
ва давлат уртасидаги муносабаглар каби масалалар юза- 
сидаи муайян ^онунлар кабул килиш га мажбур булган- 
лар. К^онунлар, биринчи навбатда, К^уръони каримга 
асосланиши керак эди. Агар унда аник жавоб топилма- 
са, суннат ва хчадисларга мурожаат килинар эди. Дадис- 
ларда ^ам масаланинг ечими топилмаса, у холда ислом
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олимлари биргаликда К^уръон ва суннатга зид булмаган 
бир i^apopra келиши мумкин булган. ^укмнинг бундай 
тарзда чикарилишига «Ижмоъ» (^асд килмок, биргалик­
да, жам булиб хукм чи^ариш) дейилади, Ижмо натижа- 
сида хабул килинган ХУКМ> одатда, Фатво деб аталган. 
Бирок, жамият гара^киёт этгани сайин янада мураккаб 
ва чал каш муаммолар пайдо була бошлаган. Уларнинг 
сними то^оридаги манбаларда топилмагач, олимлар маз- 
кур манбалардаги ухшаш х°латлардан келиб чи^иб, 
К[уръони карим ва Пайгамбар суннатига хилоф булма­
ган шаклда янгича фатво берганлар. 1^онунчиликнинг 
бундай усули «К^иёс» деб аталади.

Ю^орида куриб чи^илган манбалар, ислом динида 
«муттафа^ манбалар», яъни унинг хукмларига барча 
мазхаб вакиллари хамфикр булган манбалар дейилади. 
Улар хукмларнинг асоси (усул ал-ахком) хисобланади. 
Шунингдек, турли маз^аблар олимлари томонидан уз 
мазхаблари учун чи^арган алохида хукмлар хам борки, 
факат уша мазхаб ичида конун кучига эга булиб, улар 
«мухталаф манбалар» дейилади.

Нацлий ва ацлии илмлар. Исломдаги багрикенглик, 
бошка хал^ариииг маданиятини хурмат килиш, узга юр- 
тдаги олимларни эьзозлаш, инсон зотини ир^и ва дини- 
дан цатьи назар ^адрлаш гоялари исломда диний ва ду­
нёвий илмларнинг бирдек ривожланишига олиб келди. 
Мумтоз исломий илмлар икки турга булинади. Бири на- 
^лий ва иккинчиси а^лий илмлар дейилади. Нацлий ил- 
мларга Пайгамбар алай^иссалом урнатган диний конун- 
Хоидалар, хукмлар, ибодат тарзи, расм-русумларга ба- 
гишланган илмлар мажмуи киради. Унда дин мохияти, 
унинг жамиятдаги урни му^аддас китоб -  К^уръони ка­
рим ва Мухаммад алайхиссалом хадислари диний ри- 
вояглар асосида очиб берилади. Бунда, асосан, Куръо- 
ни каримнинг зохирий маъносига суянилади. Худонинг 
тузилишини англашга харакат ^атъиян ^ораланади. 
Фа^ат унинг буйрукларини бажариш, ибодат ^оидала-
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рига катыш риоя килиш талаб этилади. Ортодокс хисоб- 
ланувчи христианларнинг- православ of; и ми хам Исо пай- 
гамбар таълимоти ва Иижил матнидан бошка бирор ди­
ний хукм ва фатвони тан олмайди. Наклий илмларга таф- 
сир, хадисшунослик. фикх илми кирган. Тил ва адабиёт, 
Куръоп кироати ва ваъзхонлик каби нутк санъати би­
лан богли^ сохалар, тарих, география хам наклий илм­
лар сирасига киритилган.

Хоруи ар-Рашид даврида Аббосийлар давлати цу,1- 
рагли салтанатга айланди. Умавийлар Византия х,укми 
остида булган Европадаи булак юнон тафаккури таъси- 
рида булган катта худудда хукмрон булсалар, аббосий­
лар хукмронлиги остига нафакат Сурия ва Миср, балки 
бутун Эрон ва Марказий Осиё утди. Аббосий халифа- 
лар диний бнлимларни шархлаш ва чукурлаштириш за- 
руратшш хисобга олиб, таржима ишини ривожлантир- 
дилар. Юнон, хипд. пах.лавий тилидан турли фанларга 
оид асарлар араб тилига таржима килинди. Натижада, 
исломда аклий илмлар ривожига кенг йул очиб берил- 
ди. Маъмун академиясинингташкил к ил и ниши (832 йил) 
юнон тафаккури таъсир доирасининг янада кенгайиши- 
га. ислом фалсафаси, тиббиёт ва астрономия фанлари- 
нинг ривожига сабаб булди. 750-1000 йилларгача купги- 
на асарлар гукри юнон тилидан, баъзилари сурёний ман- 
балардан таржима килинди. Бу цивилизация IX-XI ае­
рлар давомида узининг говори нуктасига кутарилди.

Аклий илмлар ило^ист, мантик ва фалсафа билан o o f - 

лик илмлардан иборатдир. Унга биринчи навбатда ка­
лом, фалсафа, тасаввуф илмлари киради. Калом илми 
узининг мураккаб тарихига эга. У ривожланиш жараё- 
нида шариат илмлари туркумига киритилганки, бу хакда 
уз урнида суз юритилади.

Инсон аклий салохияти махсули булган табобат, кимё, 
маъданлар илми, риёзат илмлари (математика, геомет­
рия, астрономия) каби фанлар хам а^лий илмларнинг 
таркибий кисмини ташкил этади.
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Kiipuum пиши. Имом Бухорий ва Имом Муслим риво- 
ят цилган бир хадисда шундай дейилади: «Куръонни ма­
йорат билан укувчи (арабчада «^ори») улук фаришта- 
лар билан биргадир. Корига Куръонни кий нал и б укий- 
диганларга нисбатаи икки хисса ажр бсрилур». Шу са- 
баб мусулмонлар ичида К^урьони каримни тугри ва гузал 
укмнпа интилиш алохида илм сифатида i^apop топган. 
У^иш ^оидалариии уз ичига олган Тажвид санъаги иш­
лаб чикилгаи. Кироат тажвид ^оидаларига асосан амал­
га оширилиши шарт. Ислом тарихида Куръонни егти хил 
усулда ^ироат ^илиш цабул килинган. Уларнинг асос- 
чилари куйидагилардир:

Абдуллох ибн Касир ал-Маккий ал-Курайший (ваф. 
742 йил). У тобеинлардан. Маккада вафот этган.

Нофеъ ибн Абдуррахмон ибн Абу Наим ал-Исфа^о- 
ний ал-Маданий Мадинада 791 йил вафот этган.

Абдуллох ибн Омир ал-Козий ад-Дамаш^ий. Тобеин­
лардан. Дамапщда вафот этган.

Абу Амр ибн Ало ал-Басрий 779 йилда Куфада вафот 
этган.

Осим ибн Абииужуд ал-Куфнй 750 йилда Куфада ва­
фот этган.

Хамза ибн Хабиб ибн Имора ат-Таймий ал-Куфий 
(в. 778).

Али ибн Хамза ал-Асадий ал-Кисоий (в. 811).
У а̂дчс илми. Хадис илми са.^оба ва гобеинлар даврида 

мукаммал илм шаклига кирмаган эди. Хаднслар огзакн 
равишда устозларнинг шогирдларга ургатишн оркали 
кейинги авлодларга етказиб борилган. Са^обалардан 
сунг тобеъинлар, улардан кейии табаъ ю  6 съ и н л а р х а д н с - 
ларни ривоят килиш билан шугулланганлар. Муайян 
вацт утгач, габаъ ат-тобеииларнинг камайиб кетигнн 
о^ибатнда хадис ривоятидаги узлуксизлик запжири узил- 
ди. Аста-секин хадислар нодшомарнинг хо^иш-эътибо- 
ри ва харакатларини конунинлашгиришга булган ури- 
нишлар ва турли миита^алардагн шарт-шароитларга
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мослаштирилиш о^ибагида асл ^иёфасини йуцота бош- 
лади, турли c j i f o i i  ва тузима ^адислар купайиб кегди. 
Ислом уламолари бу ишнинг о^ибати ёмон булишини се- 
зиб, тукри (са^и^) ^адисларни ту^ималаридан ажратиш 
буйича илмий излаиишлар олиб боришга мажбур булди- 
лар. Натижада, хадисшунослик мактаблари юзага кел- 
ди. Уларда са^и^ ^адисларни йикиш, санад ва иснодлари 
билан китоб шаклига келтириш ишлари бошланди. Ки- 
тоб-тупламларнинг «Жомеъ» (мавзулар асосида тартиб- 
лаиган), «Муснад» (мавзуларга риоя ^илиш шарт булма- 
ган) ва «Муъжам» (муаллиф замондошларидан булган 
ровийлар ^ам илова этилган твидам) шакллари пайдо 
булди. ^адислар узлуксиз (мутавотир) ва то^ (оход) 
Хадисларга, улар хам уз навбатида бир неча турларга 
булинди. Чунончн, мутавотир: лафзий (сузлари узгарти- 
рилмаган) ва маъновий (во^еалар фар^ли); то^: кариб (ро- 
вийси бир киши булган), азиз (ровийси икки киши), маш- 
^ур (иккидан зиёд ровийга эга) каби турларга ажратил- 
ди. Машхур хадислар яна^ам конкретлаштирилиб, са^их 
(ишончли), ^асан (маъ^ул), заиф (ишончли эканлигига 
кафолаг йуф каби булимларга булинди. Улар янада май- 
да булакларга булиб куриб чицила бошланди. Шу та­
рифа, IX асрда ̂ адисларни ани^лашнинг илмий усули яра- 
тилди. Ислом оламида хадисшунослик со^асида энг эъти- 
борли олти мухаддис олимиинг асарлари эътироф этил­
ган. Булар Имом Мухаммад ибн Исмоил ал-Бухорий 
(810-870) яратган «Ал-Жомеъ ас-С ах, и^» туплами, Имом 
Муслим ибн ^ажжож (819-879) нинг «Ал-Жомеъ ас- 
Са^и^», Имом Абу Исо ат-Термизий (824-892)нинг «Ал- 
Жомеъ ал-Кабир», Имом Абу Довуд Сижистоний (817— 
888)нинг«Ас-Сунан», Имом А^мад Насоий (830-915)нинг 
«Ас-Сунан» ва Имом Абу Абдуллох Мухаммад ибн Мож- 
жа (824-886)нинг «Ас-Сунан» асарларидир. Уларнинг 
ичида энг буюги ватандошимиз Имом Мухаммад ибн 
Исмоил Бухорий булиб, у 810 йилнинг 21 июлида Бухо- 
рода ту килган.
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Миср, Шом, Хижоз, Ирод, Хуросон, Мовароуннахр 
каби улкалар хадис илми кенг гаркалгап маитакалар 
^исобланиб, шу бопсдан ^ам бу жойлардан куидап-куп 
мухаддислар етишиб чиркан. Мовароуннахрда бириичи 
булиб иайкамбаримиз хадислари жамланган махсус 
тупламни яратган мухаддис Имом Абдул.чох ибн Мубо- 
рак ал-Марвазий(736-797) хисобланади.

Тафсир илми (Курьей маышлари/ш шархлиги илми). 
Тафсир лугатда изохлаш, равшанлаштириш маъносида 
келтирилган. Бу илм зарурат юзасидан, объектив сурат- 
да шаклланган илмдир.

Куръон араб тилида нозил булгани билан унинг фа- 
сохатли, гузал иборалар, ташбс^ ва истиорага бой тили 
оддий авом араблар учун куп уринларда тушунарсиз 
булган. Айни пайтда, ояти каримадаи аиглашилган зо- 
^ирий маъно турлича тушунилган ва бу сахобалар урта­
сида турли бахслар чпкишша олиб келган. Мухаммад 
алай^иссалом даврида бундай тушуимовчиликлар Пай­
гамбар алайхиссаломниш бевосита узидан сураш орца- 
ли хал килшпаи. Бирок Расули акрамшшг вафотидан 
сунгги даврда диний ра^намолар юзага келган бахслар- 
да тушунмовчиликларни счиб бериш масъулиятини 
буйиига олишга иккилашанлар. Шу тарифа, Куръон 
маъиолари тушунтирилгаи илмий китобларга эхтиёж 
сезила бошланди. Натижада, куилаб тафсир китобларп 
яратилди. Тафсирлар таджик усулига кура бир неча тур- 
га булинади. Айрим тафсирлар «тафсир бир-ривоят», 
яъни ^адисларга асосланган тафсир деб помланади. Улар 
хадис китоблариниш’ бир турига ухшар од и. «Тафсири 
Табарий>> шундай тафсирлардан ^исобланади. Кейинги 
тури «тафсир бид-дироят», яъни мантик билан кнлишап 
тафсир дейилади. Уларда маитикий фнкрлаш устуворлик 
кил га пн учун хал: шундай номлапган. Байзовий, Замах- 
шарий каби машхур олимларинш тафсирлари аиа шун­
дай тафсирлар сирасига киради. Ш унишдек, тафсир 
килишшшг яна бир неча усуллари бор. Масалан, Курь-
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онни Таврот ва Инжил воситасида тафсир этиш, Курь- 
онни ижти^од билан тафсир ^идиш усуллари манцур- 
дир.

Маълумки, ^уръондаги айрим оятларда ^ис^а ёки 
ишора тарзида кедтирилган вокеалар ёки маънолар бо- 
ища оятларда кенгро^ берилади. Уларни бир-бирига му- 
^ояса р л и ш  натижасида кенг тушунтириш бериш 
«К^уръонни Куръон билан тафсир ̂ илиш» дейилади. Таф­
сир тили араб тилидир. Тафсирда Куръони Карим оятла- 
ри эркин усулда тушунтирилади. Зарур жойда ривоят­
лардан фойдаланилади. Оятларнинг тартиби ва чи^арил- 
ган маъноларнинг мукаммаллиги шарт эмас.

Барча усуллар КУР'ьопи Карим, Дадислар, Ижмо ва 
Киёс каби манбаларга асосланган булиши шарт. Шун­
дай экан, бу усулда тафсир килувчилар ^уйидагн талаб- 
ларга жавоб бермоги шарт деб ^исобланган:

Араб тилида лугатшунос булиши (тилшуиос олим 
булиши).

Арабларнинг урф-одатларини яхши билиши (тарихчи 
олим булиши).

Я^удийлик ва христианлик тарихини чу^ур билиши 
(диншунос олим булиши).

Оятларнинг нозил булиш сабабларини билиши (К^уръ- 
он илмини тушунувчи олим).

Юксак а^лий сало^ият, уткир фа^м ва идрок со^иби 
булиши лозим.

Ижмо ва Киёс ижти^од оркали амалга ошади. Ижги- 
^од билан ^илннган тафсирга таъвил ^илиш дейилади. 
«Таъвил» лугатда «кайтмо^» маъносида келади. Демак, 
Тафсир Куръондаги ^ар бир лафзни матндан англашил- 
ган маънода шархлаш булса, таъвил -  К|уръони карим 
оятларини ижтиход билан, ботиний маънолариии юзага 
чи^аришдир.

Фгщ.у илми. Фи^х истило^ининг лугавий маъноси «ту- 
шуниш, англаш»дир. Шариат нуцтаи назаридан, фи^х 
Алло^ таоло уз найгамбари оркали нозил ^илган шари-
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атни теран фахмламок^а айтилади. Бопп^ача айтганда, 
Куръони каримда ибодат ва муомалотга оид ̂ укмлар, бир 
суз билан айтганда, амалиётга дойр к;оида ва меьёрлар 
бериб утилган. Фик^ илми уларга асосланади. К^уръоии 
карим ва хадисларда очи^ ифодаланган фшздий ^оида ва 
меьёрлар шаръий далиллар дейилади ва улар асосида 
хукм чикариш фикхдир. Фикх. билан шуг\’ллаиадиган 
олимлар факих деб аталади. Факихлар К*уръонн карим 
ва хадислардаги хукмларни тасиифлаб турт булимга 
булганлар. Улар куйидагичадир:

Муомалот -  фу^ароларнинг узаро муносабатларига 
дойр ^укмлар.

Укубот -  таъки^лар ва жазо меъёрларига дойр ^укм- 
лар мажмуи.

Манокахот -  Никщ масалаларша дойр шаръий ^ук- 
млар мажмуи.

Ибодат -  ибодатларнииг шакли ва мазмунига дойр 
^оидалар мажмуи.

Ушбу турт булим сахобалар ва тобеъинлар даврида 
К^урьон оятлари ва хадислар асосида тартиб берилган. 
Кейинчалик, ислом ^удудларининг кенгайиши натижа- 
сида бош^а динга мансуб халкларнинг исломга кирити- 
лиши, узга маданияг ва эъти^одларнинг яшовчанлик 
кучи, ёт мафкураларнинг ислом асосларига зарба бери- 
ши хавфи мусулмон мутафаккирларини янги билимлар 
манбаини кидиршш а мажбур килди. Иш шу даражага 
етдики, фию$ доираларида баъзи мутафаккирлар (маса- 
лан, Абу Хапифа) К^уръони карим ва хадисларга ^ушимча 
равишда ижмо ва ^иёс усулларини таклиф этдилар, 
хаётий тажрибага суяшшши тавсия килдилар.19

Бундай усуллариинг пайдо булишига Расулуллохнинг 
куйидаги ^адиси асос булган: «Дазрат Али Расулуллох-

19 Саййид Мухаммад Хотамий. Ислом тафаккури гарихидан. 48-
бет.
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лап суради: «куръони карим ва хадиси шарифда хукми 
булмаган бирон иш содир булса. нима киламиз?» Расу- 
луллох жавоб берди: «Мумиплардаи булган олимларни 
тупланг ва узаро маслахат килиш. Бундан шида бир кн- 
шининг фикри билан хукм чнкдрмашлар!» Дшшй илм- 
ларни чу кур эгаллаган ва бу сохада мустакил фикрга 
эга олимлар мужтахидлар дейилади. Ижмоъ усули би­
лан хукм чи^арншда ана шу мужтахид олимларнинг ит- 
тифокликда килииган карорига суяннлган. Кисс усули 
эса ечими Куръоп оятлари ва ^адисларда очик курса - 
тилмаган ва. шунингдек. мужтахидлар томонндан хукми 
келтирилмаган холатларда ^улланилган. Бунда барча 
олдинги ухшаш хукмлар Куръони карим ва хадиси ша- 
рифлардаги ишоралар асосида киссан ургаиилиб, янги 
заминга куймлган ва хукм чикарилгаи. Хукмларни чи- 
каршн усуллари хасида Абдулваххоб Халлофнинг «Усул 
ал-фикх» дарслигяда Куръони каримнинг Нисо сураси, 
59-ояти маъноснлан келиб чикиб. «Аллохга итоат эгиш»- 
дан Куръоша эргашшн тушунилиши лозимлигн, Расул- 
га итоат килиш суннатга эргашшн эканлиги, ояти кари- 
мада «узлариш издан чиккаи ишбошиларга (улул-амр) 
итоат этинглар» дейилиши Расулуллох булмаганда ула- 
моларга эргашиш ашлашилишини таъкндлагаи. Агар 
шунда хам бирор масалада якдилликка эришилмаса. 
«кисс» асосида мужтахид олимларнинг «ижмоъ»сига cv- 
яииб чикарилгаи хукм юкоридагп ояти каримада качъип 
таъкидлангаиидск. Аллох ва уни иг расули ^укмларига. 
яъни Куръони карим, хадиси шарифга зид булмаслигн 
лозим.

Шуни алохида гаькидлаш зарурки. замон ва давр 
утиб. шароит узгарди. Ислом давлати йирик империяга 
айлангач, Мадинада асос солинган илк ислом давлати- 
д а т  камбагал фукаролар жамиятида табакалашув со­
дир булди. Ахолишгаг бойиган табакаси хаётида дунс- 
вий турлхуш тарзи устувордик кила бошлади. Куръон 
матиларнни зохирий таякпн килиш кундалик турмуш



тарзига гукри келман колди. Масалан, Куръонп карпм- 
иинг «Тавба» сураси, 34-оягида айтилган, ким олтин- 
кумушни тупласа ва уни Худо йулида сарф килмаса, 
«аламли азоблар» олажаги ^акидаги хукмни тукридан- 
тугри тушуниш IX аср ислом жамияти ^аётннипг уму- 
мий тепдеициясига тукри келмас ва кун мунозараларии 
келгириб чикариши габиий эди. Ёки, дейлик, олииган да- 
ромадиииг киркдан бирини тулаш хакидаги диний хукм- 
да тилла иазарда тутилганми ёки кумуш? Ёки хар икка- 
ласидан хам шунчадан тулаш керакми? Бу .\укм ^иммат- 
ба.^о тошларга хам тегишлими ёки йукмп. деган савол- 
лар иайдо булди. Шу ерда хукукнй тизимда мантикий 
ечимларка эх;гисж тукилди. Фа^хцлар ичидаи халифа ва 
амирларниш хомийлиги остида кун кечмрадиган ва улар­
нинг манфаати йулида хизмат ^илишни уз вазифаси деб 
билувчи гуру.  ̂ажралиб чика бошлади. К^уръон оятлари- 
ни таъвил дилиш ишлари, дастлаб, шу сабабларга кура 
бошланган куринади. Аммо буидай уринишлар яигилик- 
ка карши уламоларнинг хужумша учрадн. Улар уртаси­
да ба^с-тортишувлар бошланди. Бахслар доираси бор- 
ган сайин кенгайиб, ижтимоий сохаларии хам ^амраб 
олди.

Шариат илмларининг кескин ривожи аббосийлар ха- 
лифалиги даврида турли маз^абларнинг шаклланиши 
билан боклшу Мазхаб бизнинг тушупчамизда секта маъ- 
носини ифодалайди. Уларни икки турга, акидавий ва 
фшздин маз^абларга буладилар. Биринчиси акидавий 
булиб, унга ^адария, хавориж, жабарня, ашъария, муъта- 
зила, карромия, муржиа маз^аблари киради. Улар уз таъ- 
лимотларида ислом акидаси билан ботшщ масалаларни 
кутариб чиоданлар ^амда улар юзасидаи ба^с ^илиб, 
бир-бирлари билан муросасиз кураш олиб борганлар. 
Иккинчисига суннийлик окимпга мапсуб х.анафий. мо- 
ликий, шофеий ва ханбалий, шунингдек, шиа йуналиши- 
Лаги жаъфарий, исмоилий ва зайдий мазхаблари киради. 
Агар акидавий мазхабларда асосий ба^с эътикод муам-
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молари устида кетса, ф и^ий  мазхабларда хукудий му- 
аммолар бош масала булган. Фшрсий маз^аблар узла- 
рининг асосчилари номлари билан аталиб, улар ^уйида- 
гнлардир:

Ханафийлар мазхаби (асосчиси -  Нуъмон ибн Собит 
Абу ^анифа (в. 767).

Молнкнйлар мазхаби (асосчиси -  Молик иби Анас 
(в. 795).

Шофеийлар мазхаби (асосчиси -  Мухаммад ибн Ид­
рис аш-Шофеий (в. 820).

Х>анбалийлар мазхаби (асосчиси -  Ахмад ибн Хаибал 
(в. 855).

Ф и ^и й  мазхаблар ислом давлатишшг турли жойла- 
рида пайдо булиб, хар бири узига хос ижтимоий-и^тисо- 
дий шароиг ва махаллий урф-одаглар таъсирида ривож- 
лангани учун бир-биридан фаркланади.

Аббосийлар даврида турт сушшй мазхаб ичида шари­
ат масалаларшш ечиш буйича уламолар икки тоифага 
ажралганлар. Бири хадис ах л и (а^л ал-хадис) аталиб. 
унга Молик ибн Анас, Имом Шофеий, Имом Ахмад ибн 
^анбал каби мазхаббошилар ва уларнинг издошлари 
бошчилик ^илдилар. Улар фикций хукмлар чикаришда, 
асосан, оятлар ва хадисларга суянганлар. Иккинчис-и 
раъй а^ли (ахл ал-раъй) булиб, шаръий масалаларни хал 
^илишда К^уръони карим ва ^аднслар билан бир даторда 
мантивда, яъни ^иссга кунрок эътибор берганлар. Имом 
Аъзам-Абу ^анифа ва унинг издошлари иккинчи тоифа­
га мансубдирлар.

Уламолар хукм чи^ариш доидаларини ^ам ишлаб чи- 
^иб, фик^шунослик фанига (усул ал-фиьр^) асос солди- 
лар.

Усул ал-фикх ^онуншунослик тугрисидаги фан булиб, 
ислом ^у^у^иниш турли сохаларини урганади. Ф и ^  
асослари (усул ал-фивд) буйича энг аввал пайдо булган 
асарлар сифатида Имом Аъзам Абу Ханифанииг «Фш;х 
ал-акбар», Молик ибн Анаснинг «Ал-Муватто», Имом
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Ахмад ибн Ханбалниш «Ал-Муснад», Зайд ибн ал- 
Хасаннинг «Мажмуъ ал-фикх» асарларини к^рсатиш 
мумкин. Ханафий мазхабида дастлабки факи^лар Имом 
Аъзам Абу Ханифа, уииш шогирдлари Имом Абу Юсуф, 
Имом Мухаммад Шайбоний ва Имом Зуфар хисоблана- 
дилар. Имом Абу Юсуф ^анафий маз^абига мувофи^ 
биринчи ф и^ий  асар ёзган олимдир. Имом Мухаммад 
Шайбоний, манбаларда ^айд этилишича, 990 та фшр^ий 
рисола ёзган экан. Унинг энг машхурлари «Мабсут», 
«Жоме ус-сагир». «Жоме ул-кабир», «Сияр ус-сагар», 
«Зиёдот», «Китоб ал-Осор» асарларидир.

Имом Мухаммад ибн Идрис Шофеий фикх коидалари- 
ни ишлаб чик^ан дастлабки олимлардан хисобланади. 
Имом Шайбонийнинг асарлари Шофеийга фикх коида- 
ларини тизимлаштиришда катга таъсир курсатган. X 
асрда ватандошимиз Каффол Шоший томонидан Шофе­
ий коидалариниш гаком иллаштирилган варианта яратил- 
ди. Яна бир ватандошимиз Бур^ониддин Марпшоний (в. 
1197) фикх илмининг Мовароунна^рдаги тараккиётини 
таъминлаб берган бугок олимдир. Унинг «Ал-Хидоя фи-л- 
фуруъ» (Фикх co^a'iapn хакида Хидоя) асари ислом ола- 
мидаги эиг машхур асарлар сирасига киради.

А^лий илмлар. Аклий илмлар инсон тафаккури ва ман- 
тик йули билан гажриба килиш натижасида тупланади- 
ган билимлар мажмуи ^исоблапади. Динда а^лий илм­
лар, биринчи иавбатда, илохиёт билан боглик равишда 
талкин этилади. Ило^иёг (теология) илми -  Худо ха^ида- 
ги таълимот булиб (христианликда католик ва протес­
тант окимларининг, исломда калом ва тасаввуф намоян- 
далариииы! карашлари), худо хасида кеш ров; тафаккур 
билан гапириш бу илмга хосдир. Илохиёг илмлари у ёки 
бу диннинг асосий акидалармии. коидаларини эркии тах- 
лил ки лт и. илохий китоблардаги юялариииг яширин 
маъноларини тушунтириш ва уларни таргиб этишга 
^арагилган. Шариат динни зохирий жихагларипи (а^ида, 
ибодат коидалари, расм-русумлар) ургатса, илохиёт
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унинг ботиний /юцатларипи (мантикий тафаккур оркали 
Худони ганиш йуллари, илохий шик ва х.) урганишга ча- 
киради. Хар иккаласи дииий ^ужжатларга асосланади.

Илохиёт баъзи жихатлари билан фалсафага я^ин ту­
ради. Хакикат сирларини англаш аклий ва рухоний-маь- 
навий фаолият турлари булган фалсафа ва илохиётнинг 
вазифасидир. Аммо ило^иётни фалсафадан ажрата олиш 
лознм. Хуш, канака масалаларни фалсафа урганади ва 
кайсилари илохиётга тегншли?

Фалсафа соф тажриба йулига асосланади. Илохий 
борлик хакидаги гояларни файласуфлар метафизик жа- 
раёнлар билан боглайдилар. Фалсафа илохиётдаи фарк- 
ли равшнда, хамма нарсани шубха остига олади. Фай­
ласуфлар далилларни маити^ка асосланган мушохада- 
лар воситасида келтирадилар ва диний хужжатларни тан 
олмайдилар. Борлик муаммоси хар иккаласи учун уму- 
мий урганиш объекта булса-да, Худо мохиятини урга- 
инш соф илохиётшуиослик нлмига тааллуклидир.

Илохиётнинг шаклланишида мистика -  гайб илми кат- 
та урин тутади. Илохиётчилар мистик билиш оркали 
Илохий борликни кашф этиш мумкин, деб ^исоблайди- 
лар ва диний хужжаглар асосида фалсафий мушохада 
юритади. Илохиёт дин асосларини фалсафий истило^лар 
воситасида тушунтиришдир. Илохиёт таълимоти буйича 
дии-узига хос, илохий ходиса, инсон ва Худо уртасидаги 
гайритабиий алокадир. Шу тарифа дин илохиёт нуктаи 
назаридан табиат ва инсондан гашкаридаги олам билан 
oof лик. Бир суз билан айгганда, илохиёт -  мистика ва 
ф aj I с а ф и й - ман т и к и й тафаккур йигиндисидир.

Калом илми. Калом илми хам илохиётга тааллукли 
илм. Унда файласуфларга хос аклий-манти^ий тафаккур 
ва тажриба усули, шушшгдек, шариат асосланадигаи 
далил-хужжатлар, яъни К^уръоии карим ва хадиси ша- 
рифлар уЙ1ун холда келади. Хар бир мулохаза дин асос- 
лари устига курилади. Калом бахс юригиш воситасида 
олиб борилади.
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VII—VIII асрларда калом ба^сларини олиб борган 
к^пдан-куп мактаблар булиб, улар дин асосларипи ту- 
шунтиришда, Аллох зоти ва сифати, ^азо ва кадар, иро­
да эркинлиги масалаларини тахлил ^илишда чегарадан 
утиб кетгаиликлари учун хам шариат томонидан уз вак- 
тида ^ораланган эдилар.

Калом илмининг мусулмонларга мос назарияси ва ти- 
зимиии ишлаб чикиш багдодлик Абул Хасан Ашъарий 
(873-935) ва ватандошимиз Имом Мотуридий каби икки 
буюк олимга насиб этди. Калом илми, уларнинг шаро- 
фати билан, фалсафий-диний фикрларни урганиш, ислом 
а^идаларига нисбатан а^лий-мантикий мулохаза юритиш 
ва бидъат таълимотларга ^арши кураш боскичларида 
шариат илмининг гаркибий ^исмига айланди. Улар «ка­
лом» услубидаи фойдаланиб, бузгуичи кояларга карши 
курашдилар ва шариатии ^имоя ^илдилар.

Тасаввуф. Маълумки, Урга Осиё хал^лари маънавий 
^аст ида ислом дини ва тасаввуф таълимотининг урни бе- 
киёс. Тасаввуф гояларининг бевосита хал к; онгу шуури- 
га таъсири мумтоз адабиёт мавзу ва мазмунидан ^ам 
яздол сезилиб гуради. Узбек халкига хос кушина хулк- 
атвор, урф-одат ва расм-русумлар бевосита тасаввуф 
тари^атлари тарбиявий тизими сингдиргап нормалар асо­
сида шакллангаи. Тасаввуф хакида суз юритганда, мак- 
таб ва тари^ат гушунчаларинн бир-биридан фарклаш 
лозим.

Тасаввуф мактабларининг иайдо булиши VIII асрда 
умавийлар ^укмронлигининг охирги даврлари, кунро^, 
аббосийлар сулоласи даврида жамнят ва давлатда юз 
берган ижтимоий-сиесий узгаришлар билан ало^адордир. 
Диний доиралар уртасида авжга чиркан а^идавий ва 
фиедий масалалар юзасндан кутарилгаи мунозара-ба^с- 
лар, ижтимоий-сиёсий зиддиятлар ислом оламини турли 
фирцаларга булиб юборди. Уламолар ораснда салтанат 
манфаатлари учун хизмат ^илиш, дунё ^ою-хаваслари- 
га берилиш кучайди. Дунёвий хаётга муносабат масала-
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сида уламоларнинг тутган йулини ^ораловчи ва уларни 
пайгамбар йулидан адашганликда айбловчи уламолар 
тоифаси пайдо булди.20 Улар фаол курашга интилмас, 
жамиятни тарк этиб хилватга кетиш, узлатга чекиниш 
оркали жамиягга булган нафратини ифодалади. Зохид- 
лик давлатнинг дунёвийлашуви, жамиятнинг табацала- 
ниши, дин пешволарининг дунёвий ^ою ^авасларга бе- 
рилинш, ислом уммати орасида тафри^анинг пайдо були- 
ши, мазхаблар ва турли о^имлариинг шаклланишига исён 
тарзида вужудга келди.

Суфийликнииг нойдеворини ^урган машхур зо^идлар- 
нинг бир нечалари тарихий китобларда ^айд этилгандир. 
Жумладан, VIII асрлардаяшаган Жаъфар Содид (в. 767), 
Абу Хошим ас-Суфий (в. 767), Ш а р ^  Балхий (в. 770), 
Суфён Саврий (в. 777), Абдулло^ ибн Муборак (в. 797), 
Фузайл ибн Аёз (в. 802) каби дин олимларини келтириш 
мумкин.

Суфийлар ^ис, ил^ом, калб билан билиш гоясини би- 
ринчи уринга куйдилар. Уларнинг баъзилари диний ^уж- 
жатларга суяниб, кайсидир маънода мутакаллимларга 
я^инлашдилар. Шариат билан зо^ирни иоклаш (диний 
илмлар, хадис ва фиед олими булиш) суфийликнииг би- 
ринчи шарти деб эълон ^илинди. Уларнинг етук намоян- 
даси ^асан Басрий ^исобланади. Бу даврларда «иир-му- 
рид» -  тарбия шакли булмаган. Борлид муаммоси, Аллох 
ва одам муносабатлари, 1̂ азо ва ^адар, куфр ва иймон 
масалалари каби метафизик гоялар тахлили устозлар 
томонидан шогирдларга умумий тушунтириш йули би­
лан су^батлар куринишида сингдирилган. Зикр ва муро- 
^аба техникаси хам хинд анъаиаларидан узлаштирилган. 
Иброхим Ад^ам, Робия Адавия, Зуннун Мисрий, Су^айл 
Тустарий, Му^осибий каби тасаввуф мактаблари пойде-

20 Бу х.акда: Shaykh Fadhlalla Haeri. The Elements of Sufism. UK, 
Longmead, Shaftesbury, Dorsei, 1990, pp. 11-14.
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ворини куйган буюк суфийларнинг номи адабиётларда 
тез-тез учрайди.

Тасаввуф тари^атларини юзага келтирган асосий са- 
баб ана шу тасаввуф мактабларининг IX-X асрларда 
кенг минтакаларга ёйилиб, бир-бирларидан фар^ланиб 
бориши билан бо!Ли^ ходисадир. Кейинчалик тари^ат- 
лар шаклланиб, зохидлик ^ораланган. Фа^ат тари^ат 
ичида махсус машклар ёрдамида тарбияланувчи инсон- 
лар суфий деб аталган. Суфийликнинг шахе камолотига 
дахлдор тамойиллари ишлаб чикилган.

Мактаблар тарикатларнинг худудий силсилаларини 
вужудга келтирганини куриш мумкин. Хусусан, Боязид 
Бастомий мактаби Хуросон тари^атлари силсиласига, 
Жунайд ал-Багдодий Арабистон тари^атлари силсила­
сига асос солган. >^ар иккала йул уз тарак^иёти даврла- 
рида турли тармок, йуналишларга булиниб борганлиги 
тарихдан яхши маълум. Кейинчалик баъзи тарикатлар 
уз силсилаларида уларни формал тарзда кайд этганини 
^ам бнламиз. Хусусан, маш^ур Хожагон тари^ати ва 
унинг шахобчалари силснласида Боязид Бистомий номи 
келса-да, Жунайд ал-Багдодий гояларини маы^уллаган- 
лар.

Хожагон тари^атининг буюк асосчиларининг суфий 
^анака булиши ^акидаги курсатмалари ^ам мавжуд. 
Жумладан, Абдухолиц Fиждувонийнинг тарик;ат ахлига 
колдирган баъзи насихатларида шундай таъкидланади:

«Илм урганмасдан туриб ншга (рнёзатга) киришма- 
гил. Дин йул-йурикларини нухта билишинг учун мудом 
фи*;х ва ^адис ургангил. Мансаб эгаллашга, ра^бар 
булишга тиришма, кимки рахбарликка интилса халос- 
корлик топа олмас. К^озию ^укмдорлар даврасига якнн- 
лашмагнн...»21 Яна дедилар: Кимки, уч нарсани дуст тут-

Хожа Абдухолик Еиждувоний, Васиятнома, - Тошкент: 1993,14-6.
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гай, унинг жойи дузахдир. Биринчиси, лазиз таомларни 
емо^ни севмоклик. Иккинчиси, нафис ва шохона кийим- 
ларларни киймокка ружу куйиш учинчиси, факир кам- 
багалларни сухбатини писанд килмай, бадавлатлар сух- 
батини орзу ^штган киши. Зеро, буларпинг хар бири 
^ою ^авас ва нафс муроди ила ^осил булур.22 ХазРат 
Накшбанд айтадилар: «Ушбу гарикда андак амал би­
лан куп файзу футухга эришиш мумкин. Аммо Расул ул- 
лох суннагларига риоят килиш бандалик ишидир. Ким 
унга амал ^илмаса динига хатар бордир» .23

Мовароуннахр худудида XVIII аср охирларигача 
накшбандия, яссавия ва кубровия тарикатлари кучли ма- 
вкега эга булганлар ва автоном тарзда тарбия даргох- 
ларини бопщарганлар. XIX асрда Хинд диёри билан сав- 
до ва маданий алокаларининг кескин ривожлаииши на- 
тижасида накшбандия-мужаддидияга хос турт тарикат 
синтезидан ташкил топган тарикат шакли Мовароугшах- 
рга кириб келиб, накшбандия багрида турли тарикат- 
ларни бирлаштирди.

FOJUIAP ПУРТАНАСИ ЁХУД КАЛОМ ИЛМИНИНГ 
ПАЙДО БУЛИПШ

Ислом динининг илк шаклланиш даврида акида, ибо­
дат, дин ва xy^yi^, диний жамоа ва давлат, ру^оний ва 
дунёвий хокимият масалаларида бахслар кутарилмагаи. 
Мухаммад (с.а.в.) барча хукмларни ва^ий ор^али олар 
ва уларни сузсиз бажариш барча мусулмонлар учун во- 
жиб саналар эди. Айтиш мумкинки. Пайгамбар хаётли- 
гида ислом жамияти муста^кам ва ишоичли таянчга эга 
эди. Мусулмонлар Пайгамбарнинг шахсияти, жозибали 
нут^и, >̂ аст тарзи, ахлок-одобига фидойиларча та к л ид

:: Ориф Ревгарий. Орифнома, -Тошкент. 1994. 15-бет.
23 Абдурахмои Жомий. Нафахот ал-уис. Тотбосм а. З^инд, 347-бег.
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^илишар, айникса, ^алб осудалиги ва хотиржамлигига, 
ру^ий таскин топишга интилган одамлар учун у ибрат 
намунаси эди. Унинг угитлари маиги^ий-а^лий мухока- 
ма ва фалсафий мушохадаларга урин колдирмас. ундан 
таралаёгган иймон нури ишонч ва эътикодни мустахкам- 
лар эди. Турган гапки, вахий бор экан, хакикатнинг бо- 
шца манбаси хакида уйлашнинг зарурати йук эди. Му- 
хими, вахий оркали нозил булган сузларни сдда саклаш, 
тушуниш ва уларни хаётга татбик этиш эди. Бу эса Курь- 
онни ёд билиш ва унинг ^укмларини бажариш, Пайгам- 
бар суннати ва у белгилаб берган тафаккур гарзидан 
огишмасликни такозо этарди.

Курьон матнларини зохирий тал^ин килиш кундалик 
гурмуш тарзига туьри кслмай колди. Вакт утган сари, Пай- 
гамбар ва унинг сахобалари даврида булмаган янги эхги- 
ёж-талабларнинг келиб чикиши, одамлар ^аётининг маз- 
муни ва шаклида юз берган замонавий узгаришлар турли 
фикхий-маз^абий ̂ арашларнинг пайдо булишига олиб кел­
ди. Шу жумладаи, ислом худудларшшнг кенгайиши нати- 
жасида бопща динга мансуб халюгарнинг исломга кирити- 
лиши, узга маданият ва эътикодларнинг яшовчанлик кучи, 
ёт мафкураларнинг ислом асосларига зарба бериши хавфи 
мусулмон мугафаккирларини янги билимлар манбаинн киди- 
ришга мажбур килди. Иш шу даражага етдики, фикх дои- 
раларида баъзи мугафаккирлар (масалаи, Абу Ханифа) 
Куръони карим ва хадисларга кушимча равишда ижмо ва 
^иёс, хаётий тажрибага суянишпи тавсия ^илдилар.2'1

Шариат илмларининг ривожи, айникса, ижмо, киёс 
усуллари мусулмонларнинг олдида кундалаиг б>'лган, 
диний ибодатлар билан богаи^ куплаб ^аётий муаммо- 
ларни бартараф этди. Шу билан бирга, мазкур усуллар 
дин асосларини фалсафий мушо^ада ^илишга ^ам йул

24 Саййид Мухаммад Хогамий. Ислом тафаккури тарихидан. 48-
бст.
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очиб берди. Яхудийлар, христианлар ва монийлар урта­
сида кадимдан «хужум-химоя» куришшшдаги бахс-му- 
нозараларни ташкил этиш ода г эди. Ислом уламолари 
доираларидахам шундай йигинлар раем булди. Исломда 
«Калом» номи билан машхур булган бундай бахсларни 
олиб борувчиларга нисбатан «мутакаллимин», яъни 
«сузлашувчилар» атамаси кулланила бошлади. Бу ба^с- 
лар дастлаб турли гурухларпинг жиззаки ва чапани оли- 
шувлари шаклида памоён булган. Калом бахсларида хар 
бир масаланиш туб мохиягиии очишга ypiy бериларди. 
Бир томоннинг берган саволига химояланувчи иккипчи 
томон (улик исбот билан жавоб бериши лозим эди. Ка­
лом фалсафадан факат предмета билан ажралиб туради. 
Файласуф фалсафий асосларга суянса, мутакаллим ди­
ний хужжатларга асосдаиади. Калом уз фаразини ман­
тикий мазмуи ва ислом тамойилларига мувофик диний 
курсатмалар асосида ишлаб чикиш лозим. Аммо бу бахс- 
ларда жавоблар, купинча, мантилий, фалсафий, хатто 
рационал хулосаларга бориб такалиб коларди.

М анбаларнинг гувохлик беришича, илк теологик 
бахслар ирода эркинлиги (инсон уз танловида канчалик 
эркин? Жиноят инсон ^илмишими ёки Худонинг хохи- 
шими?) ва кадар (такднр) масаласида кутарилган. Ушбу 
масала буйича бахс торигган биринчи теологлар Маъ- 
бад ал-Жуханий (в. 699), Жайлон ал-Дамашкий (в.тахм. 
743), Воснл ибн Аго (в. 748), Юнус ал-Асворий ва Амр 
б. Убайд (в. 762) булган. Бу масалаларнинг ечими купин­
ча. фалсафий булса-да. аммо шундай деб хисобланмас 
эди. Балки, бунга сабаб куплар гайридинларнинг теоло­
гик усуллари ислом таълимотидаги чалкаш муаммолар- 
ни хал килишда тугри келмайди деб уйлаганликларида 
булиши мумкин.25 Уша пайтларда Ва^ий ва амал, к_уд-

:5 Oliver Leaman. An introduction to medieval Islamic philosophy. 
Cambridge University Press. 1984, p.S.
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ратли Аллох ва нотавон ожиз мавжудот уртасидаги му- 
носабатларга ойдиилик киритиш зарур эди. Бу давр- 
ларда Дамашцда олимлар орасида христпаплар купчи- 
ликни ташкил ^иларди. Бу о мил христиан тсологларн- 
1ШИГ мусулмонлар билан узаро ало^ада булганлигини 
тасдиклайди. Мусулмонлар билан ирода эркинлиги 
буйича олиб борилган шундай бахсларда христиан 
олимлари Авлиё Жои Дамаш^ийнниг (в.тахм. 748) шо- 
гирди, Харрон бош ру^онийси ва Шаркий Черковнинг 
охирги буюк теологи Теодор Абу Курронинг (в. 826) 
хам иштирок этгани маълум.2ь Шупингдек, Маъбад ал- 
Жу^анийнинг Сусан исмли иро^лик христиан билан 
ирода эркинлиги хусусида утказган бахси хасида ман- 
баларда маълумот берилган. Гарчанд калом илмининг 
аломатлари Мухаммад (с.а-.в.) вафотидан кейин дарх- 
ол кузга куринган булса-да, илм сифатида шакллани- 
ши, маълум маънода, а^лпй (рационал)таълимотни 
ишлаб чиккан муътазилийлар билан б о клик. Айнан муъ­
тазилийлар, биринчи булиб, дин масалалари, янги пай- 
до булган муаммоларни ^ал килишда мантизда суяниб 
иш курдилар. Аллох адолати цандай амалга ошади, 
ёвузлик ^аердан пайдо булган, цабилидаги саволлар 
олдин хеч кимии ^изшрирмаган булса, бу масала муъ- 
тазилийларнинг саъй-харакати билан калом ба.^с- 
ларининг бош масаласнга айланди.

Муътазилийлар Аллох адолати мукаррарлиги. шафо- 
ат йуклиги ва дузахда мангу азоб борлшини таргнб эт- 
дилар. Аллохшшг та^водорларни муносиб та^дирлаши. 
шу билан бирга, ^идоятдан адашганларни жазо кутажа- 
ги ^амда на пайгамбар ва на авлиёларнинг шафоати ёки 
Алло^ рахми булмаслиги хакидаги гояларни илгари сур- 
дилар. Уларнинг ма^сади Аллох хакидаги бнлимларни

26 Fakhry Majid. A history of Islamic philosophy. Columbia University 
Press, 1970, p.58.
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эгаллашда а^лий-манти^ий тафаккур му^имлиги ва ва- 
^ийни манти^ ёрдамида тушунишга ча^ириш булган.

Муътазилийларнинг Восил давридаги гоялари туда 
маънода са^ланиб ^олмаган. Аммо IX асрнинг охирида 
уларнинг бахслари асосан ^уйндаги беш масала атро- 
фидаолибборилган: 1) Алло^ниш адолатлилнги;2)Тав- 
Х.ид (Алло^нинг бирлиги); 3) Алло^ ваъдаси (Ахд) ва 
ка^рининг собитлиги; 4) куфр ва имон уртасида аросат- 
да ь;олиш; 5) ал-амр ва-н-на^ийдир (буюрилган ва ман 
этилган амаллар).

Муътазилийлар мактабининг асосчиси Восил ибн Ато 
(в.748) булиб, машхур фа^и^ ва суфий Хасан Басрий- 
нинг шогирди эди.

Ирода эркинлиги тарафдорларининг геологик i^apaiu- 
лари, агар улар сиёсатга дахл ^илмаганида, балки шунча- 
лик эътиборни жалб цилмаган б^лармиди. Халифаларнинг 
адолатсизлиги гарчи сиёсат учун ^илинган булса-да, уни 
о^ламаслиги ва нариги дунё азобидан озод этмаслиги 
^а^идаги ба^ирщутар ^укмдорларнинг гашига теккаии 
аншу Маъбад ва Жайлошшнг умавий халифа Абдулмалик 
(халиф.дав. 685-705) томонидан катл этилиши, халифа 
Дишом (халиф, дав. 724-743) хам уларнинг тарафдорлари- 
ни ^окимиятга та^дид килувчи кучлар сифатида таъ^иб эт- 
гани шундан далолат беради. Биров; мамлакатда кучайиб 
бораётган фалсафий-манти^ий тафаккурни жиловлаб 
булмади. Калом бахслари доираси янада кенгайиб бора- 
верди ва турли мактаблар пайдо булди. Шундай мактаб- 
ларнинг кузга куринганлари сифатида жа^мийлар, муржи- 
ийлар, жабарийлар ва ^адарийларни курсатиш мумкин.

Жа^мийлар мактабининг асосчиси булган Ж<цм ибн 
Сафвон (в. 745) ва муътазилийлар уртасида я кин алоца- 
лар булган. Жахмийларшшг таълимотнга кура, Худо то­
монидан инсоннинг барча ^аракати мунтазам олдиндан 
белгиланган.

Жахмийлар муътазилийлар каби К^уръоннинг яратил- 
ганлиги, Аллох сифатлари Унинг зоти билан бирлиги
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РОясини ё^ладилар. Биро^ жа^мийлар инсон иродаси эр­
кинлиги масаласига кушимча равишда жаниат ва дузах- 
НИШ охир-о^ибат узининг ичидагилари билан бирга йук 
цнлиниши ^а^идаги юяни киритдилар. Бу муътазилий- 
Лврниш азоб, жаннат ва дузахнинг абадийлиги хщида- 
ГИ таълимотига зид. Жахмийлар уз фикрларида К^уръон- 
цинг 57-сурасн 3-оятида келтирилган «Алло^ Аввал, 
Охир (Биринчи ва охирги)» дейилиши, барча нарсалар- 
нинг охир-о^ибат ^алок этилиши, Ра^мон сурасининг 27- 
оятида айтилган «Улуглик ва икром со^иби булган Раб- 
биигизнинг «юзи» бокий цолур» деган фикрларга суян- 
ганлар.

Жа^м бин. Сафвон ва уларнинг издошлари кутарган 
ГОялар шариат а^лининг инсон уз амалини белгилашда 
)\сч вакт иштирок этмайди, деган а^идасига мувофи^ ке- 
ларди. Жа^м фикрича, инсон ^аёти тулигача та^дир этил- 
ган ва биз фа^ат инсон амалларини унинг буйнига ^уямиз, 
худди шундай биз мева тугишини дарахтга, тул^инни 
01{имнинг буйнига ^уямиз.

Алло^ жонли ва жонсиз нарсаларнииг ̂ ар иккисининг 
\ам  амалларини яратади, инсон ^ам бош^а яратилмалар 
^агорида булгани учун у хам на ^удрат, на иродага ва 
на танловга эгадир.

Жахмийларнинг бундай ^арашларига карши муъта­
зилийлар Алло^ адолати гоясини илгари сурдилар. Илк 
ислом теологлари Алло^нинг адолатсиз булмаслиги ма­
саласига бир хил j^apap эдилар. Биро^ Алло^ адолати- 
нинг амалга ошиши гартиби ва дунёда ёвузликнинг нега 
мавжудлиги уларни куп ^ам кизиктирмас эди. Восил дав- 
ридан бошлаб бу масала муътазилийларнинг асосий 
f o h c h  куринишида калом бахсларининг бош масаласига 
айланди.

Муржиийлар инсоннинг моддий дунёдаги фаолиятини 
мухокама килишдан воз кечшини, бу масалани «оркага 
ташлаш» (иржа’) таклифшш уртага гашладилар. Улар 
инсоннинг хатти-харакати, унинг имони ёлгиз Аллохнинг
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узига аён ва факат унинг узи хукм чикаради. инсоннинг 
инсон устидан хукм чикариши мумкин эмас, деган эъти- 
роз билан майдонга тушдилар. Бу, Ан-Навбахтий (вафо- 
ти X аср богаи) та^лнли буйича, муржиийларнинг илк 
фикрлари эди. Худди ihv фикр халифа Али ибн Абу То- 
либнинг невараси Хасан ибн Му^аммаднинг VII асрнинг 
90-йилларида куфалик Али тарафдорларига ёзган нома- 
ларида хам ифодасини гопган. VIII асрнинг биринчи яр- 
мида муржиийлар жабарийлар таркибига сингиб кетди- 
лар. Жабарийлар иисон уз амалларида мустакил эмас, 
уларни Аллох белгилайди деб ^исоблардилар. Алло^ 
амалларни яратади, демак, У инсон содир этган барча 
амаллар учун жавобгардир. Шунинг учун хам у кечира- 
ди. Ханафийлар жабарийларни Аллохни палид ишларга 
шерик килиш ва уни инсонга хос булган нарсалар орка- 
ли тасаввур килиш оркали Худони хакорат килишда ай- 
бл ад ил ар. Кадарийлар эса, аксннча, барча амалларни 
инсоннинг уз буйнига юкладилар ва Аллох уларнинг 
амалларида иштирок этмайди, дегаи тезисни илгари сур- 
дилар. Ханафийлар уларнинг карашлариии хам «куфр» 
деб тоидилар. Ханафийлар ургача йулни танладилар. 
Жабарийлар Аллох яхши-ёмон амалларни яратади, де- 
ганда х а к; булсалар, инсон уз амаллари учун узи жавоб 
бериши керак. деганда кадарийлар хаь; эди. Ханафий 
мутакаллимлар буйича, Алло^ инсоннинг истисносиз 
барча амалларини хо^лайди ва такдир 191л ад и. сунг хукм 
килади (казо), сунг яратади (халк.)- Инсон уларни амал­
га оширади (феъл). Бундай эзгу шпларда у Аллох* ёрда- 
мига суяниши (тавфик) мумкин, ёмон ишлар килса Аллох 
уидан юз угиради (хизлан). Шу ерда «иститоъа» -  ин- 
сонларни бирор амални килишга кобилияги, яъни тока- 
ти масаласи хам каломиипг кизган бахсларша айлап- 
ганлигини айтиб утлш керак. Ханафийлар кобилият амал 
вактида бериладн (маъал-феъл), Карромийлар эса Аллох 
инсонга олдинрок амалша яраша кобилият бермаса, ин­
сон уни бажара олмайди, демак, иститоъа амалдаи олдин
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берилиши керак (кабл ал-феъл) деган муло^азада турди- 
лар. Абу Ханифа ьа унинг издошлари инсои фаолият 
курсатаётганда икки ^арама-^арши амалга х^обнлнят 
Х.осил щлади (ал-яститоъа ли-з-зиддаин) дейдилар.

Шариаг а^ли эркин ирода тарафдорларини юнон ёки 
христиан гояларини узлаштиришда айблади. Шазфисто- 
ний ибораси билаи айтганда, «усул» ~ эъти^од асослари 
борасида борган бахслар VII асрнинг охирларида «юнон 
файласуфлари таълимоти рухидат диалектик элемент- 
лар билан булганди». Юнон таъсирида сузловчилар бидъ- 
атчилар деб аталди.27

Муътазилийларнинг жиддий бахсларга сабаб булган 
яна бир таълимоти Ирода ва илохий калом хусусида 
булди. Бу бахснинг ташаббускори муътазилийларнинг 
Абу Хузайл бошчилигидаги Басра мактаби эди. Улар 
Илохий ирода ва унинг имконийлашуви, бошх^ача айт­
ганда, яратилмага айланиши атрофида ба^с хоритиб, 
Куръони каримнинг яратилганлигн гоясиии уртага таш- 
ладилар. Бу гоя, Ашъарий узининг «Маколот» асарида 
келтиришича, христианликда Исо Худонинг каломи си­
фатида илохийлаштирилганда буша карши чиркан бир 
о^имнинг гоя лари таъсирида гугилгап. Бу билан муъта­
зилийлар мусулмонларнинг куръони каримха сикиниш- 
ларини, гуё, олдини олмокчи булгаилар.

Инсон уз хатти-^аракатларида эркинлиги кояси баъ­
зи муътазилийларни янада чукур изланишларга ундади. 
Басра мактабининг бошлиги Абул-Дузайл (в. 841) «та- 
валлуд» конценцияснни ишлаб чшухи. Унгамувофик, Ал- 
Ашъарий ёзишича, амаллар инсон томонидан «^аракат- 
га келгнрилади» ва улар икки цисмга булинади. Бирин- 
чиси, «кайфия» амаллари дейилиб, инсон уз амаллари 
х^аидай натижа беришини, ох^ибатн х^андайлигихш (кай­
фия -  арабчада «нарсанинг х^андайлигига алокадор»

Fakhry Majid. . p. 58.
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маъносини беради) билади. Масалан, у^нинг учиши ёки 
икки жисм ту^нашувидан товуш хосил булишини ёки 
^андай товуш чи^ишини билгани каби. Иккинчиси, на- 
тижаси ёки о^ибати номаълум, «кайфия»нинг акси булган 
«било кайфа» амаллардир. Улар инсоннинг узига бог- 
ли1$ булмаган амаллар булиб, инсон уни бопщара олмай- 
ди. Масалан, ро^атланиш, оч ^олиш, билиш, хидни се- 
зиш ва Инсон, айтиш мумкинки, кайфия амалларини 
онгли равишда узи амалга оширади. Узига бокчик; булма- 
ган амаллари Аллохга тааллу^ли булиб, Унинг иродаси 
билан амалга ошади. Шу даврда муътазилийларнннг 
Багдод мактаби етакчисн Бишр ибн ал-Муътамир (в. 825) 
Хам таваллуд назариясини ^абул ^илиб, уни узича Тал­
лин ^илди. Унингча, бизнинг амалларимиздан нимаики 
^осил булса, улар «кайфия»ми, ёки «билокайфа»ми, 
^атъи назар, бизнинг феълимиз натижасидир.28

Бу икки мактаб фикрларида муайян фар^ булса-да, 
улар дуйидаги масалаларда якдил эдилар:

1. Инсон уз хо^ишини амалга оширишда уз эркин иро- 
дасига мувофщ ^аракат турини танлайди (Масалан, бой- 
иш учун халол йулдан хам бориш мумкин, ^аром йулдан 
з^ам).

2. Инсон айрим, уз табиатига богаи^ булмаган хара- 
катларини ирода-хо^ишига к^ра амалга оширади (маса­
лан, жа^лни енгиш, сабр ^илиш каби).

Шу тарифа, «ирода»нинг сабаб сифатида ва ^одиса- 
нинг о^ибат сифатидаги мувофи^лигига эришилгандек 
эди. Биро^, муътазилийлар орасида бу олимларнинг 
гоялари ^ам турли ба^сларга боис булди. Калом ба^с- 
ларидаги масалалар жиддийлашиб, космик олам, борлид 
ва Алло^ тузилиши каби х^алтис мавзуларга угилди. 
Масалан, ан-Наззом (в. 835) номли олим уз ^арашлари- 
да турли фалсафий усуллардан фойдаланди. Жумладан,

28 Fakhry Majid. , p. 63.



«табъ» яъни табиат ва «кумун» -  хосиласи оркалигина 
билиш мумкин булган нарсаларнинг асли Аллох ^икма- 
гига тааллуклилиги хакидаги тушунчаларни истеъмол- 
га киритди. У оламдаги барча харакатларии табиат ор- 
кали. бавосита Аллохга богаашга ^аракат килди.29 Бу 
концепцияда Аллох табиат ходисаларш а мунтазам ара- 
лашишга булган заруратдан озод деб тасаввур ^илинди 
ва, шу билан бирга, унинг бавосита ^укмронлиги сакла- 
ниб колади, дейилди. Бирок, бундай караш Илохий г̂ уд- 
ратнинг чексизлигига эътнкодда булган Ибн Карром (в. 
869) ва унинг издошларини хам, худди шундай, инсон­
нинг ирода эркинлигига эгалиги хакидаги гоя таргибог- 
чилари Бишр ва Абул-Хузайлни хам кониктирмади. Улар 
ан-Наззомни кескин танкид килдилар.’'1

Ан-Наззом «габъ» тушунчасиии ашё ичидаги мурак- 
каб жараён асоси сифатида курсатишда Бишр ал-Мута- 
марнинг устози Муаммар бии Аббосга эргашгаи були- 
ши мумкин. Муаммар. «табъ» тушунчасиии мантик дои- 
расида олиб караган ва жисм-тананинг мавжудлиги Ал­
лохга боглиг^, ундаги акниденциянииг яшовчанлигн 
жисм-тананинг уз «харакаги»га боглик, деб таъкидла- 
ган эди.

Ушбу харакатларии иг келиб чикиш сабаби икки хил 
булшии мумкин. Ан-Наззом ёмгир мисолида харакат та- 
биий зарурагдан (табъаи) келиб чикиши мумкин деб 
карайди. Унингча. ихтиёрий тарзда (ихтиёран) бирор 
нарса руй бериши хам мумкин. Буша мисол килиб. ан- 
Наззом инсон, жонзотларнинг найдо булишини курсата- 
ди. Бу мулохазани Муаммар куйидагича асослашга хара­
кат г^илади: тана бирор бир сифатни (масалан, рангни) 
кабул килишга мойил булипш ёки булмаслиги мумкин. 
Биринчи холатида ранг унга уз табиатига биноан тегипт-

29 Fakhrv Majid. , p. 65.
,0 Fakhrv Majid. . p, 65.
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ли булади. Бунда ранг унинг феълидан келиб читали (мин 
феълихи), чунки иарсанинг нисбатан табиий булиши бо- 
шка бир иарсанинг (таъсир) ^аракатидан ^оснл булган 
деб булмайди. Иккинчи холатда эса Аллох танага бирор 
рангни ирода этиши мумкин, аммо тана рангни унга мойил 
булмагани сабабли кабул ^илмаслиги мумкин. Демак, 
Аллох. сифатларга сабаб булади деб айтиб булмайди, 
аммо бавосита сабаб булиши мумкин, яъни тана сифат- 
ларни табиий равишда олади.31

Муаммарнингтабъ тушунчасида мантилий ечимга ке- 
лиши Аллохни дунёдаги ёвузликларга масъул эмаслиги- 
ни к^рсатиш истагидан тугилган. Муаммарнинг бу 
^арашларини унинг мухолифлари заиф деб хисоблади- 
лар ва «Аллох хаёт ва оламнинг яратувчиси» эканлиги- 
ни таъкидладилар.

Инсон феъли масаласида Муаммар таълимоти ан-Наз- 
зом таълимоти рухига якин эди. Наззом фикрича, «инсон 
субстанциядир ва танадан айридир. Инсонга куч-кудрат, 
ташаббус, билим, харакагга таъсирчан булмаслик. ро- 
^ат, тарак^ий этиш ва бонща неъматлар берилган. У 
макои ва вакт, шарт-шароитлар хукмидан озод ва фа^ат 
тадбир билан иш куради». Ал-Ашъарий унга шар^ бе- 
риб: «инсон, М уаммар буйича, танани бош^арувчи 
«булинмас ^исмча» (атом) булиб, у иродани амалг а оши- 
рувчи механизмдир, «инсон тапщи оламда бирор нарса 
килишга ожиз», дейдн.32 Наззомнииг фикри хам худди 
шундай. фа^ат у инсон уз ирода-хо^иши олами ичида (фи 
нафси^и) харакат ^ ил ад и деб ^ушимча килади. Шундай 
килиб, инсон билим, ирода, нафрат билан такдирланган. 
Биро^, у иродасидан ташкари оламда бирор ишни бажа- 
ришга ^одир эмас.

31 Fakhrv Majid. , p. 66.
32 Fakhry Majid. . p. 66.
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Тана ва рухнинг ало^идалиги ^акидаги ^арашлар 
катта ба^сларни келгириб чн^ардн. Багдод калом мак­
табининг нуфузли вакили Тумама б. Ашрас (в. 828) муъ­
тазилийлар каби Алло^ адолати ва инсоннинг уз феъл- 
амалларига масъуллигини ё^лаб чи^ди. Аммо уз фикр- 
ларида ^арама-^аршиликка дуч келиб, бутунлай агнос­
тицизм мав^есига утиб олди.33

Диц^ат килинса, Бишр ва Абул-Дузайл инсон уз иро- 
дасидан таш^ари содир этган феъли учун узи жавобгар 
деб хисоблаганлар. Ан-Наззом ва Муаммар эса инсон­
нинг феъли табиатга б оти ц  булиб, табиат оркали Ал- 
ло^га богланади. Тумама шундай савол ^уяди: «Агар 
Бишрни xat$ десак, унда инсон содир этган ^отиллик, 
унинг буйнига ^уйилади. Иккинчи томоидан, агар улим 
Алло^ иродаси десак, унда инсоннинг ушбу феъли учун 
Алло^ жавобгар булиб чи^ади. Инсон ирода доирасида 
^аракат ^илса ва ундан таш^ари у ^еч нарсага ^одир 
булмаса, унда унинг феъл-амаллари учун ким жавобгар?»

Тумама фикрича, о^ибат учун масъул, демак, йу^. 
Аллох хам, инсон хам содир этилган феъл натижаси буйи- 
ча, маънавий масъулиятдан озоддир. Тумама уз караш- 
ларига ^еч бир а^лий далил келтира олмаган. Унинг таъ­
лимоти хакида маълумотлар шунчалик камки, муайян 
тасаввур хосил килиш мушкул.

Мутаваккил тахтга утириши билан ба^с оламида ва- 
зият узгарди. У хадис ва фикхни биринчи уринга ^уйиб, 
муътазилия о^нми тарафдорлари билан курашга кириш- 
ди. Восил ибн Ато вафотидан кейин бир аср утгандан 
кейин муътазилийлар асослаган рационалист ва калом 
илми вакилларининг далилларини шуб^а остига олувчи 
доимий хужумлар бошланди. Аммо халифа Мутаваккил- 
нинг ^иргинбарот сиёсати, ^анбалийлар ва ^адисшунос-

53 Fakhry Majid. . p. 67.
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ларнинг галабаларига ^арамай, дин масалалариии кута- 
риб чивдан муътазилийларнинг таъсири изсиз йу^олма- 
ган эди.

Шариат ва ило^иётни келиштириш, мантилий фикр- 
ни шаръий асосларга цуйиш -  бидъат ва бузгунчи 
кояларга ^арши курашнинг ягона чораси эканлиги ту- 
шуниб етилгунга ^адар орадан бир аср ва*;т утди.

Бу йуналишда биринчи ^адам Абул^асан Ашъарий 
(873-935) томонидан ташланди. Ашъарийдан хабарсиз 
холда худди шу даврда мантилий фикрни шаръий асосга 
куйган яна бир илохиётчи олим Абу Мансур Мотуридий 
булди. Ашъарий Бакдодда фаолият курсатган булса, 
Мотуридий Самаркандца яшаган. Шуниси ахамиятлики, 
уларнинг асосий масалалардаги хулоса ва ечимларида 
зиддият йу1$, айникса, Мотуридий таълимоти Ашъарий- 
ннкндан бирмунча муфассалро^ ва равшанро^.

Абулхасан Ашъарий 873 йилда Басрада тугилди. У 
муътазилийлар нешвоси булган отаси Абу Али ал-Жуб- 
боийдан (в. 915) таълим олиб, вояга етди. 912 йилда муъ­
тазилийлар билан алокани узиб, Бакдодга кучиб утди ва 
шу ерда 935 йилда вафот этди. У 100 га я^ин рисолалар 
ёзган булиб, улардан факат 2 гаси: «Ма^олат ал-исла- 
миййин» ва «Ал-Лумаъ» асарларн са^лаяиб долган. 
Ашьариянинг йирик вакиллари: Ал-Ашъарий, ал-Бо^ил- 
лоний (в. 1013), Ибн Фура^ (в. 1015), Абу Ис^оь; ал-Ис- 
фараъиний (в. 1027), Абдул-Ка^ир ал-Багдодий (в. 1037), 
ал-Жувайний (в. 1085), аш-Ша^ристоиий (в. 1135) ва 
Фахриддин ар-Розий (в. 1209) лардир.

Абул ал-Хасан Ашъарийнинг муътазила о^имиии тарк 
этишига ^уйидаги во^еа сабаб булган: кунлардан бир 
куни у устози Абу Али ал-Жубоийга шундай савол бе­
ради: «Уч ака-укаиинг каттаси Аллохга тоат-ибодат 
килиб дунёдан утган. Уртанчаси унинг акси, яъни тоат 
урнига гунох ва маъсият билан умрини утказган. Кеп- 
жаси эса вояга етмай сагирлик ва^тида улган булса 
киёмаг куни уларга нисбатан Аллох таоло 1$андай муно-
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сабатда булади?» дейдн. Ал-Жуббоий: «Каггаси жаннат- 
га, уртанчаси дузахга тушади. Кенжаси эса иккисш а хам 
тушмайди», деб жавоб беради. Ашъарий: «Агар кенжа­
си, эй Раббим, нега мени сагирлигимда улдирдинг, агар 
умр берганингда мен х>ам иймон келтнриб, тоаг-ибодат 
килиб жаннатга кирар эдим-ку, дсса Аллох нима деб 
жавоб беради?» деб сурайди. Устози: «Аллох унга, Мен 
билмагаиманки, сенга умр берсам, тоат урнига маъсият 
билан машнул булар эдннг. Мен сенинг фойдангпи ис- 
таб, ёшлигингда улдирдим. Натижада, дузахдан омонда 
холдинг, деб жавоб беради» -  дебди. Шунда Ашъарий: 
«Уртанчаси Аллохга, нега мени сагнрлигимда улдирма- 
динг, токи бу гуио^ларни ^илиб дузахга тушмаган булар 
эдим, деса Аллох нима деб жавоб беради?» деб сураган- 
да, Жуббоий жавоб топа олмай мулзам булиб долган экан. 
Шундан сунг Ашъарий ва уиинг хамфикрлари муътази- 
ла маз^абиии тарк этпб, Суннат ва са^обалар жамоаси 
юргаи йулга утадилар. Шу йулда юрувчиларни «ахли 
сунна вал-жамоа» деб атай бошлайдилар.34

Мотуридиянинг асосчиси Абу Майсур Мотуридий 
(870-944) Самарцандиинг Мотурид кшплогида тугилган. 
У дастлабки таълимни узининг кишлошда олиб, кейин­
чалик Самар^аиддага Работи козиён мадрасасида давом 
эттирди. Унинг умри ва фаолияти уз она гаахри Самар- 
^андда утди ва шу ерда 944 йилда вафот этди.

Мотурндийнинг асарлари сони ун бештага етади. «Ки- 
таб аг-Тавхид». «Китаб ал-маколот». Каъбий асарлари- 
га муиосабат билдирилган бир иеча асарлари, «Китабу 
баёни вахмил -  муътазила» («Муътазилийлар вахму гу- 
монларииинг баёни хасида китоб»), «Китаб таъвилот ал- 
К^уръон» («К^уръон таъвиллари китоби») кабилар шулар 
жумласидандир.

34 А. Мансур. Калом илми тарихидан бир лавха. // Имом ал-Бухо- 
рий сабоклари. 2004 й. №4, 253-6.
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Абу М ансур ал-Мотуридийнинг «Мо а^аз аш-ша- 
роия» («Ш ариат асослари манбаси»), «Китаб ал-жадал» 
(«Диалектика ^а^ида китоб») каби асарлари ^ам булган. 
Булардан таищари, ал-Мотуридийнинг «Китаб ал-усул» 
(«Диний таълимот усули китоби») асари борлиги >̂ ам 
маълум.

А л-М отуридий «Таъвилот ал-^уръои» асарида Абу  
^ а н и ф а н и н г  ^араш ларнга суянган ^олда бузгунчи  
кояларни рад ^илишга ^аракат килди.

Олмон олими Ульрих Рудольф Мотуридий илмий ме­
росини Ашъарий таълимоти билан солиштирар экан, 
уларнинг уртасида муайян ухшашликлар мавжуд экан- 
лигини эътироф этади. Шу билан бирга, энг му^им та- 
м о й и л л а р г а  тегишли бир талай фарклар хам учрашини 
т а ъ к и д л а й д и . А ш ъ а р и й  уз назариясини далиллаш учуй 
радикал таърифлар келтиришдан кайтмаган. Мотуридий 
эса, аксинча, радикалликдан ^очгаи. У купро^, барчани 
^они^тирувчи, шу билан бирга, ислом асосларига муво- 
фш$ келувчи синтезлаш йулини афзал курган. Бундан 
Мотуридийнинг^анафийлик аньаналаридан келиб чи^иб 
ИШ кургани куриниб туради.

912 йилда ал-Ашъарий диний амрлар, Аллох маъри- 
фати ва унинг яратилмалари ^а^идаги бор исломий ман- 
баларни урганиб, шариат ислом асосларини химоя ^илиш 
учун етарли кучга эга, вахийни тушунтириш учун а^лий- 
мантщий тафаккурга ̂ ожат йугригини баён ^илди. Муъ­
тазилийлар К^уръон матнларини чу^ур таъвил ^илишда 
манти^ к а п а  тушунтириш кувватига эгалигини К>уръо- 
ни карим асосида далиллаган эдилар. Улар айтар эди- 
ларки, КУ РЪ0Н кур-курона эътикодга карши, муслим ва 
к о ф и р л а р н и  бирдек акл билан тафаккур ^илишга чаки- 
ради (К^уръони карим, 2:170; 5:104) ва кайта-^айта унииг 
сузларига 1̂ уло^ тутишни буюради (3:63; 12:2.). Атло^, 
унинг мавжудлиги, зоти ва сифатларини билиш, шунинг- 
дек, чин эъти^одга эришиш, яхши-ёмон ахло^ни фар^- 
лаш, пайгамбарлик ва ва^ийниш ^акикатлиги, моддий
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олам тузилиши ва унинг Яратувчиси орасидаги муноса- 
батни ани^лаш акл ва тафаккурсиз булмайди. Акс холда, 
улар диний амрлар ва наклга гаяниб, замон талабига 
жавоб бермай ^олиши мумкин. Буидай пайтда ггакл узи­
нинг номукаммаллиги туфайли ха^икий иймонга путур 
етказади.

Ашъарий ва унинг тарафдорлари муътазилийлардан 
фар^ли равишда, Аллохнинг зоти ва барча сифатлари- 
ни, К^уръониииг яратилмаганини таи оладилар. Ал-Ашь- 
арий фикрича: Аллох инсонларнинг барча харакатининг 
яратувчиси ва инсонлар ирода ва интилишлари восита­
сида яратувчининг амрини бажарадилар. У Аллохниш 
юзини охиратда муминлар учун куриш имконияти бор- 
лиги хасида гаииради. Лекин бу куриш мажозий маъно- 
даги куришдир.

Бу икки теологик мактаб -  муътазила ва ашъариянинг 
бахслари предмет ва усул жи^атидан теологик булса хам 
фалсафий мушохадалардан холи эмас эди. Айни чокда, 
бу икки окимнинг файласуфларга муносабати сапбий эди. 
Улар бир томондан, динни тушунишда манти^нинг фой- 
дали эканлигини тан олардилар, иккинчи томондан эса 
юнон таълимоти, айникса. Аристотел гоялари асосида 
динни тушунтираётган «ал-фалсафа»ни ^оралар эди- 
лар.35 Ашъарийлар шариат манфаатларини ^имоя ^илиш 
учун майдонга тушганликлари сабабли, уша даврларда 
устувор булган анъана буйича фалсафага ^арши тур- 
ганликлари табний. Бирок, муътазилийлар, узлари ша­
риат томонидан бидъат гурух сифатида коралана туриб, 
фалсафани рад этганлар. Бундан муътазилийлар диний 
^ужжатларни тан олган, деган хулоса чицади. Зеро, «ал- 
фалсафа» диний хужжатларии тамомила инкор этарди.

Муътазилийлар инсон уз феълининг яратувчиси де- 
йиш билан бирга, атомлар ва акциденциянинг имконий

Oliver, р. 14
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метафизикасини (илохистини) баён ^илдилар. Бу карат 
буйича, оламдаги барча нарсалар икки фаркли элемент- 
дан: атомлар ва аклиденниядаи ташкил гопади. Калом 
олимлари Зурар б. Амр, ан-Наззом, Дишом б. Ал-Хакам, 
ал-Асамм каби олимлар бу масалаларда турлича мав^с- 
ларда булсалар э^ам, ашъарийлар бу царашни тулалиги- 
ча куллаб-куввагладилар.’" Ашъарийлар барча нарса- 
ларнииг ^арама-карши кугби борлиги каби тана хам 
ижобий ва салбий хислатлардан холи була олмайди. деб 
^исобладилар. Ушбу хулоса купчилик муътазилийлар 
томонидан маъкуллаили. Шунга карамай, Солю$ Е^уббо 
ва ал-Солихий каби муътазилий олимлар Аллохниш куд- 
ратли жаниии рукач килиб, Аллох акциденциялардан 
холи атомни яратиши мумкинлигини таъкидладилар. Абу 
Хишом б. Ал-Жубоий (в.933) ва ал-Каъбийлар эса улар- 
га ^исман кушилиб, тана ранг ва кавн (коинот) акциден- 
цияларини истисно этганда, барча акциденциялардан 
холи булиши мумкин, деган фикрнн билдирдилар.

Ашъарийларнинг атом ва акцидеицияларнинг имко- 
ний метафизнкаснга кизицишш а сабаб, улар Аллохнинг 
мутлак хокимиятини ва Унинг нарсалар мо^иятигагииа 
эмас, балки уларнинг мавжудлигига, бир турдан иккин- 
чн турга узгаришига хам дахлдор эканлигиии курсатиб 
беришга харакат килмокчи булдилар. Уларга биноаи, 
нарсаларга хаёт багишлаб тургап акциденция (аъроз) 
Аллох томонидан олиб куйилса, улар халок булади.

Муътазилийлар Куръон матиларидан маъно чикариш- 
да мангик катта тушуитириш ^увватига эга, Аллох 
хакида, унинг мавжудлиги. мо^ияти ва сифатларини би­
лиш ва чин эыикодга эришиш, яхши-ёмон ахлокни фар^- 
лаш, пайгамбарлик ва вахийншп мумкишшги, моддий 
олам тузил иши ва унинг яратувчиси орасидаги муноса- 
батни аникиаш учун акл ва тафаккур зарур, деб хисобла-

3S Fakhrv Majid. , p. 69.
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rdii булсалар, ашъарийлар бу кояларга карши чикиб, мап- 
тш^нинг узи исломнинг асос масалаларини тушунтириб 
беришга кодир эмас дедилар. Мантикнй билиш, унингча, 
диний ривоятларга асосланишдаи (на^лдан) устун, аммо 
билиш диний хужжатларга мувофик булиши керак.

Мотуридий Ашъарий ишларидан хабаренз булган. 
Аммо унипг карашлари, айрнм мулохазалардаги фарк- 
ни хисобга олмаганда, Ашъарийники билан бир хилдир.

Калом ба^сларндагн мавзулар, асос-эътибори билан 
илохий ва моддий борлик тузилиши, Алло^ ва У ярат- 
ган олам мо^иятига тегишли булган. Мутакаллимилар 
борлик тузилишини тахлил этиш учун турли аниц фан- 
лар, хусусан, физика фани истилохларидан фойдалаи- 
ганлар. Аммо уларни илохиётга (метафизик жараёнлар) 
боклаш ва шархлаш осон булмади. Олам моддийми 
(жиемми?) ёки акциденциями? Шу ну^таи назардан 
Аллох кандай куринишга эга? Худди шундай жисмлар- 
ниш таркнби, уларнинг нарчаланиш ёки бирлашшн 
хусусиятлари сабабини билиш Аллох ва унинг яратил- 
малари орасидаги муносабатларни тушуниш ва шарх- 
лашда му^им урин тутди.

Борли^ тузилиши хакида Мотуридий давригача калом 
илмида айрим фаразлар шакллаииб булган эди. Улар цу- 
йидагича:

1. VIII аерда яшаб утгаи Зирар б. Амр, Хафс ал-Фард 
ва ал-Х'усайн ан-Нажжорлар у pi ага ташлагаи фаразга 
биноан, жисм акциденциядан (аъроз) ташкил тонгап. Ак­
циденция (аъроз) -  ранг, гаъм, исои^лик, совуклик, ка) - 
ти^лик ва юмшоклик хусусиятларини ифодалайди. Улар 
жиемни ташкил этишда катнашадилар. Шуниси эътибор- 
лики, улар булинмас кисмлар булиб, узаро бирикмайди- 
лар. Шундай булса-да, улар ёнма-ён яшайдилар ва бир- 
бирлари билан урин алмашиб турадилар. Ана шу урин 
алмашиш жараёни о^ибатида жиемнинг бир шаклдан 
иккинчи бир шаклга утиши руй беради.
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2. Иккинчи муло^аза унга тескари булиб, унинг та- 
рафдорлари ичида Дишом б. ал-Хакам ва Наззомлар 
>̂ ам булган. Улар буйича моддий олам акциденциялар- 
дан эмас, балки жисмлардан тузилган. Зирар акциден­
ция (аъроз) деган нарсага Наззом жисм деб ^араган. 
Уиингча, жисмларнииг чурку и булиб ^олмай, узгариш- 
да булишига сабаб, хамиша аралаш холатда булиши- 
дир. Жисмлар бир-бирларининг таркибидадирлар, бири 
иккинчиси ичида яшнрин (камин). Уларни физик жараён 
узгара бошлаганда кузатиш мумкин. Буни Наззом утин 
мисолида тушунтириб беради: у ёнганда, олов ажрала- 
ди, оловда унда яширин булган асослар -  иссшушк ва 
ёруглик сезилади. Худди шундай, олам жисмлар билан 
ли^ хула булиб, уларни сезги органлари ёрдамида турли 
даражаларда ани^лаш мумкин. Жисмлар ^исмларга 
булинади. Дар бир кием уз навбатида яна кичикро^ ^ис- 
мларга булинади. Шу тарифа ^исмларии чексиз булиб 
бориш мумкин.

3. Учинчи мулох.аза шундан иборатки, бунда жисмлар 
^ам, акциденциялар хам борли^нинг таркибий кисмлари 
хисобланади. Жисмлар жуда кичик булинмас кисмлар- 
дан ташкил тоиган (ал-жузъ аллази ла ятажазза).

Ушбу учинчи муло^аза ислом теологиясида атомизм 
назарияси сифатида маш^ур булди.

Атомистик таълимот IX аерда Муьаммар, Бишр б. Ал- 
Муътамир каби мутафаккирлар хомонидан илгари сурил- 
ганди. Аммо атомистик таълимотнинг оммалашувида 
Абул-Дузайлнинг, сал утмай Жуббоийнинг тал^инлари 
катха урин тутди. Абул-Дузайл буйича, жисмларни 
булинмас циемгача булиш мумкин. Булинмас ^исм хара- 
катланиш, гургун ва ёлкиз ^олатда булиш, бонщалари 
билан бирикиш, тукнашиш, ажралиб чи^иш каби акци- 
денцияларга эга. Булинмас ̂ исмлар бирикиб, жисм ^осил 
булгандагина ранг, таъм, ^ид, ^аёг, кудрат, билим каби 
акциденциялар унга хос булади. Бир жиемни ташкил 
этишда камида олтита булинмас ̂ исм иштирок этади. Дар
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бир кисмиинг акциденциялари бирликда жисмнинг хусу- 
сиятларини белгилайдилар.

Жуббоий хам булинмас ^исм мавжудлиги гоясини 
Химоя килди. У Абул-Хузайл каби жисм ташкил були- 
шида камида олти булинмас ^исмнинг иштирокини таъ- 
кидлади. Бирок. Абул-Хузайлдан фаркли уларок, булин­
мас зисм алохида холатида хам харакатланиш, тургун 
булиш, ту^нашиш каби акциденпиялар билан бир катор- 
да таъм, хид акциденцияларига эга булади, деб хисобла- 
ди. Айни пайтда, узунлик, билим, ^удрат ва хает акци­
денциялари булишини рад этди.

Хуллас, атомистик.концепцияга кура, вужудга эга 
Хар бир яратилган нарса (шай) жисм ёки акциденция 
шаклида булади. Жисм шаклига эга деганда, муайян 
уринга эга нарса назарда тутилади. У акциденцияни 
кабул килиши хам, уз куринишида колиши хам мумкин 
(коим би нафсихи). Акциденция шаклидаги нарсаларнинг 
сифатлари эса жисмга тескари. У хсч кандай уринга эга 
эмас ва боптка нарсага ^ушилмаган (доим би гайрихи). 
Шунинг учун, у хамиша бирор уринга зарурат сезади 
(махалл). Урин эса факат моддий субстанция -  жисм були­
ши мумкин. Моддийликнинг таркиби атомлардан иборат. 
Бигта жисм хосил булиши учун нечта атом лозим була­
ди? Абул Хузайл олтита, Муъаммар саккизта деб хисоб- 
лаган. Улар уз хисобларини жисмнинг уч улчамидан (жис­
мнинг узунлиги (тавил), эни (ариз) ва чукурлиги (амшу) 
келиб чикиб исботлашга уринганлар. IX асрга келиб, 
ал-Искафий жисм хосил булиши учун икки атом кифоя 
деган хулосани уртага ташлади. Ашъарий хам худди 
шупдай фикрни -  жисм икки жуз(атом)шшг кушилиши- 
дан хосил булади, деган хулосани илгари сурди (ал-муж- 
тами).

Мотуридий атомизмы и инкор килмади, аммо уни 
^уллаб-^уввагламади хам. У «ал-жузъ аллази ла ятажаз- 
за», яъни «булинмас кием» тушунчасини «жавхар» исти- 
лохи билан алмаштирди. Унгачахам айрим мутакаллим-
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лар жавхар истилохини «булинмас кием»га нисбатан 
ишлатганлар, бирок Мотуридий талкинида бу истило^ 
узгача ахамиятга эга булди. Олим бу истило^ни икки 
холатда куллайди: жавхар, баъзида жисм ёки моддий нар- 
сани англатади, бу холатда у «ойин» (купликда «аъён») 
маъносига тукри келиб, конкрет. алохида нарсани анг­
латади. Баъзида эса нарсанинг асли, яыш мох пяти хасида 
гапиргаида ^улланади. Мотуридий бу гушунчага олдин- 
ги мутакаллимлардан фаркли равишда кенг фалсафий 
маъно беради.

Мотуридий буйича, олам жисмлар ва акциденция- 
лардан гашкил тоиган. Нарсалар (ашёлар) икки хил 
булади:

1. Жисмоний мохият (ойин), яъни жисм курииишида.
2. Акциденция (аъроз) куринигаида.
Жисм -  бу охири (нихояси) бор ва шу билан бирга, 

чекланган. Унинг томонлари (жихатлари) бор: улар ол- 
гитадир. Демак, улар уч улчамли, хажмли хамда кушма 
ва бундан таткарн. табиийки, жисм акциденцияии кабул 
килиш хусусиятига эга.

Акциденция таърифига келсак, Мотуридий акцндеи- 
цияларга оламшшг булинмас. энг жузъий элементи си­
фатида карайди. Шу билан бирга, у муътазилийларни ак- 
циденцпяларнинг ахамиятини жуда ошириб юборганлик- 
да айблади. Унииг бу к а ранга кейинги аерларда Абу 
Шакур ас-Салимий (XI аернинг иккинчи ярми), Абул 
Йуср ал-Паздавий (в. 1100), Абул Муъин ан-Насафий 
(в. 1114), Сабуний (в. 1187). Нажмиддии Насафий (в. 1142) 
каби мутакаллимлар томонидан ривожлантирилди.

Мотуридий «Тавхид» китобида нафакат аъён (нарса­
лар) ва аъроз (акциденция) ёки жавхар (атом) хакида. 
балки «табойиъ» -  парсаларнинг табиати (хоссаси) 
хасида хам гаи очган. Унингча, бутун оламда «табойиъ» 
мавжуд. Хар бир жисмоний ибтидо (ойин), яъни хиссий 
органлар ёрдамида хис килинадш ан барча парсаларда у 
бор. У бутун борликда булгани каби кичик олам булган
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(олами сугро) инсонда хам бор. Мотуридий инсон а^л ва 
табойиъдан ташкил тоиган, дейди. Биро^ табойиънинг 
инсонда жамланиши уларнинг хизмати эмас. Уларнинг 
хоссаси аслида бир-бирига интилиш эмас, аксинча бир- 
биридан ^очишдир. Табойиълар ^арама-карши кучлар- 
дир. Шу ерда табойиъ хасида натурфилософлар (асхоб 
ат-табойиъ) айтган, «табойиъ (хоссалар) оламдага бу­
тун муста^ил ривожланиш жараёнини бошцарадилар» 
деган даъвонинг хатолигига эътибор ^аратилади. К^оида 
буйича, уларнинг биринн иккинчиси устига цуйсаш, улар 
бирикиш урнига, уз табиатига кура, бири иккинчисини 
итаради ва ^арама-^арши харакатда булади. Шундай 
экан, улар бутун коинотдаги тартиботни издан чи^ариб 
юбориши керак эди. Демак, оламдаги тартиб ва муназ- 
замлик Танщи сабабнинг мавжудлигидан далолат бера- 
ди. Бу таш^и сабаб ^удратли Яратувчидир. У табойиъ- 
ларни, яъни хоссаларни яратди. Жисмларни, мохиягига 
кура, узига кабул ^илиши мумкин булмаган хоссаларни 
ь^абул ^илишга мажбур цилди. Яратувчи узининг яратил- 
маларини уларнинг узаро ички ь;арама-каршнликлари- 
га ^арамай, бир-бирлари билан ^овуштиради ва уларда- 
ги узгаришларнинг тартибли хамда ма^садли равишда 
амалга ошишини назорат ^илади.

Мотуридий «Таъвилот» китобида Тангрини билиш- 
нинг икки йули хасида ганиради:

1. Тангрини унинг яратилмалари ор^али билиш мум­
кин. Чунки ^ар бир яратилмани ижод ^илганда, Уз илми- 
га, ягоналигига ва яратилмани шунчаки эмас, балки му­
айян ма^сад билан яратганига ишора ^илувчи аломат- 
лар ^олдирган.

2. Ва^ий ор^али билиш мумкин.
Биринчи мулохаза хар бир мусулмон олимига хос. 

Зеро, Аллохни шу тарзда билиш йули Куръони каримда 
айтиб-^уйилган. Бахсларга сабаб булган муаммо вахий 
атрофида кутарилди. Олам Аллох томонидан яратилган- 
лигига ишоралар шунча кун экан, инсон ^аидай тарзда
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уларни илгаб олади? Бу масалада инсонга Алло^нинг 
ёрдами х^анчалик зарур? Сезган булсангиз, бу ерда ran 
мантилий фикрлашга рухсат борми, йух^ми, шу устида 
кегмокда.

Ва^ий масаласи Мотуридий даврида хам уз долзарб- 
лигини йу^отмаган. Муътазилийлар Аллохни билишда 
мантилий тафаккурнинг устуворлиги гоясипи ^имоя ь̂ ил- 
ган булсалар, ашъарийлар инсон тафаккурининг шахсл- 
ланишида ва^ийнинг алохида а^амияти борлигига эъти- 
бор х^арагдилар. Ашъарий Kjpboiin каримда Аллохни 
билишга-олиб келадиган исбот талаб Хуилмас далиллар 
борлиги ва шу маънода, Аллохни танишда инсонга ва- 
^ий ёрдами кераклигини таъкидлади. Мотуридий эса 
оламни а^лий-манти^ий ёндошиш билан ^ам, вахий ор- 
к;али з а̂м англаш мумкинлигини, хар иккаласи бир-би- 
рини гулдирган ^олда Аллохни билишга хизмат х^или- 
шига ypFy берди. Унингча, мантилий тафаккур эзгулик 
ва ёвузликни фар^лаш, Яратувчининг мавжудлигини ис- 
ботлаб беришга х^одир. Албатта, ва^ий Алло^пинг бор- 
лигини бевосита исботловчи ^ужжатдир. Аммо ва^ий 
ёрдамисиз з^ам Аллохни а^л билан билиш мумкин. Мо­
туридий бу билан ^ар бир инсон Алло^нинг борлиги ва 
ягоналигини табиий йул билан билиши мумкинлигини 
назарда тутади. Бирок буни муътазилийларга ён бериш 
деб тушунмаслик керак. Бу масалада Мотуридий хана- 
фийларнинг анъаналарига суянгаи ^олда фикр хорита- 
ди. Данафийлар ^амиша Аллохни табиий йуллар билаи 
билишга ча^ирганлар. Масалан, Абу Данифанинг илк 
шогирдларидан Абу Му^отил узининг «Китоб ал-олим» 
асарида фа^ат нахухлар билан чекланиб х^олмасдан, ин­
сон мусга^ил равишда нима тугри ва нима нотугрилиги- 
ни фархугай билиши лозим, деб курсатхан эди. Макнул 
Насафий ёзишича, «х.еч ким ва^ийдан яхши хабардор 
эмаслигини рукач х^илиб, узининг эътш<;одсизлигини охуха- 
маслиги керак. Чунки Аллох пайгамбарларни х.идоят 
учун юборишдан тапщари, Узининг мавжудлигини курса-
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тадиган далиллар (хужжатлар). аломатлар, инсоннинг 
заиф мавжудот эканлигига далолат ^илувчи ва инсон 
^олининг узгариб борнш ^онуниятларини (ат-та^вил мин 
хал ила х.ajг) тушунтириб берувчи мисоллар (ибратлар) 
ь^олдирган. Биз Аллохни сезгиларимиз билан кура олма- 
сак-да, У ни вахийдан келиб чи^иб билишимиз учун биз- 
га акл бсрилган».

Илгари утган ило^иётчилар Парвардигор яратилма- 
ларини аклий-мачп икий урганиш оркали идрок этиш мум­
кин деган булсалар-да, бунинг исботи устида бош ^отир- 
маганлар. Мотуридий бу масаланинг шу томонига жид- 
дий эътибор берди. Олдинги олимлар куринувчи (шо^ид)
-  моддий борли^даги хар бир нарса куринмайдиган (гайб 
олами) -  илохий борликда узига айиан булган нусхага 
(мисл), бопщача айтганда, узига ухшаган (назир) нарса- 
га эга деб хисоблаганлар. Шу тарифа, улар бу икки бор- 
лиь; уртасига ухшашлик тортишга харакат ^илганлар. 
Бу хато фикр эди, чунки бундай ^олатда барча табиий 
ва хис этиладиган нарсалар «асл»га айланиб, куринмай- 
диганлари уларнинг ^осиласига -  «фаръ»га айланиб 
долган булар эди. Х.а^и^атда эса бунинг акси булиши 
керак. Зотан, моддий олам Алло^нинг яратилмаси сифа­
тида ихтиёрсиз ва муста^ил эмаслигини диний з^ужжат- 
лардан биламиз, дейди Мотуридий. Демак, унинг асли, 
яъни Аллоз^ унга и;арама-^арши равишда мусга^ил ва 
ало^идадир. У мавжуддир ва оламни бопщаради. Нимаи- 
ки нусхага (мисл) эга булса демак, унинг иккинчиси бор, 
деб тушуниш мумкин. Иккита дейилдими, демак у сон 
категориясига тегишли булиб кол ад и. Алло^ эса ягона- 
дир, санокдан холидир. К^уръони каримда (42:11) айти- 
лади: «Унинг мисли (ухшаши) йу^дир (лайса ка-мисли^и 
шаи)». Аллохни билиш деганда Уни яратилмаларига 
1$араб англаб етишга айтилади. Инсон билимининг чек- 
ланганлиги ва олам тузилишини тулик идрок этишга 
ожизлиги шундан далолат берадики, Аллох, илми энг 
мукаммал илмдир ва Унинг узи комил илмли эканлигига
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далолатдир. Бизнинг турфахиллигимиз эса, Унинг ягона­
липши курсатади. Бизнинг чскланган иактда яратилган- 
лигимиз Унинг абадийлигини исботлайди. Хагго оламда- 
ги бир-бирига карама-карши нарсаларнинг узаро таъсир да 
муста^ил ку драпа эга эмаслиги Парвардигорнинг куд- 
ратига далилдир. Куриниб турибдики, Мотуридийнинг 
мулохазаси Вахдат муаммосига бориб такалмокда. Бун­
да олимнинг и л очисти да неоплатончиларга хос метафи- 
зиканинг таъсири сезилади. Ислом файласуфларидан Кин- 
дийнинг асарларида шундай фикрлаш устувор булган. 
Юнон файласуфлари асарларида Биринчи Сабабшшг 
оламдан ало^идалиги ва уни хеч нарса билан ^неслаб 
булмаслш и хакпла муайян фаразлар берилган. Бу, айник- 
са, неоплато низмда яккол куринади. Неоплатончилар яго- 
налик, яъни вахдатни сон бирлигида курмаслик, унга таъ- 
риф беришда уиииг абсолютлиги ва узига боглик нарса- 
ларга нисбатан эркин муносабатда булишига эътибор бе- 
ришга ча^иргандилар. Арифметик бирликдан кочиш Пло- 
тинда яхшн ёрнтилган. Унинг абсолют ва нисбий бирлик 
хакидаги фикрлари Прокл асарларида янада муфассал 
курсатилгая. Маълумки, Проклнинг неоплатой метафи- 
зикасига оид асари IX асрда икки таржима ор^али ислом 
олимларига яхши таниш булган. Жа^м б. Сафвон караш- 
ларида иеоплатончиларнинг таъсири сезилади.37

Мотуридий Самаркандда Моний таълимоти тарафдор- 
ларининг дуалистик карашларига карши калом бахсла- 
рида Аллохни билиш йулининг уч боси;ичига тухгалади. 
Булар: эиг аввало, диний накллар ва^адислар; ундан сунг 
мантилий мулохазалар (далолат ул-а^л); ва нихоят, мис­
сий органлар кабул килгаи таассурот, олимнйнг узи айг- 
ганча, яратилмалардан таъсирланишнинг далолати (да­
лолат ал-истидлол би-л-халф.

37 Frank R.M. The Neoplatonism o f Gahm Ibn Safwan//Le Museon 
N78. 1965. pp.395-424. ^



Мотуридий Аллох вахдатшш тушунтиришда naiyi ва 
тафаккурнинг мухимлипшн куйидагича исботлайди:

1. Линий накл ва хадисларда айтиладики, Ал-Вохид 
хамиша инсон учун Аллох тимсоли булган. У фа^атгина 
улуглик (азамат), хукмдорлик (мулк), олийлик (рифъат) 
ва афзаллик (фазл)ни белгилабгина ^олмай, балки бар­
ча нарсалариинг асоси, узи битта булса-да. аммо куплик- 
нинг асоси (касрат ичида вахдат) сифатида эътироф эти- 
лади.

2. На^лларда собитки, факаг битта Тангри вахий ор- 
цапи узини ошкор этган. Бошка илох борлигини исбот 
килган ва ундан хабар келтирган бирорта найгамбар хам, 
бирор-бир далил-аломат хам йук.

3. Агар бош^а ил ох булганда эди, узининг яккаю яго- 
налигиии эълон килган Аллохга карши кузгалган булар 
эди ва вахдат хакилаги вахийниш юборилишига тускин- 
лик ^илган булар эди. Бу нарсанинг содир булмагани 
Яратувчи-Парвардигор фацат битта эканлигини исбот­
лайди.

4. Агар икки илох мавжуд булса, мантикан, акл нук- 
таи назаридан караладиган булса, улар бир-бири билан 
ракобатлашшни керак (тамону). Чунки зурлар хамиша 
яккахоким.Iикка интилади, нодшохлар бунга яхши ми- 
сол. Илохлар ^ам, мантикан, уз хокимиятини урнатишга 
тиригпадилар ва бу йулда бири иккинчисининг режала- 
рини чиппакка чи^аришга ^аракат ^илади. Агар Худо 
иккита булса, ра^обат таъсирида бизга маълум оламни 
яратиш ишини бундай мукаммал ва муназзам равишда 
тугатишнинг мантикан имкони булмасди. Демак, Пар- 
вардигор -  битта.

5. Бизнинг тасаввуримизга Таигри иккита деган фа- 
раз сигмайди, чуики агар икки илох мавжуд деб тасав- 
вур ^илинганда, бири иккинчисининг ижодини узлашти- 
риши ёки бекитиши табиий.

6. Юкоридаги мулохазадан келиб чикиб шуни айтиш 
мумкинки, оламдаги барча жараёнлар (фасллар алмаши-
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нуви, куёш, ой ва юлдузлар харакати) ягона тартиб-ин- 
тизом (гадбир) асосида амалга ошади. Буидай ягона мар- 
казлашган тартиб факат бир рахбар етакчилигида урна- 
тилиши мумкин.

7. Оламни куплаб хилма-хил ва бир-бирига карама- 
карши таъсир курсатувчи нарсалар ташкил этади. Улар­
нинг уйгун хол да фаолият курсатиши Ягоиа Худонинг 
иродасини курсатиб туради.

8 . Биз сезадигаи ва хис этадиган барча, беистисно, 
конкрет нарсалар (аъён) жисм дейилади. Жисмлар хос- 
салардан -  габоиълардан ташкил топганки, уларнинг 
хусусияти бир-биридан ^очиш ва каршилик килишдир. 
Уларнинг бир муназзам бутунликка уйгуи холда бири- 
куви комил илм, чексиз к;удрат ва лутф хам л а хикмат га 
эга Аллох томонидан назорат к ил и б турилишини курса- 
тали.

Мотуридий келтирган далиллардаи куйидаш икки асо- 
сий хулосани ажратиб олиш мумкин:

1. Олим «гадбир» коииепдиясини, яъни олам илохий 
бошкарув ва олдиндан уйлаб килиш ан режа асосида ри- 
вожланиши гояеини уртага ташламо^да. Аллохниш 
ишлари (афъол) тартибли ва олий даражада ма^садга 
йуналтирилган. Демак, бу ишларнинг бошида радобат- 
лашувчи илохлар эмас, биргина Аллох туради ва У Яго- 
иадир.

2. Бирдан ортик плох буладиган булса, унда улар бир- 
бирига каршилик курсатиши керак (таману) ва бу рако- 
бат оламнинг яратилишидаги ижодкорликка тус^инлик 
килиши турган гаи. Демак, Аллох ягона ва умумий хукм- 
дордир.

Мотуридий ушбу мулохазалари билан Куръопи карим 
сура ва оятларида (27:59-63, 21:22, 17:42,23:91) айтилган 
фикрларни шархлайдн.

«Тадбир» -  режали бошкарув, «Тамону» -  ра^обат 
тушунчалари IX асрда яшаб, ижод этган Жахиз, Абул 
Хузайл, Му^осибий каби мутакаллимларнинг ишлари-
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да ^ам учрайди. X асрдан бошлаб Ашъарий, Табарий ва 
Мотуридийнинг асарларида, кейинчалик эса хар бир ило- 
^иёт билан богли^ асарда учрайди. Бирок; Мотуридий­
нинг «тадбир» концепцияси Ашъарий ва бошкаларни- 
кидан фар^ килади. Ашъарийда «тадбир» катта ахам и- 
ятга эга булмай, «тамону» марказий уринда туради. Са- 
баби, Ашъарийшшг олам ^а^идаги назариясида муста- 
1$ил табойиъ хасида фикр умуман йук. Мотуридийда бор 
ва у з^атто боищарилади. Олам барча жихатлари билан 
Парвардигорга боглшу Шу билан бирга, уларнинг бар- 
часи табоиъ -  хоссалардан ибораг. Улар мустакил ^ара- 
кат кучларига эга булиб, Аллох томонидан тартибга 
солиниб, бонн^ариб турилади.

Абу Мансур Мотуридийнинг таълимоти Марказий 
ва Жанубий Осиё мамлакатлари мусулмон адабиёти- 
да илохиёт билан богли^ шархларда асосий дастурул- 
амал ^исобланган. Датто шаръий заминдаги тасаввуф 
мактаблари хам Мотуридий таълимотига суянгаилар. 
М арказий Осиё шоирларининг деярли барчаси уз 
гоявий йуналишларида Мотуридий каломидан озиклан- 
ганлар.

КАЛОМ ВА АЛ-ФАЛСАФА

Хорун ар-Рашид даврида аббосийлар давлати кудрат- 
ли салтанагга айланди. Мусулмонларга Шимолий Аф- 
рикадан Хипдистонга ^адар ёйилган катта ^удуд тобе 
булди. Аббосий халифалар диний билимларни чукурлаш- 
тириш заруратини хисобга олиб, илм-фаи ривожига ало- 
хида эъгмбор бердилар. Юнон, хиид, пахлавий тиллари- 
дан турли фанларга оид асарлар араб тилига таржима 
^илинди. Дастлабки таржималар халифаликда яшаётган 
христианлар томонидан амалга оширилди. Христианлар 
юнонларнинг куп китобларшга араб тилига таржима 
^илдилар. Маъмун академиясининг ташкил килиниши
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(832 й.) юнон тафаккури таъсир доирасининг ян ад а кен- 
гайишнга, ислом фалсафаси, тиббиёт ва астрономия 
фанларинннг ривожига сабаб булди. 750-1000 йиллар- 
гача кунгина асарлар тугри юнон тилидан, баъзиларн 
сурёний манбалардан таржнма цилинди. Шуб^асиз, 
юнон файласуфларннинг асарларн исломда фалсафа 
аталмиш фан со^асининг пайдо булишида муайян урин 
тутди. Яъ^уб ибн Ис^ок ал-Киндий (в. 860-879 йиллар 
орасида), Абу Наср Форобий38 (873-950), Ибн Сино 
(980-1037) ва уларнинг издошларн илмий фаолияти 
юнон фалсафасини исломлаштиришда ^ал ^илувчи 
бугин булди. Ушбу файласуфлар Арасту таълимоти 
таргаботчилари булганликлари учуй машшоий (пери­
патетик) файласуфлар деб аталди. Еарбда уларни юнон 
файласуфларидан ажратиб туриш учуй «ал-фалсафа» 
а^ли деб атадилар.

«Ал-фалсафа» а^ли мутакаллимлардан фар^ли ра- 
вишда, борли^ тузилишига метафизика илми ну^таи на- 
зарндан ёндашдилар. Метафизика борликшпп энг уму- 
мий ^онуниятларини, моддий ва рухоний мавжудотлар- 
ни, материядан гаш^аридаги олам (гайб олами) сир-си- 
ноатлари ечимини мантилий тушунтиришга ^аракат 
^илади.

38 Ф.оробий (870-950) узининг «Китоб фи ихсо ал-улум ва ат-таъ- 
риф» («Илмларнинг таснифн ва таърифи ^а^ида китоб») асарида тил- 
шунослик. мантик, математика, табиистш унослик ва метафизика 
хасида батафеил таъриф ва тушунчалар беради. Форобий илмий би- 
лимларни киссий (силлогистик) ва киссий булмаган ^исмларга ажра­
тиб карайдн. Киссий бплимларга фалсафани. каломни (метафизик ду- 
нскараш), вазнни ва шеъриятни киритади. Силлогистик булмаган би- 
лимларга амалиёт билан боглик билимларни, жумладан, тиббиётни 
киргизади. У фалсафани булишда Лристотелга эргашади. Аристотель 
фалсафани уч киемга булган эди: назарий (мантик;, физика, математи­
ка ва ме'гафизика), амалий (ахлок, ш рисод. сиёсат) ва ижодий (шеъри- 
ят, риторика ва санъат).
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«Ал-фалсафа» йуналишини бошлаб берган илк олим 
Яъкуб ал-Киндий хисобланади. Тарихчилар уни Басра- 
да, баъзилари Куфада, айримлари Ирокдаги Восиг и щ - 
рида тугилган дейдилар. У асли арабларнинг Ямандаги 
Кахтоп кабиласиниш Кинда деган тармогидан. У даст- 
лаб Куфада таълим олди, сунг га^силни Басрада давом 
эттирди, кейинро^ Багдодга кучиб келди. Бу даврда хал и 
таржима ишлари унча ривожланмаган эди. У юнон ти- 
лини урганди. У Маъмун (халиф, дав. 813-833) ва укаси 
Муътасим (халиф, дав. 833-842) ларнинг дш^атшш торт- 
ди. Маъмун уни Байт ал-^икмага жалб ^илди. У тезда 
кучли таржнмонлардан бирига айланади. Ислом тарих- 
чиларининг айтишларича, Киндий Хунайн ибн Ис^оту 
Собит ибн Fyppa, Умар ибн ал-Фархон ат-Табарий каби 
тан олинган энг йирик таржимонларнинг туртинчиси 
булган.

М анбаларда келтирилишича, Киндий 270 та асар 
ёзган. Шундан 30 га якини фанга маълум. Унинг файла- 
суф сифатидаги катта хизмати мусулмонларни юнон фал­
сафаси билан таништиргани булди. У «Аристотел китоб- 
лари сони ва фалсафасини урганиш учун нималар за- 
рур?» асари, Птоломейнинг «Алмагест» ва Аристотел- 
иинг «Аналитика» китобларига изохлари оркали ислом- 
да фалсафанинг тара^иётига йул очиб берди.

Иккиичи файласуф Абу Наср Форобий Киндийдан 
фаркли уларо^, юнон фалсафасини, хусусан, неоплатон- 
ларнинг гаълимотини исломлаштириш ва такомиллаш- 
тиришга уринди. У Хак таолонинг ботиний (ички) ва та­
шки оламга ёйилган тажаллийсининг даражалари хакида 
гапириб, унинг трансендентал, мо^иятнинг эса абадий 
эканлигини тушунтирди.

У узининг «Уюнул масоил» (Масалалар манбаси), 
«Китоб ал-жадал» (Мунозара китобн), «Акциденция ва 
жисмлар мавжудлигининг ибтидоси хакида» асарларида 
борл!Щ тузилиши буйича агрофлича фикр юритди. Фо- 
робийдап сунг унинг ишларини Ибн Сино бир тизимга
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келтирди ва такомиллаштирди.39 Иби Сино Шарк ман­
тик; олимларининг энг забардасти хисобланади. Унинг 
даврида Аристотель асарлари шархига асосланган Бак-

39 Ибн Сино бир неча асарлар ёзган. Манбаларда курсатилишича, 
унинг асарлари 220 дан ортикдир. Бизгача етиб келганлари куйидаги- 
лар: Китоб аш-Шифо (Шифо китоби). У турт китобдан иборат булиб, 
натурфилософия (табиист), математика (риёзист). мантик; ва мета­
физика (илохиёт)га багишлангандир. «Китоб ал-нажот» «Китоб аш- 
шифо»нинг мухтасар шаклидир. «Китоб ал-ишорот вал-танбихот» 
Ибн Синонинг охирги йирик фалсафий асари булиб. унда унинг фал­
сафий карашлари уз аксшш топган. Унинг бошка фалсафий асарла­
ри. жумладан, «Китоб ал-Хидоя», «Уййун ал-Хикмат» (Хикмат чаш- 
малари), «ал-Мабда вал-маод» (Ибтидо ва иитихо китоби). форс ти- 
лидаги и.чк фалсафий асар булган «Донишномаи алоий» (Алауддавла 
учун донишиома), «Хай ибн Якзоп». «Рисолат ат-тайр» (Куш рисола- 
си), «Саломон ва Абсол» каби фалсафий, бадиий асарларида Шар»; 
фалсафасининг асосий элементлари ифодаланган.

Ибн Синонинг фалсафий гоялари хакида суз юритишдан олдин 
унинг асарлари борасида айтиб утиш мухнмдир. Унинг 180 дан ортик 
асари бизгача етиб келмаган дейилади. Мавжуд 40 га якин ишлар унга 
тааллукли деб ^исобланса-да, аник эмас. Балки улар унинг гоялари 
асосида шогирдлари томонидан жамлаиган рисолалар булиши мум­
кин. Унинг фалсафий мушо^адалари бйрча асарларида. улар филоло­
гия. тиббиёт ёки бошка фан сохаларига тегишли булшиидан катъи 
назар уз аксини топган. Ибн Синонинг фалсафага махсус багашлан- 
ган асарларини икки кагегорияга булиш мумкин: машшоий ёки пери­
патетик фалсафага багишланган асарлар ва «ал-Хикмат ал-машрики- 
йин» ёки «Шаркликлар фалсафаси»га багишланган асарлар.

Биринчи ^исмга «Ш ифо» китоби, фалсафа л укати ва машшоий 
гоялари туплами, шунингдек, унинг мантик, эпистемология, аклий 
иерархия, кайта тирилшн ха^идаги кичик рисолалари киради. «Шарк- 
ликлар фалсафаси»га кирувчи асарлар Ибн Синонинг умрининг охирги 
даврларида ёзилган булиб. ундаги карашлар Ибн Синонинг аста-се- 
кин перипатетик фалсафадан узгача аклий-тафаккурий улчовларга эга 
будгашши з̂ ам курсатади (Seyyed Hossein Masr. The islamic intellectual 
tradition in Persia, p. 78).

Генри Корбиннинг тадкикотлари Ибн Сино фалсафасининг ана 
шу ноаник томонларини аниклади (Henry Corbin. Avicenna and the 
Visionary Recital. Dallas, 1980). Ибн Синонинг «ал-Ишорат вал-танби­
хот» асари, айникса, унинг охирги 3 боби, уч мистик достой -  «Хайй
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дод кадим ий маити^ мактабн карийб сунаётган эди.40 Ибн 
Сино миптиц илмининг янги даврини бошлаб бсрди. Ибн 
Сино метафизика (илохиёт) ва космологияга хам катта 
хисса цушди. У бу билан чекланмасдан, манти^ илмини 
фалсафанинг таркибий кисмига айлантирди, гепотетик 
ва булинувчи силлогизмлар назариясиии батафсил иш- 
лаб чи^ди, сифат ва соига мувофик артикуляция ^оида- 
ларидан бахс юритди. Стоикларга монанд хукм юритиш 
назариясини такомиллаштирди. Шунингдек, у мантилий 
таъриф ва тасниф назарияси билан б о > лиц уз фикрлари- 
ни баён цилди. Бу ва мантикпиш бошка элемент.]арн 
урта аерларда унинг бу сохада етук олим сифатида та- 
нилишига хизмат килди.

XI аердан бошлаб файласуфларнинг коялари манти­
лий фикрлашга мой ил халк ичида кескин оммалаша бош- 
лади.

ибн Якзоп». «Рисолат ал-тайр», «Саломон ва Абсол» ва унинг «Шарк- 
ликлар мантиги» (Мантик ал-машрикиййин) рисоласи Ибн Синонинг 
шарк фалсафасига дойр фикрларини равшанлаштиради.

Ибн Синонинг файласуф сифатидаги фаолиятнга назар ташлар 
эканмиз, у ислом перипатетик (машшоий) фалсафасини энг ю^ори 
даражага кутаргаплиги тадкикотчилар томонидан алохида кайд этил- 
ганини эслатиш уринлидир. Ибн Сино Аристотель ва неоплатонизм 
вакиллари таълимотини исломий дунё^араш асосига ^уйиш ишлари- 
ни бошлаб берган ал-Киндий, ал-Форобий ва бошка файласуфлар- 
нинг ишларини такомиллаштирди ва н н х о я с и г а  етказди. У Арието- 
телдан мантик ва физикани, афлотунчилардаи метафизика ва психо­
логик карашларнн, стоиклар ва хермсгиклардан баъзи элементларни 
ижодий узлаштириб, ьарб тадкикотчиларипинг тили билан айтганда 
«урта аерлар фалсафаси» даврини бошлаб берди (Seyyed Hossein Nasr. 
The islamic intellectual tradition in Persia, p. 69.).

Узининг «Маити^ ал-машрикиййин (Шаркликлар мантиги) кито- 
бида ва бошка асарларида х.ам ёруглик ва хам Шар к ка дахлдор булган 
^икмат ^акида езди. Унинг фикрлари ХП аерда Ш ихобиддин Сухра­
вардий томонидан «ишрок» фалсафаси номи билан уз такомилига 
етди.

40 Seyyed Hossein Nasr. The islamic intellectual tradition in Persia, p. 69.



Файласуфлар борлик муаммосига жисмлар бир-бири 
билан узаро сабаб-окибат ^онуиияти ор^али боглиь;ли- 
гидан келиб чи^иб ёндошдилар. Уларнинг фикрича, ^ар 
^андай о^ибатнинг сабаби бор. Олам сабабий богаан- 
ган ашёлар занжиридан иборат. Унинг сабаблар ̂ а^идаги 
таълимотида тажаллий назариясининг таъсири сезила­
ди. Тажаллий иазариясини Александрияда Фило ва унинг 
шогирди Плотин етакчилигида ташкил этилган афлотун- 
чилар-неоплатонлар мактаби ишлаб чиркан. Унда бар­
ча фикрлар Aiyj атрофида ривожлаитирилади (юнонча 
Нус (Nous), Аристотелдаги intelligentia primus каби). 
Афлотунчилар 10 та ацлни санашган (У^ули ашара): Нус 
ёхуд Биринчи А^л биринчи яратилган ва у биринчи Фа- 
риштани яратган. Фаришта Иккинчи Aiyimi яратган ва 
бу жараён унинчи фаришта яратилгунча шу тартибда 
давом этган. Барча фаришталар турт унсур устида иш­
лаб бутун оламни яратганлар. Фаришталар «Абои ала- 
вий» (The superior lathers У олий оталар), улар иш олиб 
борган элементлар эса умма^оти сифлий (тубан даража- 
даги оналар -  the interior mothers) деб номланган.

Форобий ишларида неоплатонлар таълимоти бир 
^атор узгаришларга учради. Хусусан, неоплатопларда 
материя илохий иурланишнинг суниш чегараси, яъни зул- 
мат булиб, пассив мавжудот булса, Форобийда эса ак­
тив булиб, табиат ва абадийликнинг субъектидир. Мате­
рия уз-узидан янгиланиб, узгариб турувчи вужуддир. Х|ар 
бир сабаб -  ибтидо борли^ни шакллантиришда иштирок 
этади. Уларнинг узлари ^ам, уларга тааллу^ли нарса- 
^одисалар >*ам уз мо^иятига кура икки турга булинади- 
лар. Мотнятая мавжуд булиши шарт ва зарурий булган 
нарсалар «вужуди вожиб», яъни зарурий вужуд деб, мав­
жуд булиши зарурий булмаган нарсалар вужуди мумкин 
деб аталди.

Шундай ̂ илиб, «Вужуди мумкин» мавжуд булиши учун 
сабаб керак. Демак, вужуди мумкин бош^а бир нарса таъ­
сирида вужудга келади. Энг биринчи сабаб «вужуди во-
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жиб»дир ва барча колганлар «вужуди мумкин»дир. Шун- 
га асосан, биринчи сабаб -  Тангри таоло булиб, у уз- 
узича мавжуд, хеч нарсага тобе эмас, хеч нарсага зару- 
рати ва г)х гисжи йуцдир

Аллоз^ ёхуд Бирламчи сабаб фацатгина барча нарса- 
ларнинг сабаби булибгина эмас, балки борлиц ва тафак- 
курнинг комил бирлиги хамдир. Чунки унинг уз борлиги 
з^а^ида тафаккур цилгани ва уни танигани Аллох М о р - 
яти борлшини яратди.

Форобий таълимотида Алло^ биринчи борлиц, бирин­
чи сабаб, биринчи ^аракатлаитирувчи куч булишига 
царамасдаи, ердаги хаётга аралашмайди. «Биринчи мо- 
з^ият барча мавжудотларнинг мавжуд булишига бирин­
чи сабабдир», -  дейди Форобий. У камчиликлардан холи. 
Долган барча мавжуд от камчиликка эга. Унинг мавжуд- 
лиги мукаммалдир. Ундан мукаммалроц хеч нарса йуц. 
Унинг вужуди эзгуликдан иборат ва з̂ еч нарсага му^тож 
эмас. У з^а*;и^ат, тириклик ва з^аётдир. Ундан барча бор- 
ликлар келиб чикади. Барча борлицлар унинг мацсади 
натижасидир. У узи учун мавжуддир. У боища нарсалар- 
нинг мавжуд булиши учун мавжуд деб булмайди. Шунинг 
учун з^ам узидан бевосита куйидаги учун Биринчи сабаб­
дир, аммо ундан цуйидагилар учун У бирламчи сабаб 
эмас. Чунки, инсон тобе булган борли^нинг энг ^уйи 
бос^ичи билан биринчи борли^ булган Тангри таоло 
муз^ити орасида масофа анча узо^ ва уртада бир цанча 
борлиц боскичлари мавжуд.

Ушбу борлиц ва боскичларнинг пайдо булиши цуйи- 
дагича кечган. Биринчи сабаб узини-узи танийди. Айнан 
ана шу узини таниш жараёни касратнинг (куплик) пайдо 
булишига сабаб булган, яъни Биринчи сабаб томонидан 
узининг борлшини таниши Биринчи а^лни пайдо цилди. 
Узининг зарурий моз^иятини таниши Рухни (жон) дунёга 
келтирди. Узининг имкониятини таниши эса, узидан ало- 
з^ида иккинчи муз^итпи вужудга келтирди. Биринчи aiyi 
иккиламчи сабабдир. Иккиламчи сабаб муз^ити самовий

117



жисмлар борлигини ташкил этади. Иккиламчи сабаб бор- 
ли^лари канча булса, самовий жисмлар хам шунчадир. 
Иккиламчи сабаб мухити фаришталар оламидир.

Биринчи Акл узининг борлигиии таииши ва Биринчи 
Сабабни англаши учинчи борликпи пайдо ^илди. Учин- 
чи борли^ мохиятаи уз вужудига эга булгани учун ундан 
зарурий равишда биринчи осмон пайдо булди. Ушбу учин­
чи борликниш уз мохиятини ва биринчи сабабни таниши 
заруратан туртинчи борликпи яратишига олиб келди. 
Туртинчи борлик -  T y p i y H  юлдузлар му^итидир. Шу тарз­
да Сатурн мухити борлиги, ундан Юпитер, ундан Марс, 
ундан Куёш, ундан Венера, ундан Меркурий ва них.оят 
ундан туккизипчи борлик -  Ой мухити дуиёга келади. Хар 
бир мухитнинг акл и ва жоии (ру^и) бор. Хар бир мухит 
уз самовий жисмларига эга. Уларнинг зохирий сифати 
нурдир. Чунки уларнинг баъзи кисмлари нур таратади. 
Маеалан, юлдузлар шундай жисмлардир. Баъзилари 
шаффоф булиб, юлдузлардан нур олиб, ёришиб туради- 
лар. Барча самовий жисмлар доирасимон харакатлапа- 
дилар. Мухитларии харакатлантирувчи кучлар А^ллар- 
дир.

Самовий жисмларнинг борли^лари тизими Ой му^и- 
тида тугайди. Уидан ^уйида ойости олами жойлашган. 
Унинг бошкарувчиси Унинчи А^лдир. У Учламчи сабаб- 
дир. Уни Фаол А^л деб хам юритишади. У онгли жон- 
зотларни бошкаради ва такомиллашиб боришига жавоб 
беради. Ойости олами моддий асос, шакл ва турт унсур- 
дан иборат, узгарувчаи оламдир. Унинг мухити айланув- 
чи (ёки х,аракатланувчи) эмас, яъни Ойости оламида 
Харакатланувчи сфера йуь;.

Форобийнинг олам гузилиши ва борлик даражалари 
^а^идаги карашлари Афлотун ва Арасту концепцияла- 
рига такал ад и. Унга биноаи, ер атрофида саккиз осмон 
мухити айланиб, харакатда булади. Форобий Птоломей- 
га эргашиб, ту^изинчи мухити и -  юлдузеиз осмонии 
^ушди.
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Арастунинг самовий жисмлар, яъни осмонлар ха^ида- 
ги таълимоти мураккаб булиб, унда биринчи сабаб му- 
^итидан танщари, акллар ва рухлар (жон) сони 55 тага 
етади. Форобий уни анча ^ис^аргирди. Pyj; (жон) мухит- 
ни ^аракан а келтиради, а^л ру^га цувват бериб турув- 
чи энергетик манба ^исобланади. Барча Ацллар уз асос- 
лариии ва тадрижий равишда юкорндаги Аклларни та- 
нийдилар. КЦоридагилар настдагилардан хабарсиз 
булади. Форобийда барча борликларшшг акл и уз му^и- 
тига нисбатан Арастудан фарцли равишда мустацилдир- 
лар. Шу билан бирга, барча куй и борлицлар биринчи 
борли^дан муспцил эмаслар ва унинг борлиги га ало^а- 
дордирлар.

Демак, шундай х^илиб, Форобий буйича, борли^ олти 
асос -  ибтидодан иборат:

Бирламчи сабаб -  Худо.
Иккиламчи сабаб -  фаришталар олами.
Учламчи сабаб -  Ацли фаол (космик Акл ёхуд ойости 

олами).
Жон (руту нафс).
Шакл (суврат).
Материя (модда).
Ибн Сино з а̂м Форобий ^арашларини давом эттирди. 

Бироц Ибн Сино иантеизмга берилмади, чунки у хамиша 
Ягона Зарурий вужуд царшисида мавжуд барча нарса- 
ларнинг А^лдан (Универсал aiyj) замингача имконийли- 
гини таъкидлади.41

Иккинчи Aiyi унинг схемасида хам ^аракатсиз юлдуз- 
лар осмонидан ю^оридаги энг баланд осмонга тугри ке- 
лади. Унинчи А^л ойга тугри келадики, ундан пастга 
^араб ишлаб чикариш ва айниш (ижод ва тахриб (хароб 
цилиш) олами бошланади. Ойости оламида шакл ва маз- 
мун жисмлар хосил цилиш учун бирлашади. Улар доимо

41 Seyyed Hossein Nasr. The islamic intellectual tradition in Persia, p. 71.
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унинчи Aiy'i таъсирида булган ойости ишлари жараёни- 
да узгаришга учраб борадилар, янги шаклларга киради- 
лар. Шунинг учун Унинчи Акл га «шакл ясовчи» дейди- 
лар (во^иб ал-сувар).

Форобийнинг ойости олами камолот даражаларига 
эга. Булар «узлаштирма», «фаол», «имкоиий» ва «воке- 
ий» а^л даражаларидир. Форобий бу масалада Афродиз- 
ли Александр ну^таи назарини ривожлантирди. Арасту 
икки хил aiyi -  маж^ул (нофаол) aiyi ва фаол акл хасида 
гапирган эдй. Нофаол акл индивиднинг кобилиятларша 
алокадор булса, Фаол а^л биринчи мухаррикнинг (^ара- 
катлантирувчи кучнинг), иарса-ходисалар уртасида му- 
таносибликни вужудга келтирувчи муназзамликнинг ва 
умуминсоний А^лнинг хусусиятларини ифодалайди.

Форобийда ойости оламида камолотнинг олий дара- 
жаси «узлаштирма а^л» даражасида намоён булади. 
«Узлаштирма а^л» во^еликдаги тушунчалар оламидан 
иборат.

Имконий а^л дегани рухнинг кандайдир кисмн ёки 
шундай нарсаки, мо^иятан нарсаларнинг мо^ияти ва 
шаклини унинг моддасидаи ажрата олиш кобилиятига эга 
Хамда шу ишга тайёр холатда булади. Биро^ моддий 
шаклларни узларига мавжудлик ато этиб турган модда- 
дан ажратиб тасаввур ^илиб булмайди. Буни факат им­
коний ^олатдаги акл ажрата олиши мумкин.

Маьрифатга интилиш, илмий билиш натижасида им­
коний aiyi во^сий а^лга айланади. Бу биринчидан, инди- 
виднинг оламни урганиш ^обилиятини ишга туширади. 
Иккинчидан, урганиш та^озо ^илинаётган нарсаларнн 
а^л мулкига айлантиради. А^л мавжуд нарсаларнинг 
шаклини ь;абул ^илиб улгурмагунча, у имконий aiyi булиб 
тураверади. Шакллар унда ифодалангандан сунггина 
имконий aiyi во^сий а^лга айланади.

Фаол а^лнинг имконий а^лга муносабати ^уёш нур- 
ларининг кузга нисбатан муносабати кабидир. Куз короп- 
гиликда кура олмайди. Унинг куриш ^обилияти бу холат-
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да имконий тарзда булади. К^уёш нури атрофдаги барча 
предмет, нарсаларни ёритсагина куз уларни кура бош- 
лайди. Худди шу тарзда фаол акл имконий ацлни воцеий 
aiyira айланишида ёрдам беради. Форобий буни материя 
(з^аюла) ва шакл таърифи восигасида тушунтиради. 
Шакл -  циёфа, тузилиш ва бошка ми^дорий аницловчи- 
ларнинг яхлитлигидир. Дар бир жисм икки ибтидо -  ма­
терия, боии$ача айтганда, моддият (Хаюла) ва шаклдан 
(суврат) ташкил топади. Масалан, курси учун тахта мод­
дият, яъни материядир. Курсининг тузилиши -  шакл. 
Форобий шундай фикрлашда давом этади. Материя эса 
нарсалар ташкил топган нарса, яъни мо^иягдир. Шакл 
материя туфайли мавжуддир. Материя хомашё (субстрат) 
сифатида биринчи сабабдир. У уз-узича, шаклдан таш- 
^арида мавжуд була олмайди. Материя ва шакл «таби- 
ат» (табойиъ) деб номланади. Аммо шакл бу номга мате- 
риядан кура муносиброц. Масалан, куришни олайлик. 
Куриш -  мо^ият. Куз жисми -  материя. Куриш цоби.лпя­
ти эса -  шаклдир. Улар бирлашгандагина куриш мав­
жуд, дея олишимиз мумкин.

Форобий шу тарзда материянинг бирламчилигига 
ургу бериб бора бошлайди: Ойости дунёсини турт унсур- 
нинг турли куринишдаги бирикувлари ташкил этади. У 
айтадики, бирламчи ва жузъий хисоблаш ан материялар 
J?3 оддий шаклларидан мураккабга караб (маъдан, усим- 
лик, ̂ айвон) уз1’ариб боришда гакомиллашиб борадилар. 
Турт элементдан маъданлар, маъдаилардаи усимликлар 
бир погона баланддирлар. Масалан, илк модда энг ту- 
бан даражада жойлашган булиб, камолот ниллапоялари 
кетма-кетли!’ида маъданлардан усимликлар, сунг онгсиз 
^айвонлар ва ни^оят ошли х.айвон булган инсонлар жой- 
лашади.

Шакллар уз даражаларида кутарилиб бориб, узлаш- 
тирилган ацл даражасига етиб борадилар. Бу худди икки 
томонлама жараёндек: аввал фаол а^л танилиши такозо 
этиладиган мо^иятларни воксликка айлантириш учун



шаклларни пастга «туширади». Ушбу шакллар фаолла- 
шиб, такомиллашишга утадилар ва даражалари юкори- 
лаша бошлайди. Маеалан, маъданлар, усимликлар, онг- 
сиз хайвонлар ва акл л и жонзотлар. Инсон а^ллн жонзот 
булиб, у «узлаштирма а^л» со^ибидир. Шунингдек, у 
умуминсоний aiyi булган фаол а^лнинг объектлашган 
куринишидир. Бир суз билан айтганда, у Тангри aiyiit- 
нингердаги вакилндир.

Фаол aiyi олам яралиши бос^ичларинииг бири сифа­
тида инсонни Биринчи сабаб билан боглайди. Фаол щи 
фаолияти Биринчи сабабга ^огаи^. Уз навбатида, фаол 
а^л рух (жоп) билан боглаиади. Рух (жон) инсон танаси- 
да мавжуд булгани учун у ор^али юцори боскнчлар би­
лан инсон уртасида боглицлик уриатилади. Инсон «ило- 
Хий хаёт»нинг бир булагига айланади. Бу дегани, инсон 
РУХИ абадий, табиийки, олам хам абадий эканлигиии бил- 
диради. Чунки Форобий ва^тни абадий деб билар, хара- 
катии белгиловчи улчов деб харар эди. Бундан «харакат 
абадий» деган хукм келиб чи^ади. Форобий рухий би­
лиш хувватлари ичида бошлангич хиссий материал бе- 
рувчи сезгиларии алохида тахлил ^илади. Сезгилар, 
унинг курсатишича, хаёл ^увватига хам, ацл ь;увнагига 
Хам дунё гугрисида бошлангич билим -  материал етка- 
зиб берадилар. Хаёл ^уввати хотира билан кушнлиб, сез- 
гилардан а^лий билишга утиш бось;ичшш ташкил этади, 
унинг вазифаси -  таш^и дунёдан олинган образларни 
са^лаш ва тиклашдир. Лекин бу образлар хаёлда турли- 
ча хушилиб, бирикиб туриши мумкин. Шу бирикмалар- 
дан янгича образлар ташкил топадилар. Лекин уларнинг 
бир хисми во^сликка мос келиши -  тугри булиши, ай- 
римлари мос келмаслиги -  нотугри булиши мумкин. Бу 
хаёл куввати а^лий ^увватга материални саклаб, етка- 
зиб беради, а^лий ^увват эса пировардида фаол акл би­
лан боглаиади.

Форобий ойости олами ха^идаги таълимотни кенгай- 
тиришда Плотиннинг тажаллиёт таълимотидан фойдала-
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нади. Бироц ундан фарцли равишда, Форобий асосий 
эътиборни моддага (материя) каратади.

Моддий олам, яъни ойости мухигда нарсалар ^акиций 
^иёфасига, яъни материя ва шаклга эгадирлар. Биринчи 
сабаб ва унинг багридан чи*$ан борли^лар уртасида улар­
нинг муназзамлигига хал а к т  берадиган зиддият йук. 
Бирок табиатда ундай эмас. Бунда моддий асослар шакл- 
ни цандай кабул килса, худди шундай тарзда ушбу шакл- 
нинг табиатига зид булган карама-^арши шаклни хам 
кабул цилади. Жисм канчалик мураккаб шаклга эга булса, 
царам а- ка рп г ил и к даражаси шунчалик кучли булади.

Материя Фаол Аклдан маъно олаётган шакллар учун 
хомашё вазнфасиии утайди. «Шакл» тушунчаси Афло- 
тунда «гоя», Арастуда нарсалар синфининг умумий та- 
биати ва мохияпши англатади. Шакл моддасиз на мо^и- 
ятга, на борлик^а эга булади, дейди Форобий.

Форобий таълимотида шакл ва материянинг узаро му- 
носабати катта урин тутади. Аристотель шакл ва мате­
рия -  нарсалар пайдо булишининг икки зарурий сабаби- 
дир дейди. Форобий унинг фикрини ривожлантиради. 
Форобий уларга ало^ида, мустакил мавжуд булган, аммо 
узаро богланган, тенг ^имматли сабаблар сифатида 
^арайди. Шундай булса-да, Форобий Арасту сингари 
шаклни материядан устун цуяди.

Шакл ва материянинг бир-биридан устун жойлари 
бор. Материя шаклсиз ^ийматга эга эмас. Шу жи^ат- 
дан, шакл устун, чунки материя шакл ясашга хизмат 
цилади. Шакл модданинг мавжуд булиши учур яратил- 
ган эмас. Балки модда шакл учун яратилгандирки, шакл 
борлиги унинг вужудида яшаши керак. Шу жихатдан 
модда шаклдан устун. Иккинчи томондан модданинг 
шаклдан устун жойи унинг шаклсиз мавжуд булишидир. 
Чунки материя уз-узича мавжуддир. Шакл эса доим 
моддий хомашёга мухтождир.

Шундай ^илнб, Шакл материяга му^тож. Агар мате­
рия булмаса, шакл ^ам булмайди.
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Форобийнииг имконийлик ва во^елик мацом-холатла- 
ри хакидаги фикрлари хам мугакаллимларникига зид. 
Форобийга кура, хар бир нарса аввал имконий хол атда  
булади, шаклни кабул килгач, вок;еликка айланади. Фо­
робий жисмлар сабаб-оцибат тамойили туфайли узаро 
муносабатда дейди. Жисмларнинг вужудга келиши ва 
узгариши имконийликдан иоксликка утиш жараёнида 
муайян заруриятдан келиб чи^ади.

Аристотелиинг самовий ва заминий жисмлар уртаси­
да фарклаши Форобийга хам хос. Аристотель самовий 
жисмларни алохида модда-эфир деб атаган. Форобий 
осмои жисмларининг узига хослигини факат уларнинг 
тузилишида куради, бошка жихатдан улар умумийдир. 
Бу умумийлик моддийликдадир. Чунончи, Форобий мод- 
дийликнииг харакгерли хусусияти ва белгиси деб 3 улчов- 
ни -  буй, эн, чуцурликни хисоблайдн. У узининг «Маса- 
лалар манбаи» асарида «осмон жисмлари турт элемент 
билан умумий хусусиятга эга булса-да, улар материя ва 
шаклдан ташкил топган булса хам, осмон сфераси ва 
жисмларнинг бутун материяси, турт элементнинг мате- 
риясидан ^амда улардан ташкил топган нарсалардан 
фарц цилади. Худди шунингдек, осмон жисмларининг 
шакли хам турт элементнинг шаклидан фарк килади. 
Зоган, уларнинг ̂ аммаси умумий хусусият сифатида мод- 
дийликка эгадир, уларда уч улчов бор. «Олам ягона шар- 
ни ташкил цилувчи оддий жисмлардаи иборат: оламдан 
ташкарида хеч нарса йук. Бинобарин, нарсаларнинг йи- 
гандиси коинотни, оламни ташкил цилар экан ва хар цан- 
дай нарса оддий жисмлардан ташкил гопар экан, у ̂ олда, 
материядан ташкил топмаган нарсанинг узи йук», -  деб 
хулоса ^илади Форобий. Шу тарифа моддийлик дунёга, 
коннотга асос цилиб курсагилади. Куриниб турибдики, 
Форобий Биринчи Сабабни хам материя дейишга ^ара- 
кат цилган. Калом фалсафасида коинот асоси атомлар- 
дан иборат. Бу атомлар рухоний манбага эга. Улар Танг­
ри таолонинг иродаси билан пайдо булиши ва У иста-
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ганда йук булиши ёки яна кайта яратилиши мумкин. 
Форобийга кура, жисм шаклан, табиатан узгариши мум­
кин, лекин моддий асоси булган турт элемент ^олади. 
Чункн модднйлик абадийдир. Бу хулосага кслншда Фо­
робий табиатнинг габиий атрибутлари ва ^онуниятла- 
ридан келиб чш^кап. У оламнинг чексизлигидаи коинот- 
нинг пихояси йуклигидап ганиради. «Жисмлар .'^аракат- 
да булади. Уларнинг замонда (вактда) бошланиши ва 
охири булиши мумкин эмас. Материяга чексиз кушилиб 
борадиган акциденцияларнинг изчиллиги ^ам худди 
шундай чексиз. Чунки уларнинг ^аммаси бир вактда 
мавжуд булмайди, балки бириниш' кетидан иккинчиси 
келади».42 Мутакаллимлар чексизликни инкор этадилар.

Форобийда модда ва шаклга ^анча эътибор каратил- 
ган булса, акциденция категориясига ^ам шундай урин 
ажратилган. Мохият жисмларнинг мо^иятини англагса, 
(маеалан, осмон, юлдузлар, ер, сув ва х.) акциденция эса 
нарсаларнинг сифати, белгисн ва хоссаларини билдира- 
ди, яъни акциденция мо^иятнинг турли белгилариии 
курсатади. У муста^ил мавжуд була олмайди. У мо^ият- 
нинг тани^и тавсифшш беради ва уткинчи булади: нарса- 
дан ало^ида товуш, ранг, з$ид булиши мумкин эмас. Ак­
циденция бир неча турда булади: сифат, мшухор, нисбат, 
ва^т, урин, холат, фаолнят ва Бир иарсага бир неча 
акциденция хос булиши мумкин. Улар узгарувчандир. 
Шу ерда у мутакаллимлар каби фикрлайди.

Форобийниш Олам концепциясшш Ибн Сино янада 
ашщроц ва равшанрок ифодалади. Ибн Сино зарурий- 
лик ва имконийликни Тангрига тааллукли соф борлик 
уртасидаги фундаментал фарь; сифатида фарклайдики, 
бу борликни Аристотелча тушунишдан фарк килади ва 
барча мавжудлик Ундан алох,ида эканшш билдиради.

42 Хайруллаев М. Унгониш даври ва Шар к мутафаккнри. -Т .: 
«Узбекистоп», J97I, 196-бет.
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Тангри зарурий бордшушр (вожиб ул-вужуд), мавжудот- 
лар эса имкоиийдир (мумкин ал-вужуд). Улар Зарурий 
вужудсиз мавжуд була олмайди. У, шунинг дек, мавжуд­
лик ва мо^ият уртасига чегара цуяди. Улар зарурийлик, 
имконийлик ва имконсизлик (имтиноъ) уртасидаги тафо- 
вутлар билан бирга Ибн Синонинг онтологияси асосини 
ташкил цилади. Барча яратилмаларда мавжудлик улар­
нинг мо^иятига цу шил ад и. Улар фацаг Зарурий вужудда 
бир хил булади. Ибн Сино ислом акидаларига мувофик; 
равишда Зарурий вужуднинг ягоналигини (во^ид) таъкид- 
лар экан, шунингдек, Ахадниш узидан бориш зарурия- 
тини, тажаллий ва срцин зу^ур цилиш гоясини илгари 
сурди: Ибн Сино дунёнинг яратилиши асосини нафацат 
Илохий ирода, балки Илохий габиатда куради. Якка ва 
Мутлац булгани учун >̂ ам Тангри оламни яратди, булма- 
са К^уръони каримда «Ал-Холи ц» яъни Яратувчи дейил- 
мас эди. Шу маънода Ибн Сино Алло^нинг илк зу^ури- 
ни ёки бошкача айтганда илк тажаллиётини Aiyi (Логос 
ёки Универсал А^л) деб номлайди.

А^л Ахадни Зарурий вужуд сифатида танийди, узи­
нинг имконийлигини билади ва узининг мавжудлиги, бор- 
лигини А^ад зарурийга айлантирган деб царайди. Бу уч 
категорияли мушо^ададан Иккинчи Aiyi, Биринчи Руя;, 
Биринчи Осмон, бутун коинотни цамраб олган яратилиш 
жараёни дунёга келади. Ижод -  яратиш, у мушо^адага, 
мавжудлик билимга боклиь;.

Ибн Сино Оламнинг яратилиши ^акидаги тушунти- 
ришларида зарурийлик ^акидаги таълимотга катта урин 
ажратади. Унинг модели Плотин (афлотунчи) моделидан 
фарц цилмайди. Шундай булса-да, афлотунчиларнинг 
Тажаллиёт тарзидаги яратилиш структурасига айрим 
узгартиришлар киритилган. Бу мох.иятга дахлдор нар- 
саларга бах,о беришда намоён булади. Жумладан, Аллох 
зарурий вужуд ва Ягона ^амда бетакрор булиб, узидан 
i^yira даражадаги нарсаларни бевосита яратмаса-да, аммо 
х.аёт багишлайди. Аллохдшнг айгш шу сифати илохий
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борликда купликка йул очиб бсради. Хусусан, илк та- 
жаллиётида соф Акл зарурий равишда вужудга келади. 
Ушбу Биринчи Ацл Алло^нинг узини танишга булган 
истагидан келиб чикади. Бу ^одиса «бопща нарса ор^а- 
ли зарурий вужудга айлаитириш»нинг сркии намунаси- 
дир. Биро^ у Алло^ эмас ва уз-узига имконийдир. У орь$- 
али «куплик»нинг юзага келишига сабаб биринчи акл- 
нинг узиии таниши окибатидир. У, биринчидан, Аллохии 
уз-узига зарурий вужуд эканлигини; иккинчидан, узининг 
мавжудлигиии зарурийлаштирилган борлик эканлигини 
ваучинчидан, узининг мавжудлиги факат имконий булиб, 
Яратувчи вужуди дан к ап а  фарк килишипи билади. Ушбу 
уч билиш уз навбатида уч нарсани: иккинчи акл ни. рух 
ва осмонлар мухитини найдо килади. Улар зарурийлаш­
тирилган вужудлар булиб, шу жумладан, Биринчи акл 
каби ф акт  битта таъсирида яайдо булади ва, уз навба­
тида, факат биттага таъсир килиш оркали янги вужудни 
дунёга келтириши мумкин. Шу тарифа, Иккинчи щл  худ- 
ди Биринчи а^л каби фикран узини билишга ^аракат 
^илиши о^ибатида учинчи акл ни, иккинчи ру\ни ва му- 
^итни ярагади. Бу му^ит -  узгармас (ёки тургун) юлдуз­
лар осмонидир. Кетма-кет яратилиш жараёнида самовий 
сайёраларнинг ^ар бири уз мухити ру^и ва а^лига эга. 
Энг охиргиси ойдир. Ойнинг остидаги олам унинчи а^л- 
дир. У фаол Аклдир. Ундан инсон рухлари ва моддий бор­
лик ^аётини таьминлагувчи турт унсур пайдо булди.

Ибн Сино айтадики, зарурий вужуд (Алло^) Биринчи 
Аклга тажаллий килиш оркали оламга тажаллий цяла- 
ди. Аллох иродаси шуни галаб ^илади. Демак, Аллох 
иродаси умумкоинот тизими маърифагининг асосини таш­
кил этади. Шундай экан, тажаллиёт жараёнида Аллох - 
нинг табиат ишларига аралашувига хожат ^олмайди.

Дунёнинг яратилиши хакидаги фикрларда Форобий 
ва Ибн Сино Арастунинг дунё азалийлиги ва абадийли- 
ги хакидаги таълимогига суяндилар. Сабаб-окибат му- 
носабатларидан келиб чи^иб, Тангри бор экан. олам мав-
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жуд булади деб таъкидладилар. Улар шариат уламолари 
ва айрим илк мутакаллимларнинг Аллохга инсонга хос 
булган жисмоний унсурларни татбиц этишга карши по- 
зицияда турдилар.

Форобий ва Ибн Сннога кура, Аллох -  Энг юкори 
илохий борликдаги иарса-ходисаларнинг асосидир. Дол­
ган барчаси ташки таъсир натижасида пайдо булган. 
Уларни бир-биридан фарк кидиб олиш учун Борлик ва 
унинг мохиятини чукур урганиб чикиш лозим. Нимаики 
ташки таъсир натижасида пайдо булган булса, узининг 
яратувчисига бо*лиц хол да яшайди (мавжуд булиб тура­
ди). Ибн Сино шундай дейди: «Бирор нарса таъсирида 
яралган нарсанинг хаёти (мавжудлиги) имконсиз хам 
эмас (чунки бусиз яшай олиши мумкин эмас), зарурий 
^ам эмас (чунки у ташки сабабга бокшкдир). Буидай 
нарсанинг мавжудлиги «уз-узига имконий» дейилади. 
Яна: «зарурий вужуд дегани шуки, унинг мавжудлигини 
тан олмаслик карама-царшиликка олиб келадн. Имко­
ний вужуд шуки. у бор ёки йук лссак ^ам хато булмай- 
ди».

Ушбу зарурий вужуд ва имконий вужудни фарцлаш 
оламнинг яратувчнеи булган Аллохни унинг яратилма- 
ларидаи ажратиб курсатиш учун керак эди.

Ибн Сино зарурийликнинг икки типи хакида гапириш 
жараёнида зарурийлик ва имконийлик уртасидаги фарк- 
ни мураккаблаштириб юборади. Биринчи типга киради- 
ган зарурийлик нарса мавжуд эмас, деган тацдирда тугри 
булади. Бунда нарсани мавжуд эмас дейдиган булсак, 
унда карама-каршиликка олиб келувчи зарурийлик си­
фатида Тангршш инкор килган буламиз. Чунки у мав­
жудлик Аллох таърифининг таркибнй кисмидир.

Ибн Сино зарурийликнинг иккиичи тииини янада му- 
раккаброк таевнрлаган. Унга кура, зарурийликнинг ке­
либ чикиши муайян Мохиятга богликдир. Агар уни уз 
мохиятида тасаввур килсак у имкоиийдир. Агар уни бош­
ка вужуд билан фаол муносабатда курсак, у зарурий-
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дир. Агар бош^а вужуд билан фаол муносабатда курма- 
сак, у имконснздир.

Бу ерда Иби Сино ниманидир вужудга келтирадиган 
борлик тури з^а^ида гапирмо^даки, у зарурий борли^дир. 
Шу ерда унинг ёндашуви Форобийдан фарк кил ад и. 
Форобий ва юнон файласуфларининг эътибори имконий 
вужуд мавжуд булиши мумкин булса-да, мавжуд булма­
ган ва мавжуд булиши мумкин ва хак.икатда мавжуд 
булган нарсалар уртасидаги фар^ни аниклашга, шунинг- 
дек, зарурий вужуд хар иккала ю^оридаги имконий ву- 
жудларга нисбатан мавжуд булмаслиги мумкин эмасли- 
гига ^арагилган эди. Ибн Сино эса 1̂ абул ^илинган 
царашларни чалгитувчи деб тоиади. Форобий таълимо- 
тига «уз-узига имконийлик» ва «бош^а нарса оркали 
зарурийлик» каби модал тушунчаларни киритади. 
Унингча, имконий вужуд агар унинг мавжуд булиши яра- 
тувчи ^увватга б оои к  равишда шарт булса имконий дей­
илади. Бирор нарса таъсирида зарурий булган нарсалар 
уз-узига имконий агалмиш нарсаларнинг узидир. Агар 
нарса узининг мо^иятига ало^адор деб ^исобланса, у им- 
конийдир. Агар нарса узининг сабабига нисбатан фаол 
муносабатда деб ^исобланса, у зарурийдир. Агар биз 
ушбу алокадорлик йук деб уйласак, унда нарса имкон- 
сиздир. Аммо агар нарса бош^а бирор нарсага алоцадор 
булмай, уз мо^ияги билан булса, унда у уз-узича имко- 
нийдир. Либоснинг капала бичимда тикилгани ва мато 
^аерники эканлигини билмасдан туриб, тасаввур килиш 
мумкин, дейди Ибн Сино. Бирок; либос уни вужудга кел- 
тирган жараён билан ало^адор эмаслигини тасаввур 
^илшп и;ийШ1. Хар бир бирор нарсага боклик булган нар­
са (мустакил булмаган, ^аракатлантирувчига му^тож) 
уни юзага чикарувчи нимадир билан ало^адордир. Хеч 
нарсага алокадор булмаган ва мутлак мусга^ил булган 
ягона вужуд Аллохдир. Аллох уз-узига зарурийдир.

Шундай к;идиб, Ибн Сино буйича, бирор нарсага бог- 
лиг; нарса, агар у бирор нарса гуфайли дунёга келсаги-
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на мавжуд була олади. Аллох уз мацсадига кура олам 
ишлариии яратишда хохлаган имконий мацомни таила-' 
ши ва уни вужудга келтириши мумкин.

Бирор нарсага боглиц нарсалар (битта суз билан ифо- 
далаш керак) дунёга келишдан олдин цандайдир мето- 
физик ^олатда Алло^ иродасини кутиб тураднлар.

Алло^ олий яратувчи сифатида барча имконий холат- 
даги моддий ва номоддий ибтидоларни назорат кили б ту­
ради. Ибтидолар Алло^нииг иродаси ишга тушгунга 
кадар ишловдап утганлар. «Булмаса, -  дейди Ибн Сино,
-  улар имконий холатга келмас эднлар, чунки нимаики 
вужудга келса ундан олдинроц вужудга келган булади 
ва имконий холатда булади».

Ибн Синога кура, Аллох У3 назоратида чекланган. У 
фацат номоддий ибтидоларни назорат цилади.

Биз юцорида вужуднинг уч тури ^ацида ганирдик. Бу­
лар: 1) мавжуд булиши уз-узига зарурий вужудлар; 2) 
бошцаси сабабли зарурий равишда мавжуд, аммо имко­
ний равишда уз-узига мавжуд; 3) бошцаси сабабли за­
рурий вужудга эга булмаган, бироц уз-узига имконий 
мавжуд булган вужуд. Куриб утилгандек, учинчи хилц- 
атни иккинчисидан ажратиш цийин.

Нарсалариинг мавжудлиги, агар ташци таъсирга бог- 
лиц булган булса, у имконсиз эмас, булмаса мавжуд була 
олмас эди. Шунингдек, уз-узига зарурий хам эмас, унда 
уз мавжудлиги учун ташци таъсирга мух'гож булмаган 
булар эди. Бундай нарсалариинг мавжудлиги уз-узига 
имкоиийдир. Уни яратувчи Сабабият нуцтаи назаридан 
бу нарса зарурий булади. Агар сабаб йуц деб з^исобла- 
сак, бу нарса имконсиздир. Шундай экан, нарсалар уз 
ичида халокатга мах.кум, бирок узининг мавжудлик асос- 
манбаларига нисбатан у зарурий равишда мавжуд була­
ди -  «Унинг юзидан бошца барча нарсалар хал о к булку- 
сидирлар».

Агар Имконий вужудлар Аллох, гажаллиёти оциба- 
тида зарурий равишда мавжуд нарсаларга айлантирил-
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ган экан, бирок шундай олис масофада, Алло^ уларии 
^андай назорат ^илади? Уларни х^андай билади ва бири- 
ни иккинчисидан афзаллигини ^андай мезон асосида 
улчайди? Файласуфларнинг бундай хулосалари Аллох- 
нинг ердаги тараккист ишларида бевосита иштирокини 
инкор этарди.

Ибн Сино космологияси, шушшгдек, борликниш зан- 
жирли бохликлиги хакидаги юной файласуфлари юясн­
ый «Китоб аш-Шифо»да дунё фалсафа тарихида бирин­
чи бор атрофлича такомилига стказди. Бунда Ибн Сино 
уч салтанат (минерал агаёлар, ер ости конлари, усимлик- 
лар ва ^айвонот)ии батафсил тахлил эгиб. Аристотел- 
нинг зоология ва Теофрастуснинг ботаникага оид шнла- 
рини тулдиради. шунишдек, табиат олами ичидаги зан- 
жирни мавжудиятнинг Ах ад га етувчи универсал иерар- 
хиясига стказади, бунда, Ахад занжирга нисбатан устун 
трансендент холатда колади. Бундан ташкари, унинг 
«шарк фалсафаси»да эзотерик космология ривожланти- 
рилганки, унда космос нафакат илмий услубда, балки 
инсон ундан утиши ва охир-о^ибат устун ма^омга эри- 
шиш лозим булган мухит сифатида хам тасвирланади.

Ибн Сино космологиясида фаришталар мух им урин 
гутади. Вахий фариштаси деб билинган Актив (Фаол) 
А^л томонидан онгда тажаллий (иллюминация) килиш 
назарияси илгари сурилди.

VIII-IX асрларда шариат томонидан исломни бидъат 
тоялар билан тулдиришда айбланган муътазила, жахмий, 
жабрийлар каби мантилий тафаккур мактабларининг 
жузъий файласуфона х^арашлари махшноий файласуфлар­
нинг коялари олдида ^еч нарса булмай колди.

Мутакаллимлар фалсафанинг оламнинг абадийлиги, 
Аллох, моддхгй олам эволциясида ихнтирок этмаслиги ва 
инсон холидан хабарсизлиги, инсонларнинг улгандан 
сунг кайта жисмонан тирилмаслиги хакидах и гояларини 
кескин танкид килдилар. Фалсафашшг бундай караш- 
ларига кархххи шариат ахли билан файласуфлар уртаси-



да куп тортишувлар булиб утган. Биринчи машхур бахс 
тахминан 932 йилда христиан таржимони Абу Мишр 
Матто ва ислом факихи Абу С-аъид Сирофий уртасида 
булган. XI асрга келиб мунозаралар авжга чи ксам и пи 
йирик мутакаллим олим Абу Хомид F аззолий (1058-1111) 
фаолиятида куришимиз мумкин.43

Еаззолий куп асарлар ёзган. Уларнинг му^имлари си­
фатида «Макосид ал-фалосифа» (Файласуфларнинг мак- 
сад и). «Тахофут ал-фалосифа (файласуфларнинг ихтилоф- 
лари), «Эхёу улум ад-дин» (диний илмларнинг тиклани- 
ши), «Махак ун-иазар» (нуктаи назарларни куриб чикиш), 
«Мишкот ул-анвор» (Нурлар зисси), «Ал-Мун^из мин аз- 
залал» (Залолатлард'аи куткарувчи), «Хакикатун-кав- 
лайн» (Икки суз хакикати), «Рисолат ут-тайр» (К^уш ри- 
соласи), «Маькулот» (Тугнунчалар) ва яна бир кагор асар- 
ларни курсатиш мумкин/Улар фалсафанинг турли маса- 
лаларига, калом ва тасаввуф тяларш а багишлаш ан.

” Абу Хомид б. Мухаммад Раззолий 1058 йилда Эроннинг Туе ша^- 
ри якинидаги Раззола деган кшплокда тугилди. У дастлабки фикхнй 
таълимни Тусда Ахмад Рочкопийдан. сунгра Журжоига бориб таник- 
ли мухаддис, шофиий факихларидан булган Исмоил Журжонийдаи 
олди. Тусга кайтиб, уч йил яшагач, Нишопурга борди ва тани^ли олим 
Абдулмалик ибн А бу Мухаммад ал-Жувайний рахбарлиги остида фик­
ций билимлар билан бирга, мантик илмини урганди. Устозининг вафо- 
тидан сунг 28 ёшли Разчолий Нишопурни тарк этиб, Багдодга кетди. 
Вазир Низомулмулк унинг кобилияти ва истеъдоди хасида эшитгач, 
узи асос солган Низомия м адрасасига таклиф этди. Раззолин  
Нвзомулмулкиинг вафогигача шу мадрасада мударрислик ва рахбар- 
лик цшщи. Сунгра барча вазнфаларни тарк килиб, Маккага хаж зиёра- 
тига борищ Оахонаси билан саёхатга чикди ва Ш омда Умавия жомеъ 
маежидида икки йилча хнлватнишинлик килиб, рухий камолот билан 
шугулланди. Сунг Байт ул-Макдисга бориб ун йиллар чамаси зуодга 
берилдн. Унинг «Эхёу улум ад-дин» номли кимматли асари шу даврда 
яратилди. Тахминан 50 ёшлардан у гганда Мисрдаги Искавдария, Ни- 
шопурдаги мадрасаларда даре берди. Умрининг охирларнда Тусга кайт- 
ди. Хо в л и си I п ш ген и да факих.тар учун Мадраса, суфийлар учун хонакох 
куриб, 1111 йили вафот этгунча шу ерда пакт утказди.
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Олимшшг «Ад-Мустасфо» асари фалсафа ва калом 
б ах сига багишланган. «Ма^осид» асари файласуфлар 
билан мунозара усулида ёзилган.

Олим «Илжом ул-авом ан-илм ал-калом» асарида ашъ- 
арийларнинг Алло^ зоти ва сифатлари хамда ишлари 
^акидаги мулохазал арии иг тугрилигини таъкидлаб, ка­
ломга i^apiim г^аратилган эътирозларни рад этади.

Еаззолнйншгг «Эхёу улум ад-дин» асари ислом олами- 
даги барча эътикодий-мисгик мунозараларга чек г^уйиш 
ва ягона макбул таълимот остида бирлашишга чакирувчи 
фундаментал йуригдюмадир. Унда исломий илмлар икки 
кисмга булинади. Биринчиси, муомала (инсон амаллари) 
илми булиб, диний хужжатларга асосланган барча илм- 
ларни, хусусан, калом илминииг ижтимоий аспектларини 
уз ичига олади. Иккинчиси, мукошафа илмидир. Бу фан 
тасаввуфда ишорот илми билан хам машхурдир. Муко­
шафа гайб нлмига дахлдор билимлардир. Бу уринда Fa3- 
золий барча мистик-кашфий таълимотларни кузда тута- 
ди. Унинг фикрича, оддий хал^ уни тушунишдан ожиз ва 
фахми етиши г^ийин. Бу нлмни жуда кам сонли одамлар 
тушунади. Шу сабабли Мухаммад Расулулло^ у ^акида 
^ис^ача ва рамз-ишоралар билан тухталиб утган. К^ош 
^уяман деб куз ч и кариб ^уймаслик, оддий халгрш адашти- 
риб, тугри тасаввурлардан чалгитиб ^уймаслик ма^сади- 
да мукошафа илмини китобларда тушунтириш, уни омма- 
лаштиришга рухсат йу^дир, дейди олим. Шунинг узиёг$ 
Еаззолийнинг тобора кенг г^улоч ёзаётган тасаввуфдаги 
ирфоний гояларнинг оддий халвда тавсия ^илишни хох- 
ламаганлнгини англатади. «Э^ёу улум ад-дин» асарида 
асосан, муомала илмидан ба^с юритилади. Ушбу асарда 
каломнинг ижтимоий аспектлари тахлил этилади. Уларда 
таеаввуф мактабларининг ижтимоий ^арашлари ^ам, ко­
мил мусулмонни тарбиялашга ̂ аратилган диний а^ком ва 
суннат курсатмалари ^ам калом принциплари доирасида 
бир тизимга келтирилади.
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Асар турт кисмдан иборат. Биринчи кисмида ибодат- 
лар ва акойид, иккиичисида хар бир нарсани бажариш 
тартиб-одоблари, яъни халол ва харомни фар^лаш, сух- 
бат одоби, узлат, само на важд, ал-амр бил-маъруф ва 
ан-нахй ан ил-муикир хакида хабардорлик борасида суз 
горитилади. Учинчисида халокатга элтувчи амаллар 
(мухликот) хасида, яъни калб ажойиботлари шархи, тил- 
дан келадигаи офаглар, газаб, дунёпарастлик ва хоказо 
иллатлар, шунинг дек, нафс билан кураш, шах.ватни сш- 
мок масалалари хакида, туртннчисида мунжист, яъни 
нажот тоншнга ёрдам бсрувчи амаллар, яъни тавба. сабр 
ва шукр, Аллохдан куркиш ва умид килиш, факр ва зухд, 
тавхид ва таваккул, мухаббат. шавк, ризо. сшщ ва их- 
лос. уз камолотшш назорат килиш, нариги дунё зикргши 
^илиш каби каюр яна бошка масалалар хам ёритилган.

Газзолий табииёт со^асида асар ёзмаган булса-да, 
калом ва фалсафа бахсларнда табиий фапларга бир неча 
марта мурожаат кил ад и. Хар бир уринда унинг караш- 
лари марказида жамият, дин, ахлокка дойр фалсафий 
масалалар туради. «Макосид ал-фалосифа» (Файласуф- 
ларнинг максади), «Тахофут ал-фалосифа (Файласуф- 
ларнинг ихтилофлари), «Мах_ак ун-назар» (Нуктаи на- 
зарларни куриб чикиш). «Ал-Мункиз мин аз-залал» (За- 
лолатлардан куткарувчи) асарларини яратишдан ма^са- 
ди фалсафа тамойилларини рад этнш булса-да, унинг 
фикр ва хулосалари фалсафий охашни эслатади. У i ох 
билиш жараёнида а^лий тафаккуршшг имкониятини чек- 
ласа, гох дин хаки^атипи а^л-манти^ билан кашф этиш- 
ни токори куяди. Бир жойда фалсафани кескнн танкид 
^илса, бошка жойда дин таълимотини химоя ^илиш мак- 
садида фалсафий далилларни келгиради. Аллох зоти ва 
сифати масаласи хакидаги уринларда яна фалсафий усул- 
лардан фойдаланади.

Еаззолийнинг ёзишича, математика-риёзиёт, микдорва 
санок билан боглик фанларнинг ривожи дин а^комлари- 
нинг инкори ёки тасдигига таъсир курсатмайди. Бирок,
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сиёсий, ахло^ий фанлар дипга бефарк эмасяар, чунки 
уларнинг магзини фалсафа ташкил этади. Шунинг учун 
^ам Раззолий бахсларидц асоснй мавзу файласуфларнинг 
мул оказал арнин тан^идий куриб чпкишга багишланди.

У «Файласуфларга раддия» асарида файласуфлар­
нинг мантикан асосснз деб хисоблагап уч тезиси: дунё- 
нинг абадийлиги, Аллохниш моддий дунёдан хабарсиз- 
лиги ва улгандан сунг жисмоний тирилиш йу^лиги 
^а^ндаги гояларини чуцур та^лил килиб, 17 та асоснй 
хулосасини рад этди. Раззолий файласуфларни бетона 
таълимотни таргиб этганлари учун эмас, балки и л ох. ист 
билан богаиь; (метафизик) мулохазаларида манти^ орти- 
дан ^увиб, жиддий чалкашиб кетганликда ва Аллохншп 
оламни яратишдаги ролшш иккинчи даражага тушириб 
^уйгашшкда айблади.

Раззолий ба^с мавзусига олиб ч и ^ ан  асосий масала- 
лар ^уйндагилардан иборат:

Олам, замон ва маконнинг азалийлиги.
Аллох таоло зоти ва унинг сифатлари.
Аллохшшг узига хос илми ва оламнинг яратилиши. 
Олам тартиби ва юлдузлар сири.
Жавхар (булинмас зарра), ибтидо ва \  
Файласуфлардан фаркли, Раззолий оламнинг вацтда 

чекланганлик 1оясини илгари сурди. Модомики, Аллох 
оламларни яратишдан олдин мавжуд экан, у хохлаган 
пайтида уларни яратиши мумкин эди. Файласуфлар «Би­
ринчи сабаб ва оламни яратилиши бир найтда юз бера­
ди, чунки нарсанннг мавжуд булиши -  сабабнинг мав- 
жудлигндандир» деб хисобласалар, Раззолий буни Аллох 
ирода-хо>;иши билан боглайди. Файласуфларнинг саба- 
бият занжирининг чексизлигига алокадор гоялари бирин­
чи х а р а кат л анти ру в ч и кучга богланади ва у уз-узига 
зарурий, сабабдан холи мо^иятдир. Яратиш модели бири 
иккинчисиии яратиш асосига ^урилган. Раззолий Алло^- 
нинг олам яратилишининг барча ^исмларида иштнрок 
этишшш таъкидлади. Унингча, Алло>  ̂оламни йуг^дан бор
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^илган, унинг жисми ва шаклини, нарсаларни уз ихтиё- 
ри ва иродасн билан яратган. Алло^ нарсанн вужудга 
келтиришдан олдин ^ам, кейнн ^ам унинг ^ана^а були- 
шини билади. Барча неъматлар унданднр.

У файласуфларнинг олам Худо билан бир пайтда 
яралган ва Биринчи сабаб фа^ат номоддий осмон сфера- 
ларини назорат ^илади, деган фикрига ^аршн далил си­
фатида абадий осмон сфераларининг моддий оламдаги 
узгарувчанликка сабаб булишини мантилий эмас деб 
^исоблайди. Агар о^ибат (осмон сфералари) абадий 
булса, улардан келиб чивдан узхарувчан ва ва^тинча 
мавжуд жисмлар ^ам абадий булиши керак.

Раззолий файласуфларнинг вак;т тушунчасини ^ам те- 
ран тахлил ^илади. Арасту ва^тни абадий ва узлуксиз 
узгарув, ^аракатлар силсиласи деб ^исоблаган. Бир суз 
билан айтганда, ва*;т бош^а ^аракагларни сон жи^ат- 
дан улчовчи ягона ^аракатдир. Раззолий файласуфлар­
нинг принципларидан келиб чи^иб, Алло^нинг ва^тдан 
олдин мавжуд булганини таъкидлайди: «Ва^т яратилган. 
У инсонлар тафаккурида пайдо булган. Бунга оламдаги 
узгарувчанлик сабабдир».

Унинг асоснй ^арашларини шундай жамлаш мумкин:
1. Алло^ сабабга э^тиёжи булмаган Вужудднр. Унинг 

узи барча нарсаларга Сабабдир. Унинг мавжудлигини 
а^л-машлщ билан билса булади. У нарсалариинг бирин­
чи сабабидир. Алло^ ва^ий оркали инсонга маълум 
булган. Алло^ Ягонадир, Во^нддир. Унинг вужудида 
иккилик йу1$ (яъни дуализм). Алло^ зоти ва сифоти би­
лан азалий ^адимдир. Баъзн сифатлари унинг зогига та- 
аллу^лидир (зотнй). Масалан, ^аёт, ^удрат, ирода, илм, 
куриш, эшитиш, ну щ каби сифатлар унинг зотий сифат- 
ларидир. В а баъзилари ундай эмас. Аллох оламни Гфушк- 
дан бор ^илган. Оламнинг жисми ва шаклини, нарсалар­
ни уз ихтиёри ва иродаси билан яратган. Аллох нарсаии 
вужудга келтиришдан олдин ̂ ам, кейин ^ам унинг ̂ анака 
булишини билади. Барча неъматлар унданднр.
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2. Фаришталар бор мавжудотлардир. Лав^и Ма^фуз 
бор нарсадир. Барча пайгамбарлар унинг борлигини тас- 
Д1щлаганлар.

3. Пайгамбарлик х аь; идатд ир. У л ар Алло^нинг юбор- 
ган элчиларидир. Аллох уларни гайб йули билан (инсон- 
га маълум булмаган йул) билан осмону ер сирларидан 
огох этадилар ва пайгамбарлар хал^ни тугри йулга бош- 
лайдилар.

4. Пайгамбарларга муъжиза ва гайритабиий ишлар 
^илишга ^обилияг берилади.

Газзолий эъти^одда сунний, шофиий маз^абидаги 
ашъария мутакаллими эди. У фалсафий тафаккур би­
лан кескин мубо^аса жараёнида ашъария гояларшш 
шу ^адар такомиллаштирдики, бурчакда мутакаллим- 
ларнинг ^ужумидан хавотирланиб турган таеаввуф на- 
мояндалари таълимотига деярли я^инлашиб ^олгани- 
ни сезмай ^олди. Балки бу тасодифий булмаган ва бун­
да Еаззолийнинг му^ожирлик йилларида утказган ру- 
>̂ ий камолот усгидаги изланишлари уз таъсирини 
курсатган булиши мумкин. Еаззолийнинг асарларида 
калом ва фалсафа ба^си асосий уринда булса ^ам, уз- 
узидан таеаввуф фойдасига хизмат ^иладиган хулоса- 
лар ясалган ва тасаввуфнинг шариат олдида узини 
назарий жихатдан о^лашига имкон ва асос яратиб бе- 
рилган эди. Албатта, шуни таъкидлаш керакки, Еаз- 
золий тасаввуфни ^имоя ^шшш учун ^аракат ^илма- 
ган. Унинг максади ашъария мутакаллими сифатида) 
шариатни ^имоя ^илиш, исломни турли гайри исломий 
фалсафий ва сиёсий йуналишлардан тозалаш эди, шу 
сабабдан ^ам у исломни ^ам фалсафий, ^ам ф и^ий - 
маз^абий, ^ам ахло^ий ну^талардан туриб ^имоя 
^илишга уринди. Шунинг учун з^ам у ^а^ли равишда 
«Жужжат ул-ислом», яъни ^а^и^ий мусулмон унвони 
билан маищурлик топди. ^ а р  ^олда Еаззолийнинг 
асарлари тасаввуфнинг илм майдонига эркин тушиши, 
Шайх Колободий ва Абу Наср Саррож каби таеаввуф
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назариётчиларининг концепциялари тулш$ тан олини- 
шига хизмат килди.

Калом илмига багашланган асарлар XIII асрдан бош- 
лаб деярли ёзилмай колди. Ибн Халдун узининг «Мукад- 
дима»сида «Калом илми бизнииг замонамизда лозим эмас. 
Зеро. Аллохни инкор этувчи дахрий ва жохил одамлар 
хозир йук. Калом илми эса шуларнинг фикрларини рад 
этиш учун вужудга келган илм эди».44 дсганда XII аср­
дан кейииги вазиятни иазарда тутган. Бирок, ксйинги ас- 
рлар тарихини куздан кечирсак. уламолар назарида дин 
сусайган ва бидъатлар купайганда яна калом ёрдамга 
келганини курамиз.

Калом шариат илминииг таркибига с и т  иб кетганли- 
ц[ боис. бундам кейин Худонинг зоти ва сифатлари хакида 
суз юритган, бидъат фирка ва гурухларга карши асар­
лар ёзган мутакаллнмларга нисбатан факих тушунчаси- 
ни ^уллаш одатга айланди. Калом илминииг бахс мавзу- 
лари деярли шариат фойдасига хал килинди деб хулоса 
килиш хато булмайди.

Ислом машгаоий фалсафаси хам XII аерда борлик 
^а^идаги таълимот сифатида ривожланишдан гухтади. 
Бироь; бу дегани фалсафа йу^олди дегани эмас эди. У 
Эронда Су^равардийнинг ишро^ фалсафаси замирида 
яшаб ^олди. Урта Осиёда ^ам XVIII аергача ёзилган 
фалсафий асарлар учрайди. Биро^ улар салафларнинг 
асарларига шархлар тарзида ёзилган асарлар булиб, 
фалсафа фанига янгилик куша олмадилар.

44 Фитрат. Нажот йули. (Рахбари нажот). Тарж. Ш .Вохидов. -  
Тошкент: 2001. 49-бет.



ТАСАВВУФ МАКТАБЛАРИ

Ислом оламида калом ва «ал-фалсафа» дан таищари 
ило^иёт масалалари билан шугулланиб келаётган яна 
бир oî  им тасаввуф од и. Тасаввуф калом билап бир давр- 
да пайдо булганди.

VII—VIII асрларда умавийлар ^укмронлигининг охир- 
ги даврлари, купроц, аббосийлар сулоласи даврида ди- 
ний доиралар уртасида акидавий ва ф и^ий  масалалар 
юзасидан кутарилган мунозара-ба^слар, ижтимоий-сиё- 
сий зиддиятлар ислом оламини турли фир^аларга булиб 
юборди. Уламолар орасида салтанат манфаатлари учун 
хизмат килиш, дунё ^ою хавасларига берилиш кучайди. 
Дунёвий хаётга муиосабат масаласида уламоларнинг 
тутган йулини ^ораловчи ва уларни пайкамбар йулидан 
адашганликда айбловчи уламолар гоифаси пайдо булди.45 
Улар фаол курашга интилмас, жамиятни тарк этиб хил- 
ватга кетиш, узлатга чекиниш ор^али жамиятга булган 
нафратини ифодалади. Зохидлик давлатнинг дунёвийла- 
шуви, жамиятнинг таба^аланиши, дни пешволарининг 
дунёвий ^ою ^авасларга берилиши, иелом уммати ора­
сида тафри^анинг пайдо булиши, мазхаблар ва турли 
о^имларнинг шаклланишига исён тарзида вужудга кел- 
ди. Зо^идлар жамиятдаги узгаришларга Расулуллох 
йулидан ofhui деб ^арадилар. Абдурах.мон Жомийнинг 
«Нафа^от ал-унс» асарида кслтирилишича, суфийлар- 
нинг илк уюшмаси Абу Хошим (в. 767) томонидан Рам- 

1 ла ша^рида ташкил этилган булиб, бир насроний амир 
томонидан уларга такя -  хопако^ ^уриб бернлган.

Бу давр суфийларига хос жнхатлар икки хил зох,идо- 
на ^аёт тарзида курннади. Бири нариги дунё азоблари- 
дан са^ланиш ва жаннатдан умидворлик ма^садида

45 Бу хакда: Shaykh Fadhlalla Hacri.The Elements o f Sufism. UK, 
Longmead, Shaftesbury, Dorsei,1990, pp.11-14.
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хилватга чекиниш, хона^о^ларда гинимсиз ибодат, риё- 
зат ^амда мужохада билан шукулланиш ор^али Лллох- 
нинг розилигига эришиш булса, иккинчиси, Алл ох. му- 
хаббати ва васлига сазовор булиш мацсадида узлигидан 
воз кечиб, девонавор дарбадарлик йулини тутиш орк;али 
жамият ва шариат ^онун-^оидаларига эътиборсиз к;араш 
куринишида учрайди.

VIII асрнинг охирларига келиб Иро^даги барча мис­
тик гуру^лар «суфийлар», уларнинг йуллари «тасаввуф» 
деб атала бошлади. Бунга суфийлар аталмиш зо^идлар 
жамоасининг Багдод маънавий ^аётида етакчи кучга 
айлангани сабаб булган булиши мумкин.

Илк суфийлар, асосан, дин олимлари ва мулкдорлар та- 
ба^аси вакиллари орасидан чивдан. И бродим Ад^ам бун­
га далилдир. Суфийликнинг пойдеворини ^урган маш^ур 
зо^идларнинг бир нечалари тарихий китобларда кайд этил- 
гандир. Мисол сифатида VII -VIII асрларда яшаган Абу 
^ошим ас-Суфий (в. 767), Шаьащ Балхий (в. 770), Жаъ- 
фар Соди^ (в. 767), Суфён Саврий (в. 777), Абдулл ох иби 
Муборак (в. 797), Фузайл ибн Аёз (в. 802) каби дин олим­
лари номларини келтириш мумкин.

Суфийлар Ило^ий борлшдш хис, ил^ом, кал б билан 
билиш гоясини биринчи уринга ^уйдилар. Уларнинг баъ- 
зилари диний ̂ ужжатларга суяниб, ^айсидир маънода му- 
гакаллимларга я^инлашдилар. Шариат билан зо^ирни 
поклаш (диний илмлар, хадис ва ф и ^  олими булиш) су­
фийликнинг биринчи шарти деб эълон ̂ илинди. Уларнинг 
стук намояндаси Х^асан Басрий хисобланади. У Х^азрат 
Алининг талабаси булиб, шариат илмларини чу^ур эгал- 
лаган олим эди. У уткинчи дунё ^аётидан юз угириш, 
фа^атгина ёлгиз Аллохха йуналиб, унга таваккул ^илиш, 
суяниш ва хар ла^зада ундан куркмок лозимлигшш тар- 
1иб ^илди. У кур^увнинг эзгу амаллар кнлишдаги катта 
а^амияти борлигини у^тирди. Хасан Басрий инсошш уз 
нафсини идора эгиш ва уз аъмол-фаолияти ^а^ида та- 
факкур ^илиин а ча^ирди. Унннгча, тафаккур -  инсонга
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яхши-ёмошш курсатувчи бир ойна булиб, ёмонликдан 
са^ловчи воситадир. Шу даврда аёллар орасидан етишиб 
чиодан машхур зохидлардан яна бири Робия Адавиядир 
(в. 752). У Х^асан Басрий билан бир неча бор муло^отда 
булган. Аммо унинг гоявий дунё^араши Хасан Басрий- 
никидан фарк кмлади. Робия Аллохга му^аббат гоясини 
илгари сурди. Унингча, жаннат орзуси ва дузах азоби- 
дан курнув нажот воситаси була олмайди. Инсон Аллох- 
ни шундай севиши керакки, унинг ипщи бу дунё ^ою 
^авасларини куйдириб юбориши керак. У Аллохни фа- 
кат Алл ох булгаии учуи ссвиш,уз борлитми Аллох.нинг 
борлигада сингдириш ва Аллох жамолнга эришиш гояла- 
рини илгари сурди. Агар у хам Хасан Басрий каби дои­
мо махзун хает кечириб, тун-кун нола ̂ илса-да, бу куркув 
эмас, ^ижрон нолалари эди. Робия Адавия тасаввуф та- 
рихига «илохий шик» тушунчасини олиб кирган бирин- 
чи зохид хисобланади. Унинг тафаккур хакидаги фикр- 
лари ^ам уз даврида катта таъсир кучига эга булди. Унин­
гча, тафаккур ор^али инсон илохий сирга эриша олади. 
Хар кандай борли^ Ал л о.̂  да бирлашади. Коинот Алло^ 
сифатларининг тажаллийсидан иборат. Аллохга эриш- 
мокниш ягона йули мухаббатдир. Илк суфийлардан Сахл 
ибн Абдуллох Тустарий (в. 896 йил) тасаввуфда «нафс» 
мавзусини бош мавзуга айлантирди. Тустарий мактаби 
йуналиши «Мужохала йули» дейилади. «Ким Аллох йули- 
да риёзат чекмо^чи булса, биз уларни хидоятга элтамиз» 
шиори уларга гегишлидир. Улар Мухаммад пай гам ба- 
римизнинг «Биз кичик жиходдан катта жиходга утамиз» 
(Ражатуана мин ал-жихад ил-асгари ила л-жихади л- 
акбар) деган даъватларшш асос килиб. катта жи^од -  
Нафс билан курашга ча^ирдилар. Сахл ибн Абдуллох 
мужо^адани мушо^адага олиб борувчи ягона йул деб 
^исоблади. Бу шариат йулидир. Бироц нафс Худо томо­
нидан яратилган. Нафс -  инсон табиатидир. Сахл ибн 
Абдуллох Тустарий нафсни улдириш тарафдори эмас, 
балки уни тарбиялат тарафдоридир. Расули акрам айт-
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ган: «Ким нафсинн таииса, Аллохни танийди» (Май 
арафа нафса^у фа^ад арафа раббах,у). Ёмондан яхши 
фазилатлар касб этишга угига тустарийлар гоясининг 
магзидир. Шу жихатлари билан ушбу йуналиги тасав- 
вуфга иисбатан шариат ахли газабини камайишига 
кумаклашган дастлабки мактаб хисобланади. Айрим 
суфийлар Аллох маърифатига эришишми биринчи 
уринга ^уйдилар. Улар маърифат амалдаи уступ, Ал­
лохни амаллар билан эмас, маърифат билан билиш 
му^им. дсган ю ялар билан чи^дилар. Ушбу мактаб 
Мухоснбия мактаби сифагида машхур булди. Унинг 
асосчисм Абдуллох Хорис Мухосибий Басрий Хол 
(экстаз ^олати)ни ма^омдан фар^лаган. Хол амал му- 
жо^ада билан мухофазаланади. Ма^ом эса ^амиша 
^олнинг даражасига караб бслгиланади. Хол Аллох­
ни ш неъматидир. У яшии каби ёритувчи. Макомнипг 
ибтидоси тавбадир. Унингча, ризо ма^ом эмас. Ризо 
Худодан бонщани кунгилдан чи^ариш демакдир (Мо 
сивалло\). Сарри Са^агий Ма^омот ва ^ол тизимини 
тартибга солди. К^уйидаги гаи шу олимга тегишлидир: 
«Илм Алло^нинг сифати ва амал бандаиинг сифати- 
дир. Бир соатлнк тафаккур икки олам ибодатидаи ях- 
шидир (Тафаккури соатин хайруы мин ибадатис сака- 
лайн)». Зуннун Мисрий (859) тасаввуф ^а^ида илк асар 
ёзиб, тасаввуфнингхол ва ма^омларини таснифлаб бер- 
ган олимдир. Уиниг тафаккури Робия Адавия гоялари 
гаъсирида шаклланган. Унинг фикрича, Аллохни се- 
виш мезони -  Мухаммад алайхиссаломнинг суинатига 
астойдил амал дилинг оркали ахло^ни гоксалтиришдир. 
Алло^ ва инсон уртасида икки томонлама ило^ий му- 
^аббат ётади. Б у ицщ восигасида инсон Алло^ васли- 
га эриша олади. Унга етишган инсон узининг ило^ий 
зогда Fapi  ̂ булганини, содда к;илиб айтганда, узининг 
илохийлашганини хис эгади. У оддий мусулмонлар, му- 
такаллимлар, файласуфлар ва валийлар, яъни суфий- 
ларга хос булган билимлар даражаси ^а^ида гапириб,
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энг аъдоси валийларга хос билим эканлигшш ва ай- 
нан шуларгина Аллохни хахощий маънода била оли- 
ши мумкинлигини исботлашга ^араках ^илади. Аммо 
унинг фикрлари мутакаллимлар томонидан кескин 
^ораланди.

Уша давр машхур суфий мутафаккирларидаи яна 
бири Боязнд Бисхомийдир (в. 874). У фикх олими иди. 
Робия Адавия ва унинг издошлари ю  ял ар и таъсирида 
хасаввуфга 1̂ аххи^ берилиб, бу соз^ада улкан муваф- 
фа^ияхларни цулга киритди. Жумладаи, у юной фал- 
сафасидаги «шик» ва «вахдах» тушунчаларини мис­
тик платформада шархлаб, «сукр» (мастлик) концеп- 
циясини ишлаб чи^ди.46 Тасаввуфда «тавхид дарах- 
тини Боязид эккан» дсган ган шундан колган. Унипг- 
ча, инсон ру^ий камолот ма^омларидан утиб борар 
экан, гшровард нахижада Аллохга эришади ва ушан- 
да унда масх бсхудлик холати руй беради. Инсон узи- 
нинг узлигини йу^охади ва Аллох 6aipiira сингиб ке- 
хади. Инсон шу ^олахда булганида унинг огшдан ша­
риат ну^таи иазаридан, хилга олишнинг узи гунох 
булган сузлар чикпб кетигаи мумкил. Бу кечиримли- 
дир. Зеро, у Хакнкапш англайди, Аллох, ва инсон ву- 
жудинииг яго налипши х.ис эхади. У афсонавий олам- 
га киради ва узининг Олам сабабига дахлдорлигини 
куради. Бу ^олахда исмлар, сифахлариинг хажаллий- 
сини уз ахрофида куриб, уз зохи ва бопщаларшшг зо- 
хини куриб, узида Худо зохи ва сифахларишшг нусха-

46 Боязид Бистомий хасида: Али Акбар ^усайний. Мажмуат ул- 
авлис. 1\улйма, УзФАШ И, инв. № 1333, V боб: Абу Наср Саррож. 
Китаб ал-Лума фи ал-тасаьвуф. Р. Никольсон нашри. Л ейден,1914. 
459 -477-бетлар: Су л амий. Табак,от ас-суфия, Н.Ш ариба та^рири ос- 
тида. Копира, 1953, 67-бет; Кушайрий. Рисола, Ь^о^ира. 1930, 80-99- 
бетлар; Хужвирий. Кашф ул-махжуб. Р. Никольсоп таржимаси. Лон­
дон, 1936 йил, 132-бет; Н. Ritter, Abu Yazid al-Bisiam i. U D M I. I, 
pp.932-934.
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сини куради. Мастлик ^олати руй беради. ^а^и^атни 
англагандан шундай масг буладики, узининг моддий 
сезгиларидан ажралади (фано филло^). Бу ма^омда 
намоз фарз эмас, чунки айтилганкн, мает пайтда иа- 
моз у^илмасин (Ла та^раб уссалата ва антум сукара). 
Унинг мактаби тайфурия деб аталди. Жунайд Бакдо- 
дий мактаби эса сукр йуналиш ига ^арама-^арш и 
уларо^, ещ н, яъни ^ушёрлик концепциясини илгари 
сурди. Жунайд 909 йилда На^овандда тугилган булиб, 
Багдодда яшаган. Таеаввуф илмини тогаси Сирри Са- 
^атий, устозлари ^орис Му^осибий ва Мухаммад К^ас- 
еоб номли машхур еуфийлардаи урганди. У таеаввуф 
илмини гартибга еолишга интилган, шариат ва гасав- 
вуфий илмларни бир-бирига мувофи^лаштиришга хара- 
кат ^илган илк мутафаккирдир. Унинг аеосий гояеи 
шундан иборатки, инсон ру^ий ^ол-ма^омлардан юк- 
салиб, Алло^ ваелига эрншгаида са^в, яъни ^ушёрлик 
йулини ганлаши керак. Шунда Мансур ^аллож  каби 
шариатга хилоф гаплар ва хатти-^аракатларни амал- 
га оширмайди. Акеинча, унинг шу ма^омда тухгаши 
кейинги суфийларнинг тукри тарбияланишига хизмат 
^илади. Жунайд Багдодий, маеалан, уз ^арашларини 
саккиз турли ^алб сифатлари уетига ^урди, яъни ризо, 
эркинлик, сабр, сукут, тажарруд (оламдан ажралиш), 
жун-суф либос кийиш, дарвешлик ва фа^ирлик. Бу си- 
фатлар пайгамбарлар хаётига хос булиб, Ибро^им, 
Ис^о^, Яъ^уб, Закариё, Я^ё, Мусо, Иео ва Мухаммад 
Расулулло^га хос сифатлардир. Солик, яъни суфий- 
лик йулига кирган киши пай!амбарлардан бирининг 
йулини танлаши мумкин ва уз ма^омини ^улга кири- 
тиши мумкин. Унинг ма^оми то Алло^ унда узини на- 
моён этмагунча давом этаверади. Маеалан, >^азрат Ус- 
моннинг ма^оми камтарлик-тортинчо^лик, З^азрат 
Алиники ^алб озодлиги, Имом ^асанники сабр ва 
Имом ^усайнники ^а^и^атда ^оим туриш ма^омларн
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экашшги айтилади. Суфийлар наздида энг буюк ма- 
î om Мухаммад Расулулло^никидир47.

Бу мактабга хос булган асосий хусусият муро^аба 
усулининг устуворлигидадир. Жунайд Багдодий оддий 
з^аёт кечириш, факирлик, сиёсатга пассив муносабатда 
булиш, барча ^ийинчиликларга сабр ва сукут билан >ка- 
воб ^айтариш оркалк ыафсни енгишии таргиб этди.4а

Жунайд Багдодийгшнг фикр-^арашлари кугхлаб су­
фийлар учуй дастуруламалга айланган. Имом Ь^ушай- 
рий ва Имом Раззолий каби буюк мутафаккирларнинг 
дупёкарашларига к а п а  таьсир курсатган.

Суфийлар ичида зохидлнкни коралаганлар ^ам 
булган. Шулардан бири Абу Хасан ибн Мухаммад Ну- 
рийдир. У Багдодда тугилиб, Марв ва Хирот оралнпхда- 
ги Боксу манта^асида IX аср охприда яшаган. У Зуннун 
Мисрийнинг шогирди булиб, зо^идликни ^оралаган ва 
«ёлгизлик-шайтонга я^инлашишдир» деган. У инсонлар- 
нииг ичидаги фикрини укий олгани учуй ва яна айтиш- 
ларича, кулганида коропгу уй ёришиб кетгани учун «Ну­
рий» ва ха^ицатни гапиргани учун «Жосус ул-цулуб» -  
^албларни угирловчи деган номга сазовор булган. У са- 
ховатпешаликни таргиб этди. Унинг а^идаси буйича, бу 
дунё ^урбонлик ^илиш учун яратилган, яъни инсон узи­
нинг энг севимли нарсасини Алло^ йулида сарф килмас 
экан, бахт-саодатга эриша олмайди. У Жунайд Багдо­
дий билан бирга бозорларда юриб ^улидаги бор нарса- 
ларни х а л ^ а  улашиб юрар эканлар. Унинг мактаби «ну- 
рия» деб аталди.

47 Жунайд Багдодий хакнда: Али Акбар Хусайннй. Мажмуат ул- 
авлиё. Кулёзма, УзФАШ И, инв. №  1333. VI боб; Суламий. Табаь;от. 
155-163; Кушайрий. Рисола. 18, 551, 552, 584-бетлар; Жомий. Нафа- 
з̂ от ал-унс, 87, 89-бетлар; Н. Ritter, Gunaid. IA, III, pp.241-242; Ali 
Hasan Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings o f al- Junaid, 
London, 1962.

48 Хужвирий. Кашф ул-махжуб, 14-боб, 176-266-бетлар,
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Суфийлар илк зохидлардан фаркли уларо^, энди му- 
^им мистик билимларни таргиб этишга, ру^ий иокланиш, 
ру^ан камологга эришув йулларини далиллашга уга 
бошладилар. Зуннун Мисрий «суфийлар -  суз ва амали 
бир булган ва дунёдан алокасини узганлардир», дейди. 
Жунайд Багдодий тасаввуфга таъриф бериб, «обид та- 
саввуфда ило^ий сифатларни касб этади ва инсонийлик 
сифатларини йу^отади» деди.

Доимий риёзатлар ва турли ру^ий маш^лар ^амда уз 
«Меи»ини йу^огишга ^аратилган харакатлар натижа- 
сида суфийлар узларида гайритабиий узгаришларни сез- 
дилар. А^л ва мантик тушунгиришга ожиз олам сир-си- 
ноатларидан во^иф булдилар. Бу даврларда уларнинг 
мистик х,оллари таргиб ^илинмас, улар узларида сезган 
кушуфотларни яширишта ^аракат ^илганлар. Айтиш 
мумкинки, шу даврларда бу сох ада йигилган гажриба, 
тасаввуфдаги ру^ий ^олатлар, тажрибадан утган ^ол 
ма^омларидаги ило^ий мукошафалар борасида муайян 
назарий хулосалар ^илиш ва^ти келган. Абу К^осим ал- 
К^ушайриГшииг «Рисола фил илм ал-тасаввуф» асарида 
таеаввуф илми дастлаб рамзлар ва ишоралар оркали таъ- 
лим берилгаии, суфийлар бир-бирлари билан су^батларда 
бир окиз суз ишлатмай ботин тилида ганлашишгани, Зун­
нун Мисрий биринчи булиб бу илмни 1$огозга туширга- 
ни, Жунайд Бакдодий уни такомиллашгиргани, Абу Бакр 
Шиблий эса бу ха^да маежид минбаридан биринчи булиб 
хал^^а эълон ^илгани ^айд этилган.

Шу тарифа, кейинчалик ю^орида мазкур булган мак- 
табларнинг гоялари негизида суфийликнинг шахе камо- 
лотига дахлдор турт тамал асоси яратилди. Булар:

-  Шариат билан зо^ирни поклаш (диний илмлар, хадис 
ва фиьр$).

-  Тари^ат билан ботинни поклаш (Нафс тарбияси).
-  Му^аббат ор^али Алло^га я^инлик хосил ^илиш 

(эзгу амаллар, зикр ор^али Атлох мухаббатини к;озон- 
мо^).
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-  Маърифат билам Аллохга эришмо^ (Илм урганиш, 
пир сухбатлари воситасида уз маърифатини опгариш, Ал- 
лохни таниш).

Суфийлик ̂ аракагининг дастлабки бос^ичларида улар 
уламоларнинг муътазила ва файласуфлар каби манти­
лий фикр тарафдорлари билан олишувларидан четда ту- 
риш ва уларга берилмаётган эъгибордан фойдаланиб, уз 
маслакларини диний асосга ^уйиш йулларини излай бош- 
ладилар. Бунинг йулларидан бири суфийлик мо^ияти ва 
тарихини Пайгамбаримиз ^аёти, исломнинг илк даври 
билан боклаш эди. Бу ниятда хеч ^андай нотугрилик йу^ 
эди. Зеро, Ислом Пайгамбари бошидан кечирган суфиё- 
на ^олатлар ^а^идаги маълумотлар мавжуд булган. Чу- 
нончи, суфия манбаларида келтирилишича, У зот бир 
куни хотинлари Ойшага тикилиб: «Сен кимсан?» деб 
сурабдилар. У хайрои булиб: «Мен Ойшаман» деб жа- 
воб кайтарибди. Яна сурабдилар: «Ойша ким?» «Сидди^- 
нинг кизимаи». Яна сурабдилар: «Сидди^ ким?» Жавоб 
берибди: «Мухаммаднинг ^айнотаси». Яна сурабдилар: 
«Мухаммад ким?» Шунда Ойша ул зотнинг гайритаби- 
ий холатда эканликларини сезиб долган экан. Бундай 
гайритабиий холатлар -  жазба, экстаз дейилиб, бундай 
^олатга тушган суфийлар огзидан чи^иб кетган гаплар 
айб саналмаган. Бирок;, Боязид Бистомийнинг «Суб^а- 
ний ма азама шаний» (Суб^онман, мен улугман ёки Ман­
сур Халложниш «Ана л -^ а ^ и »  -  (Мен Худоман) деган 
ганлари ошкор булиб, худоликка даъво сифатида шари­
ат ахли томонидан ^аттик ^ораланган.

Шариат а^ли суфийларни уз асосларига хавф сола- 
диган бидъат таълимог деб х.ам хисоблашга тула ха^ли 
эди. Факихлар ва суфийларнинг узаро ба^слари уларни 
уша даврларда авж олган калом ба^сларининг фаол иш- 
тирокчиларига айлантириб куйди. Суфийлар ботинийлар 
жумласига киритилиб, бидъат фир^а деб эълон ^илин- 
ди. Имом Раббонийнингёзишича,Та^ийиддин Ма^ризий 
«ал-Хутат валосор» асарида табаъ тобеинлардан кей-
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инги даврларда бидъат ахли пайдо булиб, уларнииг ичи- 
да1’и суннат ахли «мутасаввифа» иоми билан алохида 
урин туттанлигшш кайд этгаи» (Макгубот, 1-жилд, 5- 
бет). Фа^и^лар баъзи суфийларни каттик кораладилар. 
баъзиларини динсиз, кофирликда айбладилар. Суфийлар 
таъ^иб остига олинди. Айникса, мапщур фа^и^лардаи 
Ахмад ибн Хаибал, муътазилийларга булгани каби су- 
фийларга нисбатан хам муросасиз ^арши мав^ени эгал- 
лади. У Хорис Мухосибийнинг суфиёна гояларини р^ора- 
лаб, бидъат деб эълон килди. Бу даврларда ислом мета- 
физикасининг тобора ривожлана бошлаши ислом асос- 
ларини тушунишда гурли илмий мактаблар уртасида кес- 
кин ^арама-^аршиликлар келтириб чи^арди. Шариат- 
нинг мухим ^уролига айланган калом илми дин асосла- 
ри тахлилига дахлдор булган барча илмларга ^арши му­
росасиз курашда пспщадам булди. Янги шаклланиб бо- 
раётган тасаввуф мактабларининг гоялари хам шариат 
ахли ниш гашига тегар эди. Аммо мутакаллимларнинг 
муътазила билан олиб бораётган хаёт-мамот жанги улар- 
нинг диккагиии тасаввуфдан бироз чалгитгаша ухшай- 
ди. Бундан фойдаланган суфий олимлар метафизикага 
оид четдан келган илмларини исломлаштириш, уларни 
уз а приданий асосларига. мувофи^лаштириш йулида жид- 
днй тад^и^отлар олиб боришга муваффа^ булдилар. 
Айнан мутакаллимларнинг ботил фиркалар билан ку- 
раши авжга чиккан X-XI асрларда тасаввуф назарияси- 
га оид мухим асарлар яратилди. Жумладан, Абу Бакр 
Колободийнинг (в. 995) «Таарруф ли мазхаби ахлит-га- 
саввуф», Абу Наср Саррожнинг (в. 988) «Лумъа фит- 
тасаввуф», Абул Карим Кугнайрийнинг (в. 1072) «Рисо- 
лаи К^ушайрия», Абул Х*асан Х^ужвирийпинг (в. 1077) 
«Кашф ул-махжуб ли арбобил кулуб» асарлари тасав­
вуф илмининг фундаментал асосларини яратиб берди. 
Еаззолийнингтизимли назарий хулосалари тар^ок ^олда 
стихияли ривожланиб кслаётган тасаввуф гояларининг 
бир махражга келиш боскичша якуи ясади. Бу даврда
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таеаввуф харакати аича кучайиб, мактаблар уз асосчи- 
яарининг номлари билан маш^урлик топтан эди. Хуж- 
вирий даврида (XII аср) йирик ва маш^ур мактаблар- 
нииг 10 тасини санаб утган.

Тасаввуфнинг Бакдоддап Хуросонга кириб келиши хам 
уз тарихига эта. Унинг или сифатида мавжудлиги Пайгам- 
бар ва сахобалар хол ма^омлари билан цувватланиши, 
силсилаларда суфийларнинг биринчи авлоди сифатида Му­
хаммад (с.а.в.), Абу Бакр, Х^азрат Али ион Абу Толиб, Сал­
мон Форисий, Имом 5^усайн ва бонщаларнинг зикр этили- 
ши суфийлик ^аракатша шаръий .̂ укук; берди. Суфийлар­
нинг ^араишари IX аернинг охирларида Иро^, Миср, Ху- 
росон, Мовароуннахр ва ислом оламининг богнца диёрла- 
рша ^ам таркалиб кетди. Калом мактаблари сингари Бак- 
дод, Басра, Куфада шакллашан таеаввуф мактаблари ис­
лом дунёсининг барча марказий шахарларпда уз шахобча- 
ларини ташкил этишга киришдилар. Ана шундай ма^сад- 
лар билан Хуросонга таргибот учун келгаи ва бу ердаги 
мистик мактаблар билан ало ка урнатган илк суфий Абу 
Бакр Воситийдир. У аелн багдодлик булиб, Жунайд хал^а- 
сига мансуб эди.49 Бу даврларда Хуросон ва Мовароуннах- 
рдаги мистик жамоалар суфийлар деб аталмаган. Тарихда 
зо^идлик х.аракати сифатида ^айд этилгаи Мухаммад они 
Карром (в. 869) бошчилигидаги «ас^оби зухд ва тааббуд», 
яъни «зу^д ва ибодат ах л и харакати» хам, арабча истилох- 
да «футувват» а^ли сифатида машхурлик тонган жавон- 
мардлик ташкилоти >̂ ам Хуросои маънавий хаёгида му^им 
урин тутарди. Нишопур ва Балх мистик мактаблари мало- 
матийлик марказлари сифатида ало^ида ма^омга эга эди- 
лар. Улар футувва гояларнга уз камолотлари йулидаги бир 
даража сифатида ^арардилар. Хужвирий «Кашф ул-мах-

■*9 S. Sviri. «Hakim Tirmidhi and Malamati Movement in Early Sufism». 
In: Classical Persian Sufism from its Origins to Rumi/ Ed. by L. Lewison. 
London,1993. p. 594.
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жуб» да курсатганидек, дастлабки асрларда соликлар ва 
пир-муршидлар турли номларда, жумладан, азуш маърифат, 
а^ли ^ар^ат, орифлар, соликлар, зо^идлар, фа^ирлар деб 
аталган.50 Абу Абдурах,мон ал-Суламийнинг (в. 412/1021) 
«Рисола ал-маломатиййа» асари маломатийлик х.ак;ида 
махсус яратилган илк манбадир.

Унинг му^аддимасида «суфий» ва «маломатий»лар- 
ни ажратиб курсатишга мойиллик бор. Суфийлар хасида 
гапирганда, купро^, «хос а^ли» атамасини ишлатса, ма- 
ломатийларни «хоссат ул-хосса» яъни хосларнинг хоси 
деб улуглайди. Суламийнинг «Рисола ал-маломатиййа» 
асари чет эл шар^шунослари томонидан инглиз ва фран­
цуз тилларига таржима ^илинган.51 Ушбу рисола юза- 
сидан муайян илмий кузатувлар олиб борилган.52

Суламий З^амдун ал-К^ассор (в. 271/884) ^а^ида ало- 
^ида тухталиб, уни Нишопур маломатийлик тари^ати- 
нинг пешвоси деб таништиради.

^амдун ал-К^аесор ^ал^аси Нишоиурдаги ягона ма- 
ломатийлар гуру^и булмаган курииади. Чунки манбалар- 
да шу даврда Абу Х^фс ва Абу Усмоилар етакчилик ^ил- 
ган маломатийлар х^Цида ^ам маълумоглар берилган.53 
X асрда Иро^ суфий мистик мактаблари довруги бутун 
ислом оламига ёйилган булса-да, маслакда деярли бир 
хил гояларга асослангаи бош^а минта^алардаги мистик 
гурухлар узларини суфий деб атамагаилар. Масалан, 
гарчи чу^ур мистик мазмунда булса-да, Х^аким Терми- 
зий асарларида суфий атамаси ишлатилмаган. Абу Аб­
дуллой Мухаммад ибн Абдуллох ал-Х^ким ал-Найсабу-

50 Хужвирий. Кашф ул-ма^жуб, 14-боб, 176-266-бетлар.
51 The M alam atiyya Epistle Roqcr Deladriere: Sulami: la  lucidite 

Implacable (Epitre des hommes u blame). Paris: Arlea. 1991.
52 R.Hartman «Al-Sulami’s Risalat al-Malamatiyya». In: Der Islam, 

Vol. 8 (1917-18).
53 Sara Sviri, pp. 596-597.
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рий ал-Баййий (в. 409/1014) томонидан ёзилган «Тарихи 
Нишопур» асарида IX-X асрларда Нишопурда яшаган 
олимлар, уламолар, машхур кишиларнинг таржимаи ^ол- 
лари берилган. Бу китобда 50 га яцин мистик ^а^ида 
маълумот бор. Уларнинг бирортаси хам суфий ёки мало- 
матий деб аталмаган. Улар купро^ зухход, уббод ёки 
музаккирин (зикр ^илувчилар) деб аталган. Суфий ата- 
маси факат Абу Бакр ал-Воситий (в. 320/932) га нисба- 
тан ишлатилган. Суламий Х^аким Нишопурийдан кейин- 
рок узининг «Таба^от»ида Нишопурда таеаввуф X аср- 
да яшаган Абу Усмон ал-Х*ирийдан тар^алди, дейди 
(«минху инташара тари^ат ал-таеаввуф би Найсабур». 
Табакот, 170-бет). Суламий нишопурлик булиб, тапик- 
ли хонадон вакили эди. У Абу Амр Исмоил ибн Нужа- 
йиднинг шогирди булган. Абу Амр Исмоил Суламий- 
нинг она томонидан бобоси булиб, IX аср охирларида 
Нишопур маломатийлик ^аракатининг пешволаридан 
булган Абу Усмон ал-Дирийнинг машхур халифалари- 
дан эди. Шар^шунос Bulliet «Ах вол и Нишопур» асари- 
га суяниб, Нишопур шайхларини суфий деб аташ сал 
кейинрок, ани^роги X аердан бошлаб одатга айланган- 
лигини таъкидлайди.54 Демак, Суламий бобосининг пири 
муршиди булган буюк маломатий ор^али Багдод ва 
Хуросон мистик мактаблари уртасига умумий чизиь$ тор- 
тмо^чи булган булиши мумкин.

Ирок суфийлари ^ам уларни узларидан фарклаганлар. 
Колободий ва Саррож хуросонлик булсалар-да, уз асар- 
ларида асосан, X аср Багдод мактаби вакиллари хасида 
маълумот берадилар. Саррож тилга олган асосий шайх- 
лардан бнри Жаъфар Хулдийдир (в. 348/959). У IX аср 
буюк мистикларидан Жунайд Багдодий юялариниш тар- 
гиботчиси булган. Саррож Хуросон машойихлари ^а^ида

54 R .W .Bulliet. The Patricians o f Nishapur. Cambridge: Harvard 
University Press, 1972, p. 41.
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жуда igici^a тухталади. З^амдун ал-]$ассор ёки Хаким Тср- 
мизийлар хасида умуман маълумог бсрмайди. Бу тасодиф 
булмай, уша даврларда Багдод ва Хуросон тари^атлари 
уртасида бирлик булмаганини курсатади. Буни Суламий 
«Табакот»ида келтирилган Жаъфар Хулдийнинг Хаким 
Термизийга берган бахосидан ^ам билиш мумкин: Жаъ­
фар Хулдий «Мен тасаввуф хасида бир юз уттиз рисола 
у^иганман», -  деганида мен сурадим: «Хаким Термизий- 
нинг бнрор асарнни укш анмиснз?». У жавоб берди: Мен 
уни суфий деб хисобламайман».55

Бир ^арашда Хулдий Хаким Термизийни обрусизлан- 
тиргандек. Агар чукурроь; мулохаза ^илинса, бу давр­
ларда суфий, тасаввуф истилохлари асосан. Багдод мак- 
таблари билан боглик ^олда тилга олиннши анъаиа 
булгани хисобга олннса, масала равшанлашади. Шарк- 
шунос Сара Свирийнинг таъкидича, Суламий ислом мис- 
тикасининг шаклланиш йилларида тасаввуфга нисбатан 
яхлит харакат си ф ати д а тасав в ур уйготишга уринган, 
Нишопурда пайдо булган ил к маломатийлик харакаги- 
га ижобий караган, Багдод ва Хуросон машойихларини 
бир китобда жамлаган илк муаллифдир.56

Уша даврларда Нишонур гарбда Багдодга, жануби- 
гарбда Шероз ва Форс курфази, шарада Марказий Осиё 
ва Хитойга бориладиган савдо йули чоррахасида жой- 
лашганлиги учун Хуросоннинг Марв, Хирот ва Балх 
каби марказий шахарларидан хисобланар эди. Тохирий- 
лар сулоласи (820-873) хукмронлиги даврида пойтахтга 
айланди.

945 йилда Багдод Бувайхийлар кулига утиб. сунний 
жамоалар та^ик остига олина бошлагач, Нишонур амал- 
да сунний ислом оламининг бош шахрига айланди. Сун­
ний олимлар, хупармандлар. тожирлар Нишопурга окиб

55 Суламий. Таба^от, 434-бет.
56 Sara Sviri, р.595.
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кела бошлади. Ислом оламидаги турли илмий, фи^хий- 
мазхабий. фалсафий ва суфий мактабларнинг тортишув 
майдонлари Нишопурга кучди.

Тортишувлар, асосан, ^аиафийлар ва шофеийлар 
уртасида кечган. Данбалийлар ва моликийлар Нишопур­
да кам булгани учуй уларнинг аралашуви ахамиятли 
булмаган. Шунингдек, шиа гуру^лари ва карромийлар 
уртасида хам кескин зиддият мавжуд булган. Олима Сара 
Свири узининг Хаким Термизий фаолиятига багашлан- 
ган тадки^отида бу хакда тухталиб утади. Сара Свири 
^анафийлар ва шофеийлар уртасидаги кураш сабабини 
муътазила фаолияти билан боглайди. Унингча, ханафий- 
лар муътазила гурухига мансуб эдилар, шофеийларнинг 
асосий купчилигини эса «ахли сунна вал хадис» булган 
ашъарийлар ташкил ^илар эдилар.57 Бу фикрга куши- 
либ булмайди. Чунки X асрга келиб муътазилага карши 
курашда барча мазхаблар бирлашиб улгурган эди. Ик- 
кинчидан, муътазила гурухларини фа^ат ^анафийлик 
маз^аби билан боглаш хам тугри эмас. X асрда муътази- 
ланинг мавкси тушиб кетган, уларнинг ашаддий тараф- 
дорлари бу даврларда анча кенг кулоч ёйган «ал-фалса- 
фа» ахли таркибига сингган эди. Уларни бирор мазхаб- 
га буйсуииш жихатидан ажратиб курсатиш мушкул.

Маломатийлик харакатининг кучайишига ана шу ди- 
ний-маз^абий олишувларнинг авж олиши сабаб булди. 
Уламоларнинг олимликни даъво килиб, керак-нокерак 
назарияларни уртага ташлаши, шайх ва зохидларнинг 
сохта обру орттириш йулида риёга зур бериши, уларнинг 
хокнмияг ва мафкуравий етакчиликни г^улга олиш учуй 
эътшрдни воситага айлантирганликлари айрим соглом 
та^воли уламоларнинг ички норозилш ини уйготди. Улар 
жамиятда тобора устуворлатпиб бораётган бу ижтимоий

57 Sara Sviri., p. 586.
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иллатга чаи бериш, риёкорликдап са^ланиш учун узла- 
ршш маломатга колдириш, касддап бадном булиш орк- 
али нажот топишга ошнкдилар.

Абу Наср Музаххар ибн Тохир ал-Макдисий (в.380/ 
990) «Кигоб ал-Бадаъ ва-л-тарих» асарида суфийларга 
таъриф берар экан, уларнинг баъзилари ибодат коиун- 
^оидаларига риоя килмайдилар, айримлари ибодат (ио- 
муносиб амал) га асосланадилар, таъна-дашномларга 
парво ^илмайдилар деб, таъкидлаганда, шубхасиз, ма- 
ломатийларни назарда тутган булиши керак. Шу билан 
бирга. уша даврларда ёзилган барча асарларда малома- 
гийларга салбий ёндашув билан б ах о берилганини эс- 
дан чи^армаслигимиз лозим. Суламийнинг тазкира ва 
рисоласи ^ам шу даврда ёзилган. Бирок, Суламий истис- 
но. У узининг «Суфийлар таба^аси» му^аддимасида бу 
тазкира мусулмон мистиклари орасида кенг тар^алган 
атама «хол арбоблари» (Арбоби а^вол) ха^идалигини 
таъкидлаб, уларга табаъ тобаышдан бошлаб узининг за- 
мондошлари ичида валий даражасига кутарилган машо- 
йихларни киритади.

«Таба^оти суфия» асари, дархаци^ат, илк тасаввуф 
тарихи, унинг таълимоти хасида муайян билим берувчи 
бош манбалардан биридир. V кейинги даврлар тасаввуф 
тарихини ёритиш усдубдари ва шаклларига асос булиб 
хизмат килди.

Тасаввуф тарихида бурилиш ясаган яна бир маиба 
Шайх Колободийнинг «Таарруф ли мазх.аби ахл ат-та- 
саввуф» асаридир. Абдурахмон Жомий узининг «Нафа- 
хот ал-унс» асарида унга жуда катта бахо берган ва та­
саввуф илмининг (назарияси) ярагилишидаги урнини ало- 
Хида таъкидлаган.58 Ушбу асариинг мухимлиги шунда- 
ки, унда таркок холда ривожлантириб келинаётган су-

'8 Жомий ёзади «Агар таарруф набуди. тасаввуф дониста на шуди>>. 
Нафахот ал-унс, кулёзма. 15!, Bapai$.
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фиёиа карашлар шу даврларда жамиятииш мафкуравий 
му^итида етакчи ва йуналтирувчи куч булган каломниш 
ижтимоий ^арашлари билан уйгундаштирилди. Бу билап 
Колободий бир томондан тасаввуфни калом ^ужумлари- 
дан caiyiao цолди ва иккинчи гомон дан, уии шариат илм- 
ларининг бири даражасига олиб чикди.

«Таба^от ас-суфия» асари ислом дуиёсидаги турли 
мистик анъаналарни ва мактабларни суфийлик номи ос- 
тида бирлаштирган булса, «Таарруф ли маз^аби ах.л ат- 
тасаввуф» суфийлик ва шаръий калом предметларини уму- 
мийлаштирди ^амда тари^атларшшг шу гоялар остида 
ривожланишига йул очиб берди.

Таеаввуф гояларииинг шариат асосига куйилиши, Ра- 
сулулло^ суипатига риоя килиш, маърифатулло^ -  Ал- 
лохни билишнинг шариатга зид келмайдигаи даражаси- 
гача илхом ва ^иссиёт ^амда а^лий тафаккурга эрк бе- 
риш ^а^идаги асарларнинг пайдо булиши («Таарруф ли 
мазхабп а^л аг-тасаввуф», «Рисолаи Кушайрия», «Кашф 
ул-ма^жуб ли арбоби-л-1̂ улуб», «ал-Лумъа фит-тасав- 
вуф») суфийларни та^водорлар тоифасшшнг яловбардор- 
ларига айлаптирди. Энди бу тоифа энг ^урматли таба- 
ijara айланди. Шариат ахли тасаввуфий тарбиянинг им- 
кониятларини тан олди. Буни кейинчалик Ибн Халдун- 
нинг «Мукаддима» асарида ^ам куриш мумкин. У тасав- 
вуфяи шаръий илмлар хнеобига ^ушишга интилади. Чу- 
нончи, Ибн Халдун ёзади: «Бу илм ислом жамиятида пайдо 
булган шаръий илмлардандир. Унинг аелн будир: тасав- 
вуф а^лининг йули, сахоба ва тобеиндан булган салаф- 
лар назарида Хдц ва хидоят йули эди. Таеаввуф йули- 
нинг асоси, дунёнинг зеб-зийнатию гузалликларидан юз 
угирмо^, уткинчи дунё зав^ларидан кунгилни айириб, 
Хакда йуналмо^ ва тоат-ибодатга аетойдил бел богла- 
мокдир. Хижрий II аердаи (милодий VIII аср) бошлаб 
мусулмонлар орасида дунё севгиеи кучайиб кетгач, тоат- 
ибодатга берилганлар тоифаси суфий ва мутасаввиф ис- 
млари билан танилдилар... Улар чиройли либосларни тарк
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этиб суф-жун кийиб, дунёпарастларга зид иш килганлар. 
Улар зузух, узлат, ибодат ва тоатга ^атгик берилгач, узла- 
рига хос важд (жушиш) ва бопща холларга эха булдилар. 
Бунинг сабаби ва ^икмаги эса бундай: инсонни бош^а 
жониворлардан ажратиб турувчи жихач -  а^лу идрок эга- 
си экан лиги. Идрок икки хил: биринчиси, илму маърифат- 
ли идрок булиб якийн, гумон, гпубха ва вахимадан ибо- 
рат. Иккинчиси эса, рохат-фарогат, гам-ташвиш, х̂ абз, 
бает, ризо, казаб, шукр ва сабр каби узи билан коим булган 
^олларни идрок этишдир. Булар инсоннинг мумаййиз 
(яхши-ёмошш ажрата олувчи) сифатлари булиб, бир-би- 
рига таъсир х^илади... Бу хол бир нави ибодат булиб, ун- 
дан пайдо бул1 ап зав к мурид учун бир маком булади. Му- 
рид шу тарзда бир макомдаи бошка бир макомга кутари- 
либ, нихоя'1 асл гоя булган -  тавхид ва маърифат марта- 
басига эришади. Бу ма^омларшшг асли эса имонга таян- 
ган ибодат ва ихлос булиб, уларга юксалган кишида >̂ ар 
ма^омшшг самараси булган баъзи доллар зухур этади ва 
натижада тавхид, ирфон мартабасш’а юксалади. Агар 
натижада бирор камчилик руй берса, демак олдинги ма­
ком ва х.олда ну^сош а йул куйилгап булади. Шунинг учун 
мурид нафс хпеоб-ки'гобига мухтож. Мурид буни уз завки 
даражасига к;араб сезади ва аввалги холларини хисоб- 
китоб ^илади. Бу макомга оз кишилар эриша оладилар».59 
^инддаги жайнийлар, будда жамоаларида булгани каби 
хал 191 инг оммавий хомийлигига эришган суфийлар тари- 
^атларда янги-янги гояларии узлаштириш, исихотехника- 
ни янада ривожлаитириш ор^али ру^ий камолот ма^ом- 
ларида аича юксалдилар. Перипатетик фалсафа илмининг 
ривожида Fap6 юной фалсафаси асосий манба ролини уйна- 
ган булса, тасаввуфнинг кейинги ривожига ^индлардаги 
барча фалсафий-метафизик ^арашлар, шунингдек, мурак-

59 Усмон Турар. Тасаввуф тарихи. Н.Хасан таржимаси. -Тошкент: 
1999 йил, 23-24-бетлар.
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каб психотехник усуллар оркали инсон ру^ини озод этиш 
йуллари кучли таъсир курсатди.

Шуни хам хисобга олиш ксракки, XII асрдан бош- 
лаб, ислом доирасида илохистдан бахс килиб юрган бар- 
ча йуналишлар ва фиркалар узларини гасаввуфга урди- 
лар. Натижада, таеаввуф оламида булиниш юз берди. 
Боязид Бистомий мактаби давомчилари кучайиб, тасав­
вуфни жиддий фалсафийлаштириб юбордилар. Жунайд 
Багдодий издошлари уларнинг ^аракатларини ^оралаб, 
шариатга мувофи^ иш куришни ва Расулулло^ суннати- 
дан узо^лашмасликка даъват ^илдилар. Уларнинг гояла- 
ри калом илми юяларига ушун холда ривожланди.

Шу даврдан эътиборан, жамият мафкуравий майдони- 
да икки жиддий кучнинг узаро кураши бошланди деса 
булади. Зиддият Тавхид, яъни Аллох. феноменига булган 
турли карашлардан тугилди. Таеаввуф икки йуналишда 
ривожлана бошлади. Бири фалсафага якии, иккинчиси 
каломга якии позицияда турди. Биринчиси «вужудийлар» 
(улар кейинчалик «Ва^дат ул-вужуд» таълимоти тараф- 
дорларига нисбатан ^уллаиа бошлади) деб, иккинчиси 
«шухудийлар» (уларнинг гояларини «В ахдат уш-шухуд» 
таълимоти номи билан аталади) йуналиши деб номлан- 
ди. Таеаввуф илминииг икки муста^ил шахобчага ажра- 
лиши кейинги давр Марказий Осиё, Эрон ва Хиидистон- 
нинг мусулмон а^олиси маънавий хаёти тараккистнга 
катта таъсир курсатди. Кейинги даврларда мутакаллим- 
лариинг фаолиятини хакамлик вазифасига ухшатиш мум­
кин. Мутакаллимлар ^амиша таеаввуф тараккиётини 
мунтазам кузатиб турганликлари сезилади. К^ачоп та- 
саввуф оламида янги назария, янги йуналиш ва коялар 
пайдо булиб, унинг ислом асослари ва шариатга зарари 
тегадиган булса, шу онда мутакаллимлар хужумига уч- 
рар эди. Тасаввуфнинг каломга я^ин турувчи намоян- 
далари хам бу курашда уларга ёрдамлашар эди. Ушбу 
булиниш жараёни Ибн ал-Арабийнинг гоялари кенг та- 
ркала бошлаши билан узининг авж палласига кирди.
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«ВАЗДАТУЛ-ВУЖУД» (ЯГОНА БОРЛИК) 
ТАЪЛИМОТИ

Вужуд муаммоси ислом фалсафасини илк шаклланит 
давридан кийнаб кслаётган метафизик муаммо эди. Эс- 
л а т  жоизки, ислом фалсафасииинг илк даврларида, ху- 
сусан, унинг вакиллари ал-Киндий. Форобий, Ибн Сино 
ва Ибн Рушд фаолиятида «Вужуд» муаммоси купрок 
«Мавжудлик» феномени ну^таи назаридан ди^кат мар­
казита куйидганди. Бунда «Вужуд» муаммоси, асосан, 
«мавжуд»ларнииг, яъни реал нарсалар ички ^онунияти- 
нинг (тузилишининг) бир кисми сифатида каралар эди. 
Биринчи марта «мавжуд»дан «вужуд»га утиш Ибн ал- 
Арабий (в. 1241) конценциясида му ставкам ланди. Бун­
та. кайсидир маьнода. Ибн Сино таълимоти ^ул келган 
булиши мумкин. Ибн Сино вужуд муаммосига «мавжуд- 
»ни ташкил кидувчи компонент сифатида ^араган ва 
Вужудни «Мохият»нинг сифати ( акциденти) деб билган. 
Айни шу мулохаза «Вахдат ул-вужуд» копцепциясининг 
яратилишига туртки берган булГандир балки. Ибн ал- 
Арабий асарларида бу гоя ривожлантирилиб, таълимот 
даражасига кутарилди. «Вахдат ал-вужуд» таълимоти ву­
жуд во^елигини хис ^илиш хакидаги метафизик караш- 
ларнинг мантилий курилмаси (рсконструкцияси) дейиш 
мумкин.

Биз шу ерда «мохияч» ва «вужуд» каби метафизик 
тушунчалар уртасидаги фар^ка аникдик киритиб оли- 
шимизга тутрн келади. Мо^ият -  бизнинг нарсаларга 
умумий карашимизиинг фалсафий ифодасидир. Биз хар 
кунги хаётимизда атрофимизни хар томондан ураб ол- 
ган «нарсалар». яъни «мавжуд мохиятлар» булган олам 
билан юзма-юз келамиз. Биз кузатаётган барча нарса­
лар «мавжуд булган» нарсалардир. Хсч касрда вужуд 
узининг соф холатида куринмайди. У хамиша сон-сано^- 
сиз мохиятларнинг замирида яширин. Шу иуктаи назар- 
дан, мавжудлик мох.ият демакдир. Мохиятпарастлар (яъни
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файласуфлар) «Вужуд» категориясига мо^иятларнинг 
сифахлари ёки мулкидан бопща нарса деб ^арамайдилар. 
«Вахдат ул-вужуд» таълимотида, аксипча, мохият ва ву­
жуд уртасидаги тескари ало^адорликни курамиз. Вужуд 
бунда асосий. У ягона во^еликдир (хацикат), мохиятлар 
унинг сифатларидир.

Вужудийлар файласуфлар Мохият деб цабул кнлгаи 
тушунчани фа^ат Алл ох га нисбатаи ишлатадилар. Си- 
фатларпипг тажаллий ^илишини Асмо, яъни исмлар дей- 
дилар. Асмо булмаса, сифатлар узларшш зо^ир 1̂ нла 
олмайдилар. Асмо -  кузгудир. Асмо шунииг учун хам 
кузгудирки, улар илохий борликшпп бутун сир-сииоа- 
хини курсатади. Бу -  илохий тажаллиёт назариясндир. 
Асмо кузгу эканлигига яна бир сабаб бор. Аллох олам- 
ни йу^дан (Адам) бор килган. Илохий сифатлар адам -  
йуь;лик сифатларига карама-царши равншда зухур эта- 
ди. Йукликда (адамда) эшитиш, нутк, назар, амал инсон 
тушунгап ва тасаввур ьдпгаи тарзда мавжуд эмас. Аммо 
у бор, яъни тажаллиётда намоён булади. Эшитиш. Гаии- 
риш, Куриш, К^удрат ва Амал (Аллохнинг эзгу амалла- 
ри) тажаллиётда амалга ошади. Улар Аллохнинг зотида 
бор. Алл ох зоти мукаммал булиб, абадий ва доимийлик 
сифатига эга. Адам -  йукликниш сифахлари номукам- 
мал, ва^гинча ва уткинчидир. Алло^ уз илмларини ишга 
солишига Ибтидоий ^аракат ёки Ибтидонй дойра дейи- 
лади. Ушбу бос^ични Ибн ал-Арабий М ухаммад 
^а^икати -  (ха^щати Му^аммадия) деб номлади. Бу ис- 
тило^ унгача ̂ ам айрим суфийлар томонидан тилга олин- 
ган. Христиан илохиётшунослиги тарихида ушбу жара- 
ён Христос (Маси^ ) бос^ичи номи билан машхур.60

Шуни эслатиш лозимки, мохият ва вужуд тушунчала- 
ри инсон тажрибасининг содда даражасида бир-бирига 
^арама-^арши эмас. «Мо^иятнарастлик» говорила айтил-

60 Khan Sahib Khaja Khan, Studies in tasawwuf. Madras. 1923, p. 10.
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ганидек, барча томонидан эътироф этилган табиатни 
жузъий билиш тажрибасининг мантилий фалсафий ри- 
вожидир. Шу маънода «вужудпарастлик» онгимиздан 
ташх^аридаги Вужудни урганиш, яъни унинг базасидаги 
метафизик тизимни англатади. Бунда Да^и^атни ^ис 
этишдан тугилган мистик, экстатик ^олат назарда тути- 
либ, уида в о кед и к (Х^ицат) узини мурокаба кенгликла- 
ридаги трансендентал онгда намоён этади.

Му^йиддин ибн ал-Арабий назариясига кура, олам яго­
на Алло.\ вужуд ид а пайдо булган. Шунинг учун барча од- 
дий моддий-номоддий нарсаларда У мужассам. Алло^ ва 
олам, яъни боищача айттанда, Ва^даг ва касрат олами ях- 
литдир. Бухун борлш$ Илох. мохиятшш акс эттирувчи кулу- 
лардан иборат. Ибн ал-Арабий фалсафасининг биринчи 
фундаментал асоси шуки, фа^ат бир Ягона Борлш^ бор, 
Ундан бошх^а ^еч нарса мавжуд эмас, яъни барча мавжуд- 
лар Яхона Борлихушр ва Ягоба Борлик булинмас ^амда на 
бу ерда кун ва на у ерда кам. Мавжудликда факат Ягона 
Борлик бор, мутлаху булинмас ва бир жинслидир.

Борлиц, аммо узини ошкор х^илади (танийди), узини 
ошкор х^илиши натижаси сифатида «зарурий Вужуд»ни 
ашлатади ва касрат Яхонадан (тар^алади) давом этади. 
Аммо шу жараёнда Вужуд булинмайди ^ам, узини сухол- 
тирмайди ^ам. Бу гуё, Вужуд узининг бутун борлигида 
тажаллий х^илади, бир шаклда бу ерда, бошх^а шаклда у 
ерда, барча ерда билинмай ва сухолмай намоён булади. 
Алло^ уз-узини таниш жараёнида вужудда зарурий 
булган сифатдар ва алох^алари билан намоён булган 
Вужуддир. Вужуд уз-уз и га нарсаларниш- «аъён»ини гал­
дим этганда у Алло^ илми деб аталувчи Илмдандир. 
«Аъён» гоявий оламни ташкил этувчи Аллох, Илми объек- 
тидир. Худди шундай, Вужуд ташх^и олам объектида 
курсатганида у халхущр (яратилган нарса), бунда Вужуд 
Холих^ дейилади.

Вужуднинг уз-узини таниш жараёнида беш босхрхч бел- 
гилангах!. Биринчиси, уз-узини танишдаги энг устувор
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Борлик; (Вужуд) эканини билишидир. Ушбу бос^ич 
Ахадияч, Абсолют Борли^ дейилади. Иккинчи боскич 
Вахдат дейилади, качонки у зарурий Вужудни ажрата- 
ди. Бу Вужуд келажакда оламда куриниши лозим булган 
барча нарсаларнинг гояларшш узидан узига такдим эт- 
ганда руй беради. Ушбу нарсаларнинг гоявий нрототип- 
лари Аёни Собита деб аталади. Шунинг учун Борлш$ 
илмидаги абадий мохиятдирлар.

Кейинги уз-узини таниш боскичи Вохидия боскичнднр. 
Бунда Борлии; узининг гоявий прототшшаршш нусхала- 
ри ор^али танийди. Аёни Собита Вужуд илмидан шинка­
ри да узларича намоён була олмайдилар ва хамиша Су- 
бут (субстанция) ма^омида ^оладиларки, бу маком мав- 
жудликка нисбатан номавжудлик ма^омидир, Ибн ал- 
Арабий уларии маъдум, яъни номавжудлик деб атайди.

Кейинги уч боскич Вужудшшг турли номларидир. Рух- 
лар шаклидаги Вужуд -  тааййуни рухи, тимсолий (симво­
лик) шакллардаги Вужуд -  тааййуни мисолий ва охиргиси, 
жисмлардаги Вужуд-тааййуни жасадий деб аталади. Ушбу 
куринишлар ^ад ва чегарага эга, гоявий куринишлар эса 
улчов ва андозасиздир. Мазкур беш бос^ичли уз-узини та­
ниш жараёни Вужудшшг беш куриниши дейилади.

Ибн ал-Арабий буйича, «борликшпп бирлиги (вахдат) 
нуцтаи назаридан каралса, борли^ яхлит булгани учун 
унинг оламдаги куриниши (сояси) ^ам Аллохдир, чунки 
Аллох -Ягоиадир (ал-Во>^ид), Яккадир (ал-Ахад), олам- 
нииг турфашакллиги (касрат) пуктаи назаридаи эса 
Аллох -  оламдир.01 Илохий Ибтидо -  бутун борликн иш 
узидир, У абадий ва шу вактниш узида хамиша харакат- 
да, чексиз тажаллийдадир. Аллох тажаллийси чексиз 
имконга эга, шунинг учун бу олам турфахиллиги ,\ам 
чексиз. Шабистарий 1311 йилда «Гулзори асрор» деган 
достой ёзиб, 18 та саволга жавоб бергаида, шу масала-

01 Му^йиддин ибн ал-Арабий. Фуеус ал-з^икам. Байрут, 1980, 103- 
бет. Бундан кейинги и^тибослар шу китобдан келтирилган.
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ларни шеърий баён ь;илган. Абдурах.мои Жомий ва Али­
шер Навоий асарларида хам бу ^а^ида фикр юритилган.

Ибн ал-Арабий оламнинг илохий вужудга ухшашли- 
гиии тан олмайдиганларни жиддий танкид кил ад п.

«Вужуд» шундай во^еликнинг ха^и^агидирки, уни ин­
сон уз миясининг гайритабиий имкониятларини ишга сол- 
ганда кузата олади. Исломда миянинг бундай имконияти 
бир ^анча техник истило^лар билан белгиланади. Шу- 
лардан бири «кашф» дейилади. У «очмок» маъносини 
беради. Бу кечннманинг ички, ботиний тузилиши фано 
ва ба^о истило^лари билан белгиланади. Фано -  йу^ 
булган нарсаии англагади. Худди буддавийликдаги нир- 
ванага ухшайди. Бунда инсон «Мен»и тули^ йуколади. 
Ведантадаги инсон рухи «Атман»нин1’ «Брахма» билан 
^ушилиши фанога ухшаш. Ба^о -  тирилмо^, ^олмо^ни 
англагади. У ру^оний ма^ом булиб, бунда бир марта 
«йуклик» ичида эриб кетган ва вужуд бирлигининг аб­
солют мавхумиятида йу^олиб кетган нарсалар (солик) 
Адам -  йу^ликнинг кенгликларида кайта жонланади.

Касрат (куплик, борли^) олами узинит- бе^удуд тур­
ли шакллари билан яна инсон куз унгида гавдалана ва 
ривожлана бошлайди. Аммо «бако»да куринган касрат 
олами билан фано бос^ичидан кузатиладиган касрат ола­
ми айнан эмас. Фанода солик олам ашёларининг ^андай 
^илиб губорга айланиб, узининг моддийлигини йу^оги- 
ши ва вужуд багрига сингиб кетишини кузатади. Бакода 
эса уша нарсаларнинг хаци^ий мо^ияти аии^ланади.

Ушбу конценциянинг мо^ияти унинг «Фусус ад­
жикам» (1230 йилда ёзилхан)62 ва «Футу^от ал-Маккия» 
асарларида очиб берилгандир.

62 Фусус (фасс) «узукдаги кимматба^о куз» маъносини англатади 
ва кимматоахо тош деганда Алло.ц маърифатишшг турли кирралари- 
ни ифодалаган пайгамбарлар назарда тутилади. Асар 27 бобдан пбо- 
рат булиб. Одам Атодан Мухаммад (с.а.в.) гача булган пайкамбарлар- 
га багашланган.
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Ибн ал-Арабий борликягоналиги концепциясинингмо- 
нистик асосини икки планда куриб чи^ади. Уларни шарт- 
ли равишда, «космик» ва «феномеиал» деб аташ мумкин. 
«Борлик ягоналиги» уч даражада куринади: Абсолют, 
Асмо ва моддий (феноменал) олам даражалари.

Биринчи даражадаги борли^ни Ибн ал-Арабий Вужу- 
ди мутлак, Аллох деб номлайди: «Мен таъкидлайманки, 
биринчиси узи билан узи мавжуддир. Мавжудлик борлик- 
дан ташкарн булиши мумкин эмас. Аксинча, У вужуди 
мутлак; булиб, унинг узидан богггка манба (мабда)си fry к. 
К^ис^аси, бу абсолют борли^ чексиз ва муста^илдир. 
Алхамдулилло^, У Аллохдир, Тирикдир, Абадийдир ва 
Кудратлидир» (Фусус, 65-6.). У ягона мавжуд вок;елик- 
дир (Хакикат). Оламнинг пайдо булиши -  Аллохниш «уз 
мохиятини куриш учун» узини ошкор этишидир. Бунинг 
сабаби -  «слтизлик гами». Аллох узини танитишни, исм- 
ларини билдиришни хо^лаган ва оламни яратишдан мак- 
сад шудир.61 Ибн ал-Арабий бу фикрларида маш^ур куд- 
сий хадисга таянади: «Довуд пайвамбар Алло^дан бу 
оламни нега яратганини сураганида, Аллох: «Мен бир 
хазина эдим ва маълум булишни хохладим. Шунинг учун 
оламни яратдим», деб жавоб ^илади. Ибн ал-Арабий 
ёзади: «Бирок; Алло^ тулик тажаллий этмайди. У ^орон- 
гилик пардаси (жисмоний вужудлар) ва сруклик пардаси 
(нафис ру^лар) ортида яшириндир. Чунки олам дагал ва 
нафис материядан ясалган» (Фусус, 54-6.). Шундай му- 
ло^аза ̂ индуийларнинг ведаларида ̂ ам бор: Ил ох «лила»
-  илохий уйиы пайти устига парда «майю» ёпиб олади.

Борли^ ягоналигидаги иккинчи даража Асмо олами- 
дир. Тажаллий (Аллохнинг куриниши) 2 бос^ичда кеча- 
ди: Биринчиси, унинг исмларида илохий борли^ намоён 
булади, иккинчиси, хиссий оламнинг турли шаклларида.

63 Караш: Corbin Н. Creative Imagination in the Sufism o f Ibn Arabi. 
Princeton, 1969, p. 184.
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Асмои хусна, яъни Эзгу исмлар бир томондаи. уз со- 
хиби билан айиан, боип^а томондан эса, узининг маълум 
ахамияти билаи ажралиб туради: хар бири Ягона вужуд- 
нииг (вахлатнинг) бир киррасчшп очади ва мохията» уз 
вазифаси билан бошка Исмлардан ажралиб туради. Бу 
хол а? исмларнинг чскланганлик хусусиятига эгалиги ва 
уларнинг касрат (куплик) гурухига тобе эканлигини анг- 
латади. Куръоии каримда 99 исм келтирилган булса-да, 
Ибн ал-Арабий фикрича. улар бсхисоб.

Моддий оламда Исмлар уз ифодаси, куринишини топ- 
гаи. Уз павбатида, Асмои хуснада Хаки кат тажаллийси 
мавжуд. Асмои хусна яширин оламда (олами гайб) Ал- 
лохнинг куршшшидир. Моддий олам -  Илохий вужуд - 
нииг «ша^одатлар олами (олам шу^уд)да зохир булиши- 
дир. Хаки кий. вужуди мутлак -  Аллохдирки, унинг мо- 
хияти(зоти)ниш зухури оламдир. Вахдат ул-вужуд бир 
вактнииг узида хам вужуднинг моддий оламга нисбатан 
алохидалигини, хам у билан бирлигини билдиради.

Иби ал-Арабий айтади: «Биз илохий багрикенгликнинг 
илохий асмодаги куринишининг мевасимиз» (Фусус, 153-
б.). Асмои хусна нур япгликдир ва унинг шарофаги би­
лан Аллох сояси у яраттан оламга тушади. Нурсиз соя 
булмаганидек. нур хам узини ёлкинлантирувчи ман-ба- 
сиз булмайди. Вахдат ул-вужуд бир ва^гнинг узида хам 
вужуднинг моддий оламга нисбатан алохидалигини, хам 
у билан бирлигини билдиради. Асмо, шундай ^илиб, Ву­
жуди мутлак (Абсолют) ва Вужуди му^айяд (феноменал, 
моддий олам) уртасидаги мухитдир. Демак, Асмо, яъни 
исмлар Абсолют ва моддий олам уртасидаги занжир хал- 
1$асн булиб, Абсолютга нисбатан гобе, моддий оламга 
нисбатан хукмдор холатидадир.

Ибн ал-Арабий Умум (кулл) ва ^исм (жузъ) маънола- 
риии тушунтиришга угганда уз фикрларини мураккаб су- 
фиёна истило^лар билан ифодалайди. Унинг «асмои хус- 
на»си фак<'п илохий сифатларни белгиловчи теологик ка- 
тегориялар эмас. балки фалсафий гоялар (ал-умур ал-
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куллия) ^амдир. Умум ва кием уртасидаги алоца ва улар­
нинг Аллох билан нисбати капдайлигиии тушунтирар 
экан, Ибн ал-Арабий «Умумий (универсал) го ял ар ало- 
^ида мавжуд эмас, онгда аник ва равшан бордир», дей- 
ди (Фусус, 51-52-6.). Яна: «Нимаики фардий (ало^ида 
нарса) булса, у шу гоялардан келиб чи^ади, шундай булса 
^ам улар ацл билан ^агп ц  бокшкдирлар ва aiyi ишти- 
рок этмайдиган ало^ида индивидуал тажаллиёт йук» (Фу­
сус, 52-6.).

Учинчи даража моддий оламдир. У ни Му^йиддин ибн 
ал-Арабий «Вужуди мукайяд» (Чекланган вужуд) деб 
номлайди. К^ис^а ^илиб тушунтирганда, Хакикат (Вужу­
ди мутлак; -  Аллснушрки, унинг мо^ияти -  зотининг зу- 
^ури оламдир.

Вахдат ул-вужуд тизимида илохий вужуд шухуд (фе- 
номенал, моддий) оламидан хамиша узининг бирламчи 
холатша ^айтишга ̂ аракат килади: «Барча вокслик бош- 
дан-охир Ундан ва фа^ат Худодан таралади ва Унга кай- 
тади» (Фусус, 49-6.). Ибн ал-Арабийниш' таъдимотида 
инсон ёки олам Аллох илмидан келиб ч и кади ва дунё таж- 
рибасини угаб, яна уз во^елигига (айн) кайтади. Фацит 
биргина мохия! мавжуд. У узининг «кунлиги»ни (кас- 
рат) уз илмидан танцарида жилолантирди. Бу тажалли­
ётда зохир булган илм -Унинг Узидир.

Ибн ал-Арабий юяларига ухшаш ^арашлар антик давр 
грек файласуфлари фалсафий мулохазаларида куцлаб 
учрайди. Маеалан, бундай геялар антик давр файласуф­
лари (э.ав. VI-V аерлар) Ксенофон Колофонский, Пар­
менид, Гераклитларнинг фалсафий мулохазаларида х.ам 
учрайди. Ибн ал-Арабий бу гояни концепция даражаси- 
га олиб чшуЩ.

Афлотун узининг архетиплар ^а^идаги таъдимотида 
фа^ат бир дунёвий Ру>̂  мавжуд булиб, унинг багрида 
инсоният ру^лари мавжудлиги ^а^ида гаиирган. Шунга 
биноан, Универсал (коинот) индивидиумдан олдин мав­
жуд булган. К^уръони каримнинг бир канча оятларида
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«Лавх ул-Ма^фуз», «Китоби мубин» борасида айтилх'ан 
хабарлар (А^зоб сураси, 6-оят; Ёсин сураси, 12-ояг) ь;ай- 
сидир маънода, архетиплар ха^идаги таълимогда акс эт- 
ган гояларни эслатади.

Мух.йиддин ибн ал-Арабий фикрдари Плотин кояла- 
рида акс этган. Унингча, «касрат (куплик, турфахиллик) 
бевосита Ягонадан эмас, балки А к л дан тар^алган. А^л 
узи ибтидодан олган ко я пи руз^га беради. А^л уни узи- 
нииг нури билан сл^инлантиради. унга онг беради, бир 
суз билан айтганда, унда уз ^нёфасини музфлайди. Аммо 
Aiyi Биринчи вужуднинг нусхаси булса з^ам у касратга 
эга. Биринчи Вужуд Ягонадир, у з̂ еч ^андай кнёфа, шакл- 
га эга эмас. Шуни тан олмо^ зарурки, Биринчи ибтидо 
касратдан холидир. Акс холда, у узидан токори туради- 
ган Во^идга муз^тож булиб ^олар эди» . '4

Неоплатончиларнинг таълимоти Абу Наср Форобий 
томонида исломлаштирилди ва такомиллашгирилди. У 
Ха^ гаолонинг ички (ботиний) ва таш^и оламларга ёйил- 
ган аксининг даражалари хасида гапириб, бу акснинг 
онгдан таищари (трансендент) ва моз^иятнинг абадий 
эканлигини тушунтирди. Шундай булса з^ам Мухйиддин 
ибн ал-Арабий таълимоти юной мутафаккирлари гояла- 
ри таъсирида яратилган дейиш унча тугри эмас. Чунки 
тасаввуфда билим илз^ом воситасида ^улга киритилади. 
Суфийларнинг з а̂р бири уз з^оли даражасида бу билим- 
ларни кашф ^илади. Ибн ал-Арабий «Футуз^от ул-Мак- 
кия» асарини Маккадаги хасти чогида руй бергап руз^ий 
з^олатлар, файз ва илз^омлар туфайли, «Танзилоти мав- 
силия» асарини эса Мосулда яшаган найтида узига кел- 
ган ил^омлар сабабли ёзганлигини айтиб утган. У ёзади: 
«Аллохга з^амдлар булсинки, илм борасида з^азрати Ра- 
сулуллоз^дан бош^асига та^лид ^илмадим. Билимлари- 
миз батамом ну^сондан холи са^ланган булиб, на^л ва

64 Плотин. Избранные тракты. -Минск-Москва: 2000, с. 222.
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ривоятга суянмайди. Билимимиз вахйи калом эмас, ва^йи 
илхомдир. Бизнинг ва бу йулдагиларнинг билим манбаи 
а^лу тафаккур эмас, файзи илохийдир... «Футу^от»нинг 
бирор ^исмини иродамга ва а^лимга асосланиб ёзганим 
йу^. Х.ак таоло ил^ом оркали ^ай тарзда етказган булса, 
уша тарзда ёздим...»

Шуни хам эътибордан со^ит ^илмаслик керакки, Ибн 
ал-Арабий уз ру^ий кечинмалари ва назариясини асос- 
лашда узигача кенг доирада маълум булган юнон фай- 
ласуфлари истилохлари ва фалсафий баён усулидан фой- 
далангани куриниб туради. Мухйиддии Ибн ал-Арабий 
буйича, олам сабабий яратилмаган, балки, Алло^ ил- 
мида мавжуд булган. Унинг илми унинг зоти каби аба- 
дийдир. Бу, худди KopoiiFH музейда чирок ё^илганда 
барча нарсалар бнрдан сришиб кетганига ухшаш ^ол. 
Илм чиро1$ мисол ёригганда борлиь;, олам даражама- 
даража таранкий этди ва ни^оят зу^ур этди. Илмнинг 
ушбу хохиши Мо^иятдаги нуксон -  етишмовчилик эмас. 
Бир томондан, бунда зу^ур этиш эмас, Унинг узини синг- 
дириб бориши кузатилади ва иккинчи томондан, У узини 
узидан ажратади ва шунда унинг сифатлари зу^ур эта- 
ди. Илохий вужуднинг зу^ур ^илиш шаклларининг сон- 
сано ксизлиги гажаллиётнинг доимий, узлуксиз жараё- 
ни натижасидир: Илохий таргиб (ал-амр) -  тухтовсиз 
^аракатдир, ботиндан зу^урга (куринишга) утишдир 
(Фусус, 203-6.).

Хулоса шуки, оламдаги турфахиллик яратилган ва 
Илохий вужудга нисбатан иккинчи даражалидир. Олим- 
лар бу неоплатоник гояни антик философия вакили Прокл 
(410-485) таъсирида Ибн ал-Арабий шундай шархлаган 
деган фикрни билдирганлар.65 Прокл учлигида Ягона 
(Ахад, Единое) дастлаб узида сокин булади, сунг уз че-

65 Каранг: М. Степанянц, Восточная философия, -Москва: 2001. 
с.36.

167



гарасидан чикали ва иихоят. яна узига кайтиб келади. 
Вахдат ул-вужуд тизимида ,^ам моддий (фсномснал) 
оламдаги уз исм ва сифатига эга булмаган илохий ву­
жуд хамигаа узининг дастлабки холатша кайтишга хара- 
кат к'илади: Барча вокслик бошдан охир Ундан ва фа- 
кат Худодан таралади ва Унга кайгади (Фусус, 49-6.).

Ягонага (Ахад) кайтиш комил инсон тарафидан амал- 
га оширилади. Комил инсон илохий ижодкорликнинг гул- 
тожи, унинг такомилидир. У узукдаги ^иммагбахо тош 
янглиг олам гавхаридир. У гуё ёмбига уриладиган мухр 
янглиг Аллох хазиналарининг тамал тошидир. Шу маъ- 
нода инсон Аллох халифаси булиб, Унинг яратилмалари- 
ии худди хазинанинг мухри каби асрайди (Фусус, 50-6.).

Аллох биринчи ва комил инсон Одам Атога рух ато 
этгунга к ал ар олам кубор босган кузгу шаюшда эди. Ибн 
ал-Арабий Куръони каримдаги Сод сурасшшнг «Эй Иб- 
лис, «1<5_улим» билан яратган нарсага сажда килишдап 
сени нима ман этди?! Кибр килдингми ёки сен (одамга 
нисбатан) олий (зот)лардан эдингми?!» дейилган 75-оят- 
га суяииб, Одам Аго икки шаклга эга: зохиран моддий 
олам шакли ва ботинан «худо», яъни илохий асмо ва си- 
фатлар йигиндисидан иборат эканлиги юясиии илгари 
сурди.

Инсон -  энг олий хилкат. У илохий куринишларнинг 
барча шаклларини узида сянтезлаштирган. Унда «бор 
мавжудотшшг сифати бор» (Фусус, 50-6.), унда олам- 
шшг бор во^елиги (ха^ойик) мужассамдир (Фусус, 55-
б.). Бошка барчаси Худо сифатларинингхисобсиз томон- 
ларининг бирини акс эттиради. Олам макрокосм (олами 
акбар) булса, инсон -  микрокосмдир (олами сагир). Бо- 
ш^ача айгганда, вужуднинг бирлиги тамойили (Вахдат 
ул-вужуд) ашёлар олами ичида хам татбик этилади (Ру­
мий шундай дсйди: «Сен куринишда олами cvrpo булсанг 
хам. Мохиятда олами кубросан»).

Олами сугро ва олами кубро гоялари кадимий шарк 
диний фалсафасида. шунингдек, антик файласуфлар
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Анаксимен, Пифагор, Гераклит ва Эмпедоклдан тортиб 
сгоиклар ва неоплатоникларгача булган антик файла- 
суфларда учрайди. Орфей ва Гностикларнинг карашла- 
рида хам бор. Даосизмда хам бор,66 Раззолийда хам67 уч­
райди. Еаззолий «Инсон катта оламга ухшатиб яратил- 
ган, у кичик нусхадир» дейди. Биров; Раззолий оламга 
мутакаллимларга хос назар билан ^араган. Ибн ал-Ара- 
бий эса инсонни катта оламдан ажратмайди. Инсон узида 
х,ам илохий, хам жисмоний манбага эга булгани учун 
Худо ва олам уртасидаги ^алка сифатида илохий ва мод­
дий дунёнинг бирлигинн таъминлайди.

Инсон -  ^албига илохий мо^ият сингдирилган мавжу- 
дот. Суфий символикасида калб бир вактиинг узида, хам 
илохий билимлар махзани, хам мистик билиш органи 
(аъзоси) ^исобланади. Ушбу хулоса вужудийлар назди- 
да хадиси кудсийда «На осмон ва на ер, балки кулим- 
нинг ^албида мен борман» деб айтилгани билан тасдик- 
ланади. Калб худди кузгу каби илохий нурни акс этти- 
ради, унда Хак кисфасшш куриш учун уни яхшилаб то- 
залаш керак. Ха^нкат йулига кирган соликнинг барча 
харакати ана шу зангни кетказишга. яъни ахло^ан ка- 
молга эришишга каратилган.

Инсон сезгилари «илохий соя» булган илохий тажал- 
листни х.ис этиши мумкин. Аммо бу соя тушган жой, Ибн 
ал-Арабий буйича, раигли oihiaia ухшайди. У илохий 
нурни турли рангда жилолантиради. Ойна шаффоф нур- 
га уз рангини беради» (Фусус, 103-6.).

Суфийлар К^уръоии каримда айтилган: «Биз самолар- 
га, срга, тогларга ... бердик, аммо улар рад этдилар ва 
факат инсон уни кутарди» (33:72) оятини инсоннинг ило- 
хист махзани (хазинаси) экашшгига тасдик келгиради-

Горохова Г.Э. Универсализм раннего даосизма. D ao и даосизм 
в Китае. -М.: 1982. с.22

67 Наумкин. А бу Хамид ал-Газали. -М.: 1980. с.302
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лар. Инсошшнг жохиллиги шундаки, у хакикатни уз ву- 
жудидан излаб топиши кераклиги хакидаги уз зиммаси- 
даги бурч ва вазифани уиутиб куйди. Зотан Хации би- 
лиш зохирий «мен»дап воз кечиш ва хакш\ий «мен»ни 
урнатиш оркали кулга киради.

СуфиГши хакнкап а стказадиган йулбошчи -  Ишкднр. 
Бу хиссиёт тахайголни уйготади. Тахайюлсиз «гаввос» 
уммон тубидан «хикмат дурлари»ни олиб чика олмайди. 
«Агар кимда фаол тахайюл булмас экан, у муаммолар- 
нинг мохиятшш оча олмайди. У курдир» дейди Ибн Ара- 
бий.

Билим калбда ягпирии (калб -  илм махзани) дейиш ор­
кали. мистик аслида Имон ^акикатини назарда тутади. 
Инсотг олам яратилишиниигсир-синоати, гай б олами сир- 
ларини аклаи идрок этишда кийналгач, билимсизликдан 
кутилиш ва рухттй баркарорликка эга булиш учун эъти- 
^одга бсрилади. Эътикод Вужуди мутлак^а чексиз му- 
хаббат туйгусини устиради.

Баъзи олимлар фикрича, ишк конценцияси асли хри- 
стиапликдан бошланган булиб, дастлаб шу ю  ял ар и и 
хаворийлардан Павел ва Юханно мактуб-мурожаатла- 
рида куриш мумкин, баъзилар Кадимги Ахдда хам мав­
жуд» дейдилар.68

^аг^ни ссвиип а чакириклар Веда матнларида ^ам уч­
райди. Куръони Каримда хам Алло^га булган му^аббат 
оркали хакикатни билиш мумкинлигига ишора этилган 
катор оятлар бор.

Шуни алохида таъкидлаш керакки. шариатда Аллох- 
ни севишдан кура кунрок, ундаи куркиш, унинг амрла- 
рига буйсуниш, Худонинг кахр-газабига боис булади- 
гагг амаллардан сакланигп таргиб этилса, таеаввуф ир- 
фонида Аллохни ссвиш гоясм энг марказий уринда ту-

68 М айоров Г.Г. Формирование средневековой философии. -М .: 
1979. с. 45.
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ради. Шеърият ишкпи атрофлича хассос куйлаш ва ифо- 
далаш учун яхши имконияхта айланди.

Мух.йххддин ибн ал-Арабий «Фусус»да Аллохни аёл- 
ларда мушохада 1̂ илиш нега энг самарали в а такомили- 
га етган усул эканлигини тушунтиришга харакат кила- 
дн (Фусус, 217-6.). Ушбу мушохада объект на субъект- 
нинг турли K y i o i a  мансублигидаи келиб ч и к; ад и. «Ал- 
ло^ни бевосита мушохада рлиш нипг имконн iiyiv чун- 
кн У уз зоти билан бу дунёдан алохида» (Уша ерда), ин­
сон (яъни эркак) мушохада учун узига ухшатиб яратил- 
1’ан аёлнн объект килнб олади. Ибн ал-Арабий «аёл эр- 
какнинг киёфадошидир... агар эркак Аллохни аёлда му- 
шо^ада цилса, демак суст дисках цилган булади» (Алло.% 
тажаллийси сифатида), агар у аёл унинг жисмидан 
(^овургасидаи) яратилганидан келиб чи^иб Аллохни 
узида мушохада килса, демак фаол мушохада ки.пан 
булади (Алло^ уз тажаллийсиха ^арагандек).

Суфий ипщшшт чск-чегараси йук, чунки билим чаш- 
маси туганмас манбадир.

Суфий учун ^цик;ий билнмнн бошкаларга етказиш- 
нинг реал воситаси (тахайюлни кучайтирадихан) рамз- 
лар ва символлар оркали сузлашдир. Шунинг учун су­
фия адабиётида масал, рамз, метафора ва ишоралар кун 
учрайди. Айних^са, кун таркалган жуфт метафоралар 
нарвохга ва шам, булбул ва хул, булар хаммаси Ошик; ва 
Маыпукни, яъни ха^талаб суфий ва Хакни ифодалайди. 
Инсон «Мен»и ва олам «Мен»и томчи ва уммохх образ- 
лари оркали, xai^ni^aTUH били1л мастлик билан, Ха^шип
-  май воситасида, Пайгамбар ёки пнр-сокий образлари 
оркали ифодаланади.

Му^йиддин ибн ал-Арабий буйича, «Худо -  >^амма 
нарса демак. У ^атто нокнс нарсалар ва эътирозга лойи^ 
сифатларда хам зу.^ур х^илади» (Фусус, 80-6.). >^ар бир 
нарсанинх' тескари кутби бордир. Аллохпинг жуфт си- 
фатларининг куриниши сифатида эзхулик ва ёвузлнкнинг 
булиши объектив холатдир. Бу холат Хакшшг узини зу-
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.^ур этиш хо^иши натижасидир. Инсон уз фаолиятида 
эркин иродага эга, х ох л аса эзгуликка, хо^ламаса ёвуз- 
ликка эргашади. Бу Одам Атодан мерос. Суфийлар ^ар 
бир ёмонликда Алло^нинг эзгулик иродасини куради- 
лар. Одам Ато гуно^ ^илмаса, Ерга халифа булмасди, 
шайтон -  Иблис ^ам Аллох бандаси, унинг душмани 
эмас. У инсоннинг имтихон этилиши жараёнида ишти- 
рок этади. Мансур ^аллож , Аттор асарларида Иблис 
^акидаги фикрлар шу хулосага олиб боради.69

Му^йиддин ибн ал-Арабийнинг «Хачикий имон тамо- 
ман кашф ва шу^удга асосланади. Кашфда ^атъиян хато 
булмас, аммо диний жужжат келтиришда янглишишлар 
будар» деган мулохазаси эндигина тинчиган ислом ил- 
мнй доираларида янги ц:узгалишга сабаб булди. Униш 
таълимоти бутун моддий борлиц, инсон ва Худо бир экан- 
лигини таргиб этар эди. Ушбу ь^арашнинг тан олиииши 
шариат ^онун-^оидаларини иккинчи даражали деб 
карашга олиб келар эди. Шунинг учун мутакаллимлар 
мазкур таълимотни шариатга тихдид деб эълон килди- 
лар. Таеаввуф олимлари ичида х,ам мазкур концепцияга 
муносабаг жи^атидан икки бир-бирига ^арама-^арши 
гурух шаклланди. Бири мазкур гоягш ь;уллаб-^увватла- 
са, иккинчиси диний ^ужжатларни инкор килиш инсон 
тафаккури ва тахайюлига чексиз эрк берилишига олиб 
келади ва ижтимоий тартиботни бузиб юборади, деб ха- 
вотирга тушдилар. Ислом оламида ^айта бошланган 
ба^с-мунозаралар натижасида узо^ замонлардан бери 
каломнинг ба^увват зарбалари таъсирида бош кутара 
олмай юрган унлаб ботил илмий гуру^лар жонлана бош­
лади. Улар ушбу назарияни байро*; ь;илиб, узларининг 
эски иддаоларини ха.'щ орасида ёйишга уриндилар.

Ислом жамиятида узаро мухолифатда булган уч кучли 
мафкуравий о^им етакчилик ^ила бошлади. Бири «вужу-

69 Степанянц, с.57.
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дийлар мактаби» намояндалари булган «Вахдат ул-вужуд» 
тарафдорлари, иккинчиси «шухудийлар» номи билан та- 
нилган шаръий асосдаги тарикат суфийлари ва учинчи- 
сини мутакаллимлар ва факихлар гурухи ташкил этди.

Шундай к;илиб, Му^йиддин ибн ал-Арабий (1165— 
1240) томонидан яратилган «Фугухо'ги Маккия» ва «Фу­
сус ал-^икам» (1230-1240) асарларида кутарилган юялар 
тасаввуфнинг ана шу йуналишда эришган юту^ларининг 
натижаси булди. Файласуфларнинг карашларида усту- 
вор булган мистик-метафизик карашлар унинг «Вахдат 
ул-вужуд» (Ягона Борлик) гаълимотида турли куриниш- 
ларда уз аксини топди.

Ушбу мистик- илохий таълимотни шеъриятдаги рамз- 
лар, хижрои ва игпь; йулидаги машак^атлар, ошш$ ва маъ- 
шук образлари оркали ифодалаш одатга айланди. Фа- 
ридиддин Аттор (1181-1235), Жалолиддин Румий (1207— 
1273) каби маш^ур шоирлар ана шу таълимотнинг 
жуищин таргаботчиларига айландилар.

Ш Щ ОБИДДИН СУХРАВЛРДИЙ ВА УНИНГ ШИРОК 
ФАЛСАФАСИ

Сухравардийнинг широк фалсафаси Ибн ал-Арабий- 
нинг «Вахдат ул-вужуд» таълимоти билан бир даврда 
дунёга келди. «Вахдат ул-вужуд» Илохий вужуд асосла- 
риии, Су^равардий таълимоти Илохий Мо^ият (Зот) 
асосларини урганишга каратилган илмдир.

Ишрок фалсафаси мусулмон хал^лари тафаккури та- 
рихида мухим урин тутади. Эрон олими Саййид Хусайн 
Наср Сухравардий ^аёти ва фаолиятига багишланган 
гадки^отида Ишрок фалсафаси сафавийлар ^укмронли- 
ги даврида шиа мафкурасини муста^камлаш ишларида 
асосий таълимот даражасига кутарилганини ,70 Х*инд

10 Sayyid Husayn Nasr, Suhravardi and the School o f Ishraq, p. 146.
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улкасига ислом фалсафасшшиг тар^алишнда айнан 
Ишрок таълимоти катта хизмат курсатганлигини ало- 
хида таъкидлаган.71

Шайх Шихобиддии Сухравардий хижрий 549 (мил. 
1153) йилда Эроннинг гарбий ^исмида жойлашган Зан- 
жон гаахри я^инидаги Сухравард кишлогида тугилди. 
Мадрасани тугатгач, сасхатни ихтиёр этди. У Эроннинг 
турли бурчакларида булиб, суфий пирлар билан сухбат- 
лар курд и, уларнинг хасти, гурмуш тарзи ва таълимот- 
лари билан якиидан танишди. Зикр йигилишларида иш- 
тирок этди. Су игра Суриядаги машхур суфий жамоала- 
ри, файласуфлар ва илм арбоблари кошида турли таъли- 
мотларни урганди.

Шихобиддиннинг узига хос тафаккур тарзи, илохиёт- 
га оид мулохазалари хал к орасида ёйилиб, тарафдорлар 
хам тоиилди. Улар асосан, «ал-фалсафа» ахли булиб, 
улар шариатнинг уткир зарбаларига дош беролмай 
йукликка мах кум булган уз карашларини «Ишрок наза- 
рияси»да кургандек эдилар. Чунки у физик жараёнлар- 
ни перипатетиклар каби та^лил этганди. Шунингдек, бу 
таълимот исломда мантикий тафаккурга нисбатан ижо- 
бий карагшти шакллантириш йулларини излаётган му- 
расасоз зиёлиларнинг хам таъбига мувофи^ келди. Са- 
баби, таълимотда фалсафанинг бош масалалари тахли- 
лида мистик-метафизик ^арахиларга асосланилган эди. 
Шу билан бирга, унинг метафизикаси, мистик хулосала- 
ри Арастунинг ило^иётидан анча фар^ли, ^атто Ибн 
Синоникидаи хам фарк ^иларди. Сухравардий асарла­
рида физик жараёнлар рухоний та^лиллар оркали мета­
физик ходисаларга богланган. Ишрок таълимотига кура, 
Ру^ нур булиб, у коинот кенгликларидаги зулмат ^аъри- 
да изланиши лозим. Унинг метафизикаси айни шу нур

71 Sayyid Husayn Nasr, The Persian Works o f Shavkh al-Ishroq, p.
157.
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^а^идаги таълимот булиб, унда а^лий рационал мушо- 
з^ададан мистик мушо^ада устунлик ^иларди.

Тез орада Су^равардийнинг таълимоти Ажам улка- 
ларига ёйила бошлади. ]^алаб хокими Малик Зохир уни 
саройга таклиф этди. Шо^га Сухравардийнинг сух бати 
ё^иб, унга саройда колишни таклиф этади. Су^равардий 
бир оз фурсат саройда яшайди. Биро^ сал ганат ва шари­
ат уступи булган диний уламолар Сухравардийнинг ай- 
рим муло^азаларини ислом дини учун хавфли деб тонди- 
лар. Улар Малик Зо^ирдан уни ^атл этишни ^атъий та- 
лаб килдилар. Малик бу талабни рад этди. Шунда диний 
уламолар Султон Сало^иддиннинг узига мурожаат 
ь^илиб, ундан Су^равардийни зиндонбанд ^илиш хасида 
фармони олий чи^аришни талаб ^илдилар. Султон дав- 
латнинг ^удратли уламолари раъйига ^арши боришга 
ожиз эди. Шу тарифа Сухравардий зиндонга ташланади. 
У куп утмай милодий 1191 йилда 38 ёшда зиндонда вафот 
этади.

Манбаларда унинг 50 дан ош щ  илмий ишлари булган- 
лнги хасида маълумотлар келтирилган. Су^равардий- 
нинг илмий жамоатчиликка маълум булган илмий асар- 
лари, асосан, 4 та катта фундаментал асарни ташкил 
этади. Уларнинг учтаси машшоиййунлар (ал-фалсафа 
а^ли, перинатетиклар) фалсафасига багиш ланган. 
Туртинчиси Ишрок назарияси ^а^идаги «^икмат ул- 
ишров;» асаридир.

Олимнинг бизгача етиб келган яна бир ^анча асарла- 
ри юкоридагиларнипг турли даврларда булакларга були- 
ниб кучирилган фасллари, боблари ёки ^ис^артилган ва- 
риантларидир. Улар форс ва араб тилларида ёзилган 
булиб, ^уйидагилардан иборат:

1. Партавнома (Шуъланома).
2 . Хаёкил ан-нур (Нур асослари).
3. Алвох-и имодий (Имодуддинга аталган дорилар).
4. Лугат-и мурон (Чумоли гили).
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5. Сафир-и симург (Симуpi навоси).
6 . Рузе бо жамоати суфиён (Суфийлар жамоаеида 

утказилган бир кун).
7. Рисола фи ^олот ат-туфулиййа (Болалик холатла- 

ри ^а^ида рисола).
8 . Овози пари Жаброил (Жаброил фаришта ̂ аиоти ово- 

зи).
9. А^л-и сурх (Алвон фаришта).
10. Бустон ал-^улуб (Калблар бустони).
11. Эъти^од ал-хукамо (Хдкимлар эъти^оди).
12. Ламаот (Шуълалар).
13. Еурбат ал-гарбия (Fap6 гариблиги).
14. Рисола фи ал-меърож (Меърож ^ аки да рисола).
15. Яздоншинохг (Худони таниш).
Су^равардийни файласуф ^ам, суфий хам дейиш мум­

кин. У Ибн Синонинг «Рисолат ат-тайр» (К^уш рисола- 
си) асарини форсийгатаржима ^илган, «Рисолат ал-ипщ» 
ва «Ишорот ва танби^от» асарларини К^уръони карим 
ва ^адиси шариф воситасида шархлаган. Унинг бир нус- 
хаси Узбекистон Республикаси Фанлар академияси 
Шар^шунослик илмий-тад^иъ;от института ^улёзмалар 
фондида са^ланади. Куриниб турибдики, Сухравардий 
Ибн Сино таълимотини муайян даражада урганган. Шу 
билан бирга, Раззолийнинг «Мишкот ал-анвор» асари 
унинг дунс^арашида катта бурилиш ясаганини ва ишроц 
назариясининг яратилишида катта а^амият касб этгани- 
ни унинг узи эътироф этган. Айрим уринларда суфийлар 
каби фикрлагани ва Мансур Х^лложга мурожаат цил- 
гани бу таълимотнинг купрок; тасаввуф билан богли^ 
^олда куриб чи^иш нотугри булмаслигини курсатади.

Эрон олими Сайид Х^сайи Насрнинг ёзишича, Су^- 
равардий еру клик ва зулмат рамзларини ифодалашда, фа- 
ришталар олами тасвирида зардуштийлар таълимоти 
таъсирида булган. У К^адимги Миср, Халдей, Сабай 
(мил. авв. 800 йиллар) минта^аларида ривожланган таъ-
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лимотларнииг таъсирида яратилган херметицизм анъа- 
наларидан таъсирланган.72

Су^равардий асарларининг мундарижаси бир хил 
булмаса-да, тузилиш ва мазмун жихатидаи, шуниигдек, 
истило^лари билан бир-бирига ухшашдир. Табиийки, 
уларнинг барчасида муаллифнинг хос услуби, шунинг- 
дек, ишроц ^икматининг тили ва а^амиятли символлари 
акс этган.

Хар бир асар муаллифнинг уз бошидан кечирган ру- 
хий тажрибаларига асосланади. Таълимот аник ва рав- 
шан тушунтирилмагандек туюлса-да, бирок «Мах б у б» 
(Аллох) билан бирлашув иштисцида сафар кнлаётган- 
нинг (солик) турли йуллар оркали рухоний камолоп а, 
демак, «Ха1\икаг»га эришиши жараёни жуда чиройли 
очиб берилган.

«Х^икмат ул-ишро^» Су^равардийнинг энг буюк аса- 
ри булиб, мутафаккирнинг асосий таълимоти шу асарда 
баён килишандир. У хижрий 582 (мил. 1186) йилда бир 
неча ой давомида ёзиб тугатилган. Асар му^аддима, 2 
кисмдан иборат. Биринчи ^исмда мантик ва перипатетик 
фалсафанннг айрим жихатлари танкид килит ан булса, 
иккинчи кисмда нур таълимоти, фаришталар, б орлик ту- 
зилиши, рухнй таврил масалалари ёритилган.

Су^равардий «^икмат ул-ишро^» асари му^аддима- 
сида уз фалсафасининг ь^адимий таълимотлар билан ало- 
каси ва мо^иятини шундай тушунтиради: «Мен ушбу ки- 
тобни ёзишдан олдин юнон фалсафасига дойр бир неча 
асарлар ёзганман. Аммо ушбу китоб улардан фар1̂ кила- 
ди ва узига хос услубга эга. У юнон фалсафаси асосла- 
надиган мантилий тажриба оркали эмас, балки купро^ 
м ан ги ^а  асосланган шцом, кашф, за в к оркали кулга 
киритилди. Бунда чухд амалиёти катта урин тутди. Биз

7- S.H. Nasr. The Islamic Intellectual Tradition in Persia, Gurzon Press, 
1996, p. 127.
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а^лий гафаккурга эмас, ботиний мушо^ада ва илх.омга 
асосланганмиз. Хулосаларимиз асоссиз хиссиётлардан 
ва гумонлардан мутла^о холидир. Бизнинг эъти^одимиз 
суфийларнинг эъти^оди билан бир хилдир. Буюк Афло- 
тун (Платон) нинг хам эьти^оди шу йулда булг ан. Афло- 
тундан олдии утган ва Идрисгача булган барча файла- 
суфлар х.ам шу йулда булганлар.

К^адимгилар уз фикр-муло^азаларини хал^ тукри кабул 
килолмаслигини чу^ур идрок этиб, уларни рамз ва ишо- 
рот билан ифодалаганлар. Бу рамз ва ишоротларда 
Ишроц фалсафасининг магзи булган Нур ва Зулмат кон- 
цепцияси яширин. Аммо бизнинг гаълимотимиз Моний 
ва унинг издошлари илгари сурган, ширк ва дуализмга 
олиб келувчи таълимотдан тубдан фар^ ^илади».73

Сухравардийга кура, метафизика нуктаи назаридан 
Хам, гарихий жи^атдан хам, ишро^ фалсафаси ь^адимги 
тафаккур инъикоси булиб, у кунро^ интуитив, яъни су­
фийлар гили билан айтганда «зав^» о^ибатида кашф 
этилган илмдир. Яна хам соддаро^ айтадиган булсак, 
ботиний куз билан илгаб олинган ва уни тушунтириб 
бериш амримахол булган тасаввурлар мажмуидир.

Журжоний узининг «Таълифот» асарида ишрокийлар- 
ни «Афлотун (Платон) издошлари» деб атайди. Сухра- 
вардийнинг узи «Мутарахог» асарида иптро^ фалсафа­
си манбаларини Эронзаминнинг буюк афсонавий подшох- 
лари К^аюмарс, Фаридун ва Кайхусравларнинг фалса- 
фасидан излайди.

Ислом фалсафасидаги марказий бош масала -  бу Бор- 
ли^, бош^ача айтганда, Вужуднинг мохиятга нисбатан 
бирламчи ёки бирламчи эмаслиги масаласидир. Мохият 
сузи арабча «мо» нима? саволини, «хият» -  «у» олмоши- 
ни англатувчи «хия» сузидан ясалган булиб, «у нима?» 
маъносини англатади ва нарсанинг мавжудлиги анш$ ёки

73 Иктиоос манбаси: Уша асар, р. 129.
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шубхали куринганда унинг ич-ташини, бош^ача айтган- 
да зотини урганишга нисбатан айтилади. Ишрокийлар 
вужуд ва мо^ият юзасидан бале килишни ^оралайдилар. 
Улар буйича, Мохият борликшшг узидир. Сухравардий 
узининг илк «Сафири симург» («Симурк йулланмалари») 
асарида вахдатниш беш даражасини курсатиб утади:

1. «Ла ило^а иллоллох» (Алло^дан узга илох йух)- Бу 
ма^омдата обидлар Аллохнинг ягоналишни эътироф эта- 
дилар ва Уидан бошка илохга сигшшшни коралайдилар.

2. «Ла хува илло хува» (Унинг узидан бош^а У йу^). 
Яъни, дунёда факат У (хува) бор, ундан бошка, учинчи 
шахени ифодаловчи «у»нинг узи йук. Демак, «у» (хува) 
дейилгаида хам фа^ат Аллох иазарда тутилади.

3. «Ла анта илло анта» (Сендай бошка хеч нарса йуф. 
Бу ма^омда Аллохдан таищарида бирор нарса бор, де­
ган ^араш кораланади.

4. «Ла ана илло ана» (Илохий «Мен»дан бонща 
«Мен» йу^). Бунда «Мен» олмоши фа^ат Аллохга хос- 
лиги, танхо Аллох «Мен» дейишга хаклилигига а^ида 
^шгинади.

5. «Ва куллу шайъин холи^ун илло важхуху» (Унинг 
Юзидан (вужудидан) бошка барча нарсалар халокатга 
(йу^ликка) мансуб) даражаси энг охирги ва олий дара- 
жадир.

Сухравардий асарларида илк суфийларнинг таъриф- 
лари куп келтирилгаи. Лекии улар асл матнларда шун­
дай булганми ёки кейинчалик киритилганми бу хозирча 
ани^ эмас. Бирок, Сухравардий ва Ибн ал-Арабий таъ- 
лимотларидаги ухшашлик манбаларда эътироф этилган. 
Унда хам хидоятга бошлагувчи ёки илхом берувчи 
йулбошчи пирлар кутб, имом деб аталиб, маърифат ма- 
^омлари хам тасаввуф таълимотида курсатилганидек, 
Илохий вахдат сари юксаклашиб боради ва шаходат (му- 
шохада) даражалари билан белгиланади.

Ишро1$ таълимоти, Сухравардий айтишича, Платон 
ва Аристотель фалсафасининг, зардуштийлик ва Хермес
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(Идрис пайгамбар) гояларининг у шун таълимотидир. 
Сухравардий матнлари К^уръон ва ^адислардан келти- 
рилган иктибосларга бой.

Газзолий каби мутакаллим шариат уламоларининг 
фалсафа ахли билан олиб борган аёвсиз кураши мило- 
дий XII асрда арастучиларнинг мав^еини жиддий заиф- 
лаштирди. Бирок фалсафани ижтимоий гафаккур доира- 
сидан чикариб ташланшинг иложи булмади. Фалсафа- 
нннг элемен гл ари С ух р а в а р д и й и и ш «широк хикмати» ва 
Ибн ал-Арабийшшг тасаввуфий таълимотига кучди. Сух­
равардий ва Ибн ал-Арабий деярли замондош эдилар. 
Улар турли ерда яшаган булсалар-да. карашлари ухшаш 
эди. Умрлариниш охири бир давлат х^удудида, Сурияда 
утдн. Бирн Дамагпкда вафот этган булса, иккинчиси 
Халабда жон таслим кнлди. Бу икки буюк олимнииг таъ- 
лимотлари машрикзамин мусулмон юртларида узлари- 
дан кейинги ислом фалсафаси, исломий тафаккур тарак- 
кистида ахнмиятли булди.

Хар иккала таълимот хам «Илохий хакик;ат»га даъ- 
вогар илм булиб майдонга тушди ва «Ал-фалсафа»нинг 
рационализмини интеллектуал интуиция, боищача айт- 
ганда «завк» билан алмаштирдилар. Ибн ал-Арабий таъ­
лимоти купрок ислом жамиятинииг сунний ахолиси ора- 
сида ёйилган булса. Ишрок фалсафаси асосан шиа маз- 
хаби кенг тар^алган Эрон ва Иро^ интеллектуал-маъ- 
навий хаётида катга таъсир кучига эга булди. Алишер 
Навоий «Насойим ул-мухаббаг» асарида Жомийга те- 
гишли маълумотга суяниб, Ибн ал-Арабий ва Шайх 
Шихобиддин Сухравардий уртасида булиб утган бир 
мулокот тарихини келтирх ан: «Ва баъзи акобир дедилар- 
ки, ул мулокот Харам тарафида экаидур. Хар бири алар- 
дин яна окрика наззора килиб утрушубдурлар, онсизки, 
ораларида каломе воке булгай. Аидин сунгра Шайх 
Шихобиддин холини алардин (Ибн ал-Арабийдан) суруб- 
дурлар. Алар дебтурларким, «У бошдин оск суннатха 
гар^дур». Сунг Шайх Шихобиддиндан Ибн ал-Арабий-
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нинг холини сурубдурлар. Дебдурки, (Ибн ал-Арабий) 
«хакпкатлар денгизидур».74 У шоу маълумот Жомийнинг 
«Нафа^от ал-унс»тазкирасида мавжуд. Жомий бу маъ- 
лумотни «Тарихи Ёфиий»дан и^тибос этганини таъкид- 
лаб утган.75 Назаримизда, Жомий ушбу маълумотни бе- 
рига оркали гоятда нозик ихтилофий масалани ечиб бер- 
ган. Маълумки, маз^аблар уртасидаги асоссиз тортишув- 
лар айрим пайтларда илм тараедиётига тускинлик ^ялиб 
келган. Шу жихагдаи уша даврларда сушшйлар ораси- 
да Сух раварди й и инг таълимотига ва аксиича, шиаларда 
Ибн ал-Арабий таълимотига ёвкара/п кайфият булган 
булиши мумкин. Мулокотда икки забардаст илохиётшу- 
нос олимнинг бир-бирига берган бахосини кслтириш ор­
кали Жомий хар иккаласишшг сунний ва шналар учун 
бирдек азиз булиши лозимлигини у^тиради.

Ишро!^ фалсафаси (Хикмат ул-иигрок) мохиятн хакида 
гапирадиган булсак, араб тилида «широк» -  сруьдик маъ­
носини беради. М атриц сузи хам шундай ясалган. Эти- 
мологик жихатдан хар иккала суз бир узакка эга ва нур 
таралишини англагади. Бунинг устига, «машри^иййа», 
яъни «шаркий» сузи ва «мушри^иййа», яъни «ёруу» лаф- 
зи араб тилида бир хил ёзилади. Шаркшшг ёруглик би­
лан богли^ рамзий ифодаси ишро^ийлар томонидан кун 
ишлатилган. Шунинг учун «Хикмат ул-ишро^» таъли­
моти аслида «Ёгду фалсафаси» деб номланганми, «Шарк 
фалсафаси» дебми, апикдаш кийин. Ибн Синонинг 
«Шарк мантши» иомли асари арабчада «Маптик уш- 
машри^иййин» деб агалади. Шихобиддин Сухравардий- 
нииг мазкур таълимоти айнан шу, Ибн Сино каламига 
мансуб асар юясн таъсирида яратилган. Шу жихатдан 
айрим олимлар Сухравардийнииг таълимотидан мурод

74 Алишер Навоий. Насойнм ул-му ̂ аббат. МАТ. 17-жилд. -Тош - 
кснт: 2001, 395-бет.

75 Абдура^моп Жомий. Нафа^от ал-унс. Босма. 496-бет.
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ёгду ёки нур эмас, балки Шарк фалсафасидир, дейдилар. 
Бу гапларда жон булиши мумкин. Чунки, Сухравардий- 
нинг узи эътироф этишича, Ибн Сино Шар^ фалсафаси- 
ии тиклашга ^аракат ^илган, аммо етарли манбага эга 
булмаган. Дархакш^ат, Ибн Синонинг «Хай ибн Яцзон», 
«Рисолат ал-тайр», «Соломон ва Абсол» асарларидаги 
ило^иёт концепциясида юнон фалсафаси таъсири сезил- 
майди. Сухравардийнинг Ибн Сино асарларини форсий- 
га таржима ^илгани, «Хикмат ул-ишро^» асарннинг Ибн 
Сино томонидан Аристотелнинг «Ил охнет» асарига ёзил­
ган шарх мазмунига жуда я^ин туришини хисобга ол- 
сак, «Шарь;» ва «Ишрох» лафзлари бир мазмунни ифо- 
далаган, деган хулосага келиш мумкин. Аммо Эронда 
бу таълимот купро^ ёгду маъноси билан богли^ холда 
тал^нн этилади.

Ишро^ фалсафаси мо^ияти «^икмат ул-шпрок» аса- 
рининг «Нур» фаслидан бошланади.

Сухравардийнинг баён услуби Ибн Сино услубига 
хамо^анг булиб, унинг таълимотини тушуниш учун «ал- 
фалсафа» масалалари ва гоялари билан яхши таниш 
булиш лозим. Ушанда Сухравардий цуллаётган истилох- 
лар, у айтмо^чи булган фикр у^увчига осой етиб бора- 
ди. Маеалан, у нурлар Нури (Нур ул-анвор) сифатида 
та^дим этган нарса фалсафада Абсолют Вогели к ёки 
Илохий Мохият деб аталади. Фалсафадаги жисм ва шакл, 
узини таниш (узидан хабардорлик) феномени ва акциден­
ция (аъроз) муносабатлари Сухравардийда хам баён эти­
лади, бирок; платформа узгача. Аристотель таълимоти- 
нинг магзини гашкил этган «шакл ва мазмун» х<цидаги 
таълимот Сухравардийда узгача талкин этилади. Арис­
тотель таъриф берган «шакллар» Сухравардийда ^урик- 
ловчи нурлар, яъни хар бир мавжудотнинг мухофазаси- 
га жавоб берувчи фаришталарга айлантирилган. Мате­
рия тушунчаси зулмат тушунчаси билан алмаштирилган. 
Жисм -  материя белгиси. У жиемни бирлашиш ва ажра- 
лиш хусусиятига эга гаш^и оддий, жузъий субстанция
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(жавхари босит) сифатида таърифлайди. Ушбу субстан­
ция уз мавжудлигига кура жисм деб аталади, шакл кури- 
нишига ^араб ^уйи материя дейилади. Зулматнинг акси 
Нурдир. Демак, рухопий олам нурлар оламидир. Унинг 
барча мушохадалари «Нур коицеицияси» доирасида очиб 
берилади. Сухравардий буйича, бутун борлик нур ва зул­
мат даражаларидан ташкил тоиган. Коиног нур ва зул­
матнинг 18000 оламидан иборат. Барча оламлар ана шу 
бирламчи Нурнинг ёйилиш ва ёритиш даражаларини 
узида акс эттиради.

Сухравардий Вокеликни нур ва зулмат турларига му- 
вофи^ равишда тасвирлайди. Агар нур узича мавжуд 
булса, у хакм^ий нур (нури жавхарий) ёки ток нурдир 
(нури мужаррад). Агар у бирор нарсага боглиь^ булса, 
унда акииденциал нурдир (нури арознй).

Худди шунингдек, агар зулмат узича мавжуд булса, у 
мавхум зулматдир (касок) ва агар узидан бошка нарса­
га боктик булса, «шакл»дир.

Ушбу тасниф идрок даражаларига хам богли^. Бор- 
ли^ узидан хабардор ёки уз холидан бехабар булиши 
мумкин. Бундай дейилишинингмаъноси шуки, номоддий 
(бирламчи) нур, Худо, фаришталар, архетиилар ва инсо- 
иий рухлар Борликниш узи билан узи мавжудлигиии бил­
диради. Агар У узининг ^анакалигшш танишни истаб, 
бошка вужуддаи узига назар солишни исгаса, бу акци- 
деитал нурдир, масалан, юлдузлар ёки олов каби.

Борлиь; узи билан узи мавжуд булса-ю, узидан хабар­
дор булмаса, яъни танимаса, бу барча шаклга эга жисм- 
ларии ташкил этган хира нурдир. Агар у узидан бехабар 
булса-ю, узидан бошка нарса томонидан эътироф эгил- 
са, бу ранглар ва хидларга ухшаш шакллардир.

Барча мавжудоглар Олий Нур, боццача айтганда, 
Нур ул-анворнинг ишро^и, яъни ёгдусиниш ифодасидир. 
Нур ул-аивор уз мулкининг хар бир гушасида бошка- 
рувчиларни, масалан, осмонларда кусшни. моддиятда 
оловни, инсон калбида мукаддас нурни жойлаштиргаи.
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Инсон рухи мохиятан нурдаи нборат. шунинг учун ин­
сон нурни курганда завкланади. зулматдан куркали. Ко- 
инотдаги барча сабабий яратилмалар охир-окибат Нур 
ул-анворга кайтади. Оламдаги барча харакатлар. улар 
осмонлардами, моддиягдами, барнси Тарбиячи нурлар- 
нинг ишидир. Тарбиячи нурлар Нур ул-анвор нурлари- 
нинг ёгаусидаи узга парса эмас, аслида.

Нур ул-анвор хира жисмлар макони -  Зулматга ег- 
гунча бир канча боскичлардан утиб заифлашиб боради. 
Хар бир боекич мавжудотлар устидаи хукмронлик килув- 
чи муайян фаришталарнинг оламларидир. Фаришталар- 
нннг боскичларини санашда Сухравардий арастучилар 
Форобий ва Ибн Синонинг Акллар хакидаги таълимо- 
тнга эргашмайди. У зардуштийларнинг ило^ист тизими- 
ни асос кили б олади.

Хикмат ул-ишрокда коинот яхлитлиш моддий ва pv- 
хий оламларшшг физик ва рухоний жихатлари фариш- 
талар олами билан уйгунликда олиб каралади.

Сухравардий Н)ф ул-анворнииг (баъзи уршшарда Нур 
ул-аъзам) биринчи норлашнни Бахман фариштаси ёки 
«Ёвук (якии) нур» деб атайди (Нур ул-акраб). Мазкур 
Нур уртада нарда ну^лши туфайли Нур ул-анворшшг 
^ар норлашида ёгдуланиб туради. Иккинчи порлашда 
триумфал нур (нур ул-^охир) вужудга келди. У бирдан 
икки ёруглик манбасидан, бевосита Нур ул-анвордан ва 
Ёвук иурдан ёгдуланади. Шу тарика Нур ул-анворниш 
Хар порлашида муайян нурлар (фаринггалар) пайдо булди. 
Ушбу нурларнинг барчаси узидан олдин яратилган нур- 
лардан, зарурий тарзда Ёвуц нурдан ва Нур ул-анвордан 
ёгдуланади. Маеалан, Учинчи нур 4 марта ёгдуланади: 2 
марта узидан олдинги нурдан, 1 марта Нур ул-анвордан 
ва 1 марта Ёвук Нурдан. Туртинчи Нур саккиз марта: 
гурт марта узидан олдинги иурдан, 2 марта иккинчи нур­
дан. 1 марта Ёвук Нурдаи ва 1 марта Нур ул-анвордан 
ёгдуланади. Сухравардий ушбу нурларни фаришталар 
деб атайди.
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Фаришталар шу тартибда «ал-уммах», яъни «оналар» 
оламиии ташкил ^иладилар. Бу оламда фаришталар сони 
Аристотель космологиясидаги Ах^ллар сонидаи анча куп.

Дар бир фаришта уз даражасига кура куйидагилари- 
га нисбатан хаХР ма^омида, яъни хукм утказувчи дара- 
жасида булади, худди шунингдек, х̂ уйи даражадахтх фа- 
ришта узидан юь^оридагига нисбатан мухаббат макоми- 
да булади. Шу билан бирга, хар бир нур -  фаришта xoicopn 
Нур ва х̂ уйи Нур уртасидах'и пардадир (барзах). Фариш­
талар шу тартибда Нур ул-анвордан сгдулапиб туради- 
лар ва Унта мухаббат мах^омпда буладилар. Нур ул-ан- 
ворнинг мухаббат» узига ^аратилган, зеро Унинг гузал- 
лиги ва комиллиги Унинг узига хосдир.

Фаришталариинг мусбат ва манфий мо^ияти бор. 
Уларниш' мусбат, яъни эркаклик жн^ати улуглик, нур 
билан ёритиш ва муста^иллик х^обилиятларидир. Улар 
энди бир-бирини яратувчи оналар эмас, балки, купроц, 
мох,иятаи муайяи вазифага эга фаришталардир. Шунинг 
учун улар мутакофия фаришталар деб аталади. Сухра­
вардий уларни Платон архетииларига (гоялар) менгзай- 
ди ва нур турларининг пешволари (арбоб ул-анвор) деб 
атайди. Демак, хар бир тур оламда уз Ибтидоси -  архе- 
тиии сифатида фаришталардап бирига эх а, боищача айт­
ганда, бу оламдаги хар бир нарса-ходиса фаришталар- 
дан бирининг тилсими хисобланади. Масалан, сув Хур- 
дод фариштанинг тилсими, маъданлар Шахривор фариш- 
танинг тилсими, усимликлар фаришта Мурдодпинг тил­
сими, олов Урдибехештники ва хоказо.

Шунинг учун хам бу фаришталар тилсим арбоблари 
деб аталади (арбоб ул-тилисм).

Сухравардий уларни Амшоспандес (Зардуштххйликда- 
ги Амеша Сианта илохларининг умумлашма но ми -  Ш.С.) 
номи билан хам белгилайди ва бунда зардуштийлик илох- 
ларини Платон гояларнга татбих^ этмокчи булади. Бироь; 
бу фаришталар Платон таълимогидаги каби мавхум ва 
рухий объектлар эмас, балки ани^ хамда фах^аг инсон
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тафаккурида мо^ият касб этувчи мавжудоглардир. Ушбу 
фаришталар оламдаги барча харакагларни содир этув­
чи, узгаришларни келтириб чи^арувчи реал бош^арув- 
чилардир. Улар бир вацтнинг узида иарсалар борлиги- 
нинг ибтидолари ва а^лларидир.

Фаришталарнинг манфий, яъни аёллик жи^ати булган 
мухаббат, ^арамлик ва нурдан жилоланиш хусусиятла- 
ри юлдузли осмонни ярагди. Бу осмон фаришталарнинг 
умумий мулкидир. Юлдузлар фаришталарнинг Нур ул- 
анвордан узлаштирилган жи^атларининг кузга куринмас 
кристаллашувидан хосил булган. Ушбу «моддийлашув» 
куринувчи осмонлар ортида булган фаришталар олами, 
яъни соф нурдан иборат Шар^ билан ёгдули осмонлар- 
дан заминий мавжудотларга ^араб тобора цую^лашиб 
борувчи моддиятни узига ^амраган Гарб ургасидаги че- 
гарани белгилайди.

Фаришталар (ёки архетиплар) таба^асидан яна бир та­
бака хосил булган булиб, улар ор^али нур турлари бош- 
^арилади. Сухравардий бу урта табакани «анвор ул-му- 
даббирин», яъни мураббий нурлар, баъзи уринларда «ан- 
вори испа^бодий», яъни лашкарбоши нурлар деб атайди.

Мазкур урта таба^анинг самовий мухитларда ^ила- 
диган харакати табиатдан эмас, балки мухаббат туфай- 
лидир.

Испахбод нурлар, шунингдек, инсон рухининг асос -  
марказидир. Хар бир нур алохида бир шахснинг фариш- 
тасидир. Жами инсоният учун бир нур борки, у фаришта 
Жаброилдир. Инсоният рухи шу нурнинг куриниши 
булиб, у одамзод ва гайб олами уртасидаги воситачи, 
Шар^ (Эзгулик) нурлари унда мужассамдир. У, шуиинг- 
дек, инсои рухини ёритадиган барча билимларнинг ифо- 
дасидир. Мазкур фаришта Илохий Рух сифатида хам 
Биринчи ва Олий А^лдир, У биринчи иайгамбардир. 
Охирги найгамбар Мухаммад хам удир. У одамзодиинг 
архетипи (рабб ул-навъ ул-инсон) ва Илохий илмнипг 
олий ифодасидир.
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Сухравардий жисмларни шакл ва материяга булмай- 
ди. Балки унинг жисмларни булишдаги ёндашуви жисм- 
ларнинг нурни ^абул ^илиш даражасига асосланган. 
Барча физик жисмлар хам оддий, хам мураккабдир.

Оддий жисмлар уч турга булинади: а) нурнинг утиши- 
га каршилик килувчи (хожиз); б) нурни ^абул килувчи 
(латиф); в) нурни ^абул килувчи ва уни турли даража- 
ларда утказувчи (муктасид) жисмлар. Улар хам, уз нав- 
батида, бир неча бос^ичларга булинадилар. Осмонлар 
нурланиш даражасига кура биринчи категорияга ман- 
суб жисмлар дир. Осмонлар остидаги моддиятгачааллу^ли 
зарралар 1-категорияда ерни, 2-категорияда сувни, 3- 
категорияда хавони ташкил этадилар.

Мураккаб жисмлар худди шундай, зарраларнииг хос- 
саларига, кам-куплигига ^араб юхоридаги категория- 
ларнинг бирига тааллу^лидирлар. Барча жисмлар мо- 
Хиятан соф ва нурнинг турли даражалари уртасидаги че- 
гарадир (барзах). Ушбу нурдан улар ёгду оладилар ва 
ёгду сочадилар.

Сухравардий жисмларнинг узгариши зарраларнинг 
узаро бирикишидан хосил булади деб хисобламайди. 
Мисол сифатида кузадаги сув иситилганда унга олов 
сингади, деган ута жун тажрибавий мантилий фаразни 
инкор этади. Олим сув иситилганда унинг хажми узгар- 
маслигини хисобга олиб, олов зарралари унинг тарки- 
бига кирмайди, жисмиинг сифат узгариши (сувнинг иси- 
ши), бирламчи сифатлар ва янги таркибий узгаришлар- 
нинг барча кисмларига тегишли сифатларга б о тли к деб 
хулоса ь;илади. Бу сифатлар, яъни сувнинг совуклик ва 
оловнинг иссихлик сифатларидан узгача сифат Нур во- 
ситасида пайдо булиб, жисмнинг узгаришига сабаб 
булади.

Сухравардий буйича, оламда сезилувчи барча узга- 
ришлар Нурнинг турли боскичларида юз беради. Зарра- 
jiap осмонлар каршисида заифдирлар, худди шундай ос­
монлар хам рухлар каршисида, рухлар Акллар ^арши-
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сида, Акл.тар Умумкоинот А^ли каршисида, у эса Нур 
ал-анвор каршисида заифдир.

Ушбу зарралар ски бошкача айтганда, оддий жисм­
лар алохида Нурлар (фаришта) карам отда булган маъ- 
данлар олами, усимликлар олами ва хайвонот оламини 
узида акс эттиргаи бирикмаларнинг шакллари билан 
корипшб туради. Минераллар оламидаги барча мавжу- 
дотлар «нурлангаи жисм»лардир (нуроний барзах). Улар- 
нинг доимийлиги осмонлар кабидир. Олтин ва лаъл каби 
турли кимматбахо тошларнинг инсонга завк бапшша- 
ши уларнинг ^аъридаги нур сабаблндир. Зеро, ушбу Нур 
инсон калбидаги нур билан кардошдир. Минераллар ичи- 
даги иур замин субстанция:! ари (Ибтидолар) фариштаси 
Исфандармуз томонидан бошкарилади. Зарраларнинг 
коришувидап хосил буладиган такомиллашув уларнинг 
кувватини оширади. Бу кувватлар уларни бош^арадиган 
нурнинг' «аъзолари»дир. Юксакро^ ривожланган хайвои- 
лар ва инсонда бу янада кучли намоён булади. Инсон 
микрокосм сифатида коинот образини узида жамлаган. 
Инсон инсониятни бошкарадиган испахбод нурнинг' узи- 
дир. Рухга хос нарсалар. кобилиятлар барча элементлар- 
ни ёритувчи нурнинг кпрраларидир. Ушбу нур тафаккур 
ва хотира кувватини ёритади.

Ушбу нур жисм билан. яъни хайвошш рух (жон) би­
лан боглшу У жигарда жойлашган булиб. тана улганда 
уни тарк этади ва узининг фаришталар оламидаги асл 
ватанига кайтади. Бу мухаббат нури булиб, хохиш-ис- 
так кувватини тутаиради, чунки унинг хукмдори токат- 
сизликка олиб келувчи кахрдир.

Сухравардий турли рухларниш фазилатлариии са- 
нашда Ибн Синонинг рухлар хакидаги гаълимогини би­
роз узгариш билан кабул киладн. Сухравардийиинг тас- 
нифи 1$уйидагича:

Наботот рухи Озикланмок: жозиба
Усмо*; са^ланмок

188



Купаймок
Итармок;

Хазм ^илмо^

Хайвоний рул Харакатланиш ша^ват 
Истак-хохиш газаб

Инсон, юкоридаги сифатлар ва беш ташки хиссий сез- 
гилардаи танщари, яна беш ички хиссий сезгига эга. Улар 
моддий ва рухопий олам уртасида куприк вазифасиии ба- 
жарадилар хамда макрокосмик даражада уз мисллари- 
га, яъни нусхаларига эгадирлар. Ушбу хиссий сезгилар 
куйидагилардир:

Муштарак сезгилар -  барча ташки хиссий сезгилар-
нинг хабул килиииш маркази 
булиб, мияиииг олд ^исмида 
жойлашган.

Хаёл (фантазия) -  муштарак хиснинг к.айд булиш
урни булиб, мия олд кисмининг 
оркасида жойлашган.

Вахм (Идрок) -  хиссий сезгиларга тегишли
булмаган хиссий нарсаларни 
боищаради ва миянинг урта 
^исмида жойлашган.

Тахайюл (тасаввур) -  шаклларни та^лил ^илади,
синтезлайди ва ясайди. У го^ида 
Идрок (ва^м) билан бирлашиб 
кетади. Миянинг урта ^исмида 
жойлашган.

Хотира -  Идрокнинг ^айд булиш урни.
Миянинг урта ^исмида 
жойлашган.

Мазкур фазилатлар «нафси нотиса» -  а^л ^уввати- 
дандир. У рухопий оламга тегишли ва тананинг асири- 
дир. Гохида у мува^каг танада узининг асл ватаниии уну- 
тиб куяди ва улим ёки зухд натижасида хушёр тортади.

«Хикмат ул-ишрок»1шиг охирги фасли и;иёмат ва ру- 
Хоний вахдат масалаларига багишланган.
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Pyx узининг асл ватанига кайтади ва покланади. Х*ар 
бир рух камолотнииг кайси даражасида булмасин, Нур 
ул-анворга талпинади, упинг хушвактлш и Ундан рав- 
шанлашишидадир. Кимки улугвор нурлардан равшан- 
лашмас экан, хакикий завкни туймайди, дейди Сухравар­
дий. Оламдаги хар бир хувонч туйгуси маърифат (билим) 
зав^ининг инъикосидир. Улимдан сунг хар бир муайян 
покланиш боекичларилан угган рух куринувчи осмон- 
дан гокоридаги фаришталар (архетиплар, гоялар) ола- 
мига йуналади ва заминий шаклларнинг асл мохиятини 
ташкил килган товушлар, карашлар, гаьмларда иiш и­
рок этади. Зулм ва кибр билан булгангаи рухлар (асхо- 
би ша^оват) эса, аксинча, хаёл исканжасида булган, 
жинларнинг зулмат оламида муаллак долган суратлар 
оламига борадилар. Маърифат макомларини эгаллаган 
га^водорларнинг рухлари фаришталардан юкоридаги 
оламга йул олдилар.

Сухравардий таснифи буйича, инсон рухлари поклик 
даражаларига кура фар^ланадилар. Маеалан, рух на бу 
дунё, на у дунё ^айгусида булмаган боланинг ёки эси 
огган одамнинг рухи каби содда ва пок булиши мумкин; 
содда була туриб, пок булмаслиги, дунёвий нафега бог- 
ланган булиши мумкин. Illy жихатдан буидай инсонлар 
ажали етгунча азоб чекадилар; рух содда булмаса хам 
комил ва пок булиши мумкин хамда ажал етгунча рухо- 
ний оламдан узоклаптмаган булади. Бундай инсон Худо- 
нинг тажаллийсидан чексиз зав^ олади. У, шу билан бир- 
га, булганган рух булиши хам мумкин ва шу жихатдан, 
ажал етгунча танани тарк этишдан хам, рухоний ибти- 
додан бегона булишдан хам хавотирда булади. Аммо бу 
огрикли хавотир аста-секин уни моддий оламдан совута- 
ди ва уз урнини рухоний заведа бушатиб беради; рух ну^- 
сонли, бирох пок булиши хам мумкин. Унда комилликка 
ннтилиш хисси кучли булади. Шу жихатдан унда, гарчи 
нафега богликлик аста-секин йуколса-да, ажалигача кий- 
налади; яна шундай рух хам буладики, у комил эмас, пок
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Хам эмас. Бундай холатда инсоннинг рух и жиддий тар- 
бияга, хай вони й сифатлардан тозаланмоода мух/гож. Шу 
жихатдан хам у ру^ини тарбиялаши, уни хайвопий эмас, 
фариштаснфат ^илмоги лозим.

РуХ эгаллаши лозим булган олий ма^ом -  найгамбар- 
лар макомидир (нафси ^удсия). Бу мацомни эгаллаган- 
лар еамовий овозларни эшитадилар, рухопий суратлар- 
ни кура оладилар. Пайгамбарларнинг ва буюк авлиёлар- 
нинг рухлари иокликнинг шундай даражаларига эриша- 
диларки, худди Илохий Ибтидо жисмларга таъсир утказ- 
гандек моддий дунёга уз таъсирини утказишлари мумкин. 
Датто улар фаришталарни (архетиилар, гоялар) уз хо- 
хишларига буйсундира оладилар.

Пайгамбарларнинг билимлари барча илмларнииг асо- 
сидир. Мухаммад (с.а.в.) меърож кечасида коинот ю^ори- 
сидаги барча борли^ ма^омларидан утиб, Илохий дар- 
roxi a сафар 1уилди, бошкача айтганда, уз Рухи ва А^ли 
оркали Илохий «Мен»ига утди. Ушбу сафар маърифат 
макомларининг рамзиднр. Маърифатга йул курсагиш ва 
жамият ^онунларини урнагиш учун пайгамбар зарурдир. 
Инсон яшаш учун мияга, жамият эса ^онунларга мух- 
гождир. Шунинг учун иайкамбарлар инсонлар уртасида 
уйгунликни урнатиш ма^садида иариги оламдан хабар- 
лар келтирадилар. Комил инсон маърифатли инсондир. 
Пайгамбарлар энг куп маърифатга эгадирлар. Уларнинг 
яхшиси мурсал иайгамбарлардир. Мухаммад иайгамбар- 
лик силсиласининг олий ну^гаси ва охири булиб, пай- 
гамбарлик мухри хисобланадп.

Сухравардий таълимоти, асосан, XIII асрдан бошлаб 
кеиг ёйилган. Бунда унинг издоши Шамсиддин Мухам­
мад Шахразурийнинг хизмати катта. Олимнинг «Талви- 
хот» ас ар и га ёзган шархи ишро^ таълимотини муфас- 
сал тушунтириб берган илк асардир. Асириддин Абха- 
рий г арчи машшоий фалсафаси таргаботига бага шлан­
га и «Х^доя» асари билан машхурлик тонган булса хам, 
кейинги асари булмиш «Кашф у.т-хацошщ фи тахрир ал­
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да^ойи^»ни тулалигича Сухравардий таъсирида ёзган.76 
Биз манцур мутафаккир олим Носириддин Тусийни пе­
рипатетик (маиппоий) фалсафанинг яшовчанлигшш таъ- 
минлашга катета хисса ь^ушган «Ал-ишорот ва’л-танби- 
Хот» асарига ёзган шархи туфайли Ибн Сино фалсафа- 
сининг асосий таргиботчиларидан ва давомчиларидан 
бири сифатида биламиз. Мулла Садранинг Аб^арий 
«Х,идоя»сига ёзган шархида Тусий Сухравардийнинг таъ­
лимоти билан таниш булибгина ^олмасдан, ило^иёт ма- 
салаларида унинг таъсирида булганлигини ^айд этган. 
Аллома Хиллий ва К^утбиддин Шерозий каби олимлар 
Хам Сухравардий асарларига шархлар ёздилар. Жало- 
лиддин Давоний (XV аср) ва Абдураззок Лохижий (XVII 
аср) каби олимлар томонидан Сухравардийнинг «Хаскил 
ан-нур» асарига ёзилган шархлар бу таълимотнинг Мар- 
казий Осиё, Х*инд ва Эрон халклари зиёлилари орасида 
кенг тар^алганидан дарак беради. Бобурийлар саройи- 
да Сухравардий асарлари эъзозланган. Асарларининг 
бир хисми санскрит тилига таржима ^илинган.

Уз даврида Сухравардийнинг ирфоний таълимотига 
шариат уламоларининг жиддий мухолифатда булиши 
широк; хикматинииг келажагини хавф остига ь;уйганли- 
ги боис, Сухравардий ва Ибн ал-Арабий таълимотлари- 
ни синтезлашга уринишлар булган. Маеалан, Ибн ал- 
Арабийнинг буюк таргиботчиларидан булган К^утбиддин 
Шерозий шу ишни амалга оширишга уринган мутафак- 
кирлардан биридир.

76S.H Nasr. p. 161.
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