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KIRISH

Ma’lumki, falsafa inson ma’naviy hayoti va bilimlarining gadimiy tarmog'i
hisoblanadi. Barcha mamlakatlar va mintagalardagi odamlar gariyb uch
ming yildan buyon turli shakllarda —awal afsonalar shaklida, keyinchalik
muayyan nazariy tuzilmalar tizimi va bir butun konsepsiyalar shaklidagi
“insonni o'rab turuvchi olam aslida nima hamda unda inson ganday o‘rin
va vazifani egallaydi?” degan savolni ko‘ndalang go'yadi va bu savolga javob
berishga urinadi. Hozir, XXI asr boshida ham dunyoda ko'rsatib o'tilgan
savollarga javob berishga urinuvchi ko‘plab nazariy konsepsiyalar mavjud.
Shuni ta’kidlash joizki, o'tmishdagi va ho/.irgi kundagi falsafiy garashlar
ko'p jihatdan bir-biridan farq giladi. Birog shunday bir umumiylik ham
mavjudki, u mazkur savollarni aynan falsafiy savollarga tenglashtirish
imkoniyatini beradi. Bu umumiylik “Olam va odam”, “Men —Men emas”,
“Men —U”, degan masalalarni go'yish va ularga javob berishdan iborat.
Falsafa tarixining har bir bosgichida, har bir falsafiy tizimda inson mazkur
savollarga oid javoblardan hagiqgat zarralarini izlab topishga urinadi. Aynan
mana shu zarralar falsafiy bilim tuzilmasiga Kiritilib, har bir muayyan
bosqgichda falsafa asoslarini tashkil etadi. Tagdim etilayotgan mazkur darslikda
aynan mana shu asoslar to'g'risida so'z boradi.

Mazkur kitob M.Ahmedova va V.Xan tahriri ostida 2004-yilda “Mehnat”
nashriyotida 31 bosma taboq hajmida nashr etilgan “OcHoBbl hunocopun”
darsligi asosida yaratildi.

Ushbu nashrda mutaxassislar va keng kitobxonlar ommasi tomonidan
gilingan mulohaza va takliflar hisobga olingan. Shu bilan birgalikda ilgarigi
nashming asosiy yo'nalishlari saglab qolingan. Ular quyidagilardan iborat:

Birinchidan, O'zbekistonda sobiq ittifoq davridagi falsafa rivojining o'ziga
x0s xususiyatlariga tavsif berilgan, mamlakatimizdagi falsafa ilmining og'rigli
nuqgtalari va yangi muammolari yangi davrning asosiy tamoyillari hamda
O'zbekiston taraqgiyotining hozirgi bosqichi nuqtayi nazaridan belgilab
berilgan.

Ikkinchidan, falsafa tarixiga oid bo'lim to'ldirildi. Zamonaviy G'arb
falsafasiga doir materiallarga neokantchilik, hayot falsafasi, teyyardizm,
pragmatizm, postpozitivizm, neomarksizm va boshga shu kabi yo'nalishlar
kiritildi. Sharq falsafasiga oid bo'lim kengaytirildi. MDH darsliklaridan va
umuman dunyodagi boshqa mamlakatlardagi darsliklardan fargli ravishda
mazkur darslikda gadimiy Hindiston, Xitoy va Yagin Sharg mamlakatlarining
0'ziga xos dunyogqarashlar tizimlari bilan bir gatorda Uzoq Sharq
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mamlakatlarining (Koreya va Yaponiya mamlakatlarining) dunyogarashlari-
ga oid an’analar ham ko'rsatib o'tilgan. O'rta asrlar falsafasi boiimiga bir-
inchi bor Hindiston, Xitoy, Koreya va Yaponiya falsafasi to‘g‘risidagi mate-
riallar kiritildi. 11k bor XX asr zamonaviy Sharq falsafasi to‘g‘risidagi para-
graf ham Kkiritildi. Zamonaviy jahon falsafasining “Sharg-G'arb” mulogoti
tizimidagi sintetik tamoyillar ko‘rsatib berildi.

Uchinchidan, texnika falsafasi va ijtimoiy falsafani rivojlantirish nazariyasiga
oid gismlar jiddiy ravishda kengaytirildi va quyidagi yangi mavzular kiritildi:
tarix falsafasi, madaniyat falsafasi, siyosat falsafasi, huquq falsafasi, axloq
falsafasi, san’at falsafasi, din falsafasi.

To‘rtinchidan, ijtimoiy falsafa bo‘limiga suvercn O'zbekistonning turli
sohalardagi (igtisodiy, siyosiy, ijtimoiy va ma’naviy sohalardagi) va jahon
tamoyillari nugtayi nazaridan rivojlanish tajribasini falsafiy tahlil gilishga
taallugli alohida bo‘lim, paragraflar va kichik paragraflar kiritildi. Jamiyat
hayotida milliy g‘oya va malkuraning roli ko‘rib chigildi.

Darslikning quyidagi mavzulardagi boshga gismlari ham yangilandi:
“Falsafa: predmeti, tuzilishi, jamiyatdagi vazifasi va roli”, Falsafa genezisi”,
“Jadidchilik”, “Odamning kelib chigishi”, “Qadriyatlar falsafasi” va boshqalar.

Darslik quyidagi tarkibdagi mualliflar jamoasi tomonidan tayyorlandi:

M.A.Ahmedova — Kirish; | bo‘lim, 4-bob, 2-8, (kichik paragraf —
“Hozirgi O'zbekistonda falsafaning yangi vazifalari”); Il bo‘lim, 1-bob, I-§
(“Falsafa tarixiga yondashish metodologiyasi”); 2-bob, 1-8 (*'Yaponiyada ilk
diniy agidalar”); 2-bob, 1-8 (“Djaynizm va buddaviylik™); 3-8 (“Yaponiyada
sintoizm™); 3-bob, 6-8 (“Hind falsafasi”, “Xitoy falsafasi”, “Yapon falsafasi”);
5-bob, 3-§ (“XX asrda yapon falsafasi”); X bo'lim, 3-bob, 2-§ (“Mustaqil
O“zbekistondagi iqtisodiy islohotlarning o'ziga xos xususiyatlari”), 3-8
(“Mustagqillik sharoitida O'zbekistonda demokratiya va yangi siyosiy tizim
rivojlanishining o'ziga xos xususiyatlari”); 4-8 (“O'zbekiston ijtimoiy
strukturasidagi o'zgarishlar”); 5-8 (“Mustagil O'zbekistonda ma’naviyat va
mafkuraning roli”); XI bo'lim; XII bo'lim; Xulosa.

D.A.Alimova - Il bo'lim, 3-bob, 5-§;

X.A.Aliqulov —II bo'lim, 3-bob, 2-§ (“Abdurahmon Jomiy”. “Alish-
er Navoiy”);

Z.X. Orifxonova - XII bo'lim, 2-bob; 2-§ (“O'zbek xalgining
gadriyatlari™);

E. Babayeva —II bo'lim, 5-bob, 3-8 (“Arab sharqgida ijtimoiy-falsafiy
fikr”);

B.Bobojonov - Xl bo'lim;

I.N. Bekmuratov - Il bo'lim, 5-bob, 3-8 (“XX asr Xitoy falsafasi”);

R.M. Imomalieva - X bo'lim; 2, 3-bob;
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M.M. Qodirov - Il bo'lim, 1-bob, 2-§ (“Qadimgi Markaziy Osiyo
dostoni”, “Zardushtiylik”); 11l bo‘lim, I-§, 2-§, 3-§, 4-§;

B.R. Karimov - I1l, V, VI bo‘limlar;

R.R. Karimov - Il bo'lim, 1bob, 2-§ (*Qadimgi Bobil va Misrda
tabiiy-ilmiy bilimlar va falsafaning paydo bo‘lishi”); 3-8 (“Hindistonning
vedalar adabiyoti”, “Xitoyning bilim darajasi to'g'risidagi mumtoz kitob
lari), 4-8, 2-bob, 5-§, 4-bob;

M.M.Komilov - XI bo'lim;

A.Mo'minov - Xl bo'lim;

R.R.Nazarov - IX bo'lim, 1-bob, I-§; 2-bob, X bo'lim; XII bo'lim,
2-bob, 2-§ (Shargning an’anaviy gadriyatlari”); XIV bo'lim;

G.V. Nikitchenko — 111, V, VI bo'limlar;

M.N. Nuritdinov - Il bo'lim, 3-bob, 3-§;

D.A.Po'latova - X bo'lim, 4-bob;

S.Sanginov — VIII bo'lim;

B.O.To'rayev - Ill bo'lim, 1-bob, 2-§ (“Rivojlanish prinsipi”), IV
bo'lim;

U.J. Haydarov - VII bo'lim;

V.S.Xan - | bo'lim, 1-bob, I-§, 3-§ (“Koreyada afsonaviy tafakkur va
diniy-falsafiy tasawurlarning paydo bo'lishi”’; 4-§ (“Gomer va Gisiod”); 2-
bob, 3-8 (“Koreyada konfutsiychilik, buddaviylik va daosizm diniy-falsafiy
tasawurlar”); 3-bob, 6-§ (“Koreya falsafasi”); 4bob, 3-§ (“Lyudvig Feyerbax™),
5-bob, 1-§, 2-§, 4-8 (“XX asrdagi Koreya falsafasi. Hozirgi zamon Koreya
falsafasi”’), 4-8; V bo'lim, 1-bob, 3-§; IX bo'lim, 1-bob, 2-§; XII bo'lim;
X1 bo'lim; 2-bob, XIV bo'lim, 1-bob;

O.N.Shomatov - Il bo'lim, 5-bob, 3-§ (“XX asrda Hind falsafasi”);

S.Yo'ldoshev —11 bo'lim; 3-bob (“Hindistonda musulmon falsafa-
Si”).



I bdlim. FALSAFA: MAVZUSI, TUZILISHI,
VAZIFASI VA JAMIYATDAGI O'RNI

1-bob. FALSAFA MAVZUSI VA FALSAFIY BILIMLAR

MOHIYATI
I-§. Falsafa nima degani?
Ta’rifdagi Agar falsafaso‘zining kelib chigishi (etimologiyasi)ga etibor

murakkablik bersak, uning yunon tilidagi taijimasi “donolikni sevaman”
ma’nosini anglatadi.

Diogen Laertskiy(zram\7jn\n% 11 asri oxiri —III asr boshlari) so'zlariga
garaganda, o‘zini birinchi marta faylasuf deb atagan kishi yunon mutafakkiri
va olimi Pil'agoidxx. Faylasuflaming ganday ekanliklariga ta’rif berib, ushunday
degan: “Hayot o‘yinga o‘xshaydi: ba’zilar unga musobagalashgani kelsa,
ayrimlar savdolashgani, eng baxtlilari esa tomosha gilgani keladilar; hayotda
ham xuddi shunday, ba’zilar qullar kabi shuhrat va boylikka o‘ch bo'lib
dunyoga keladi, vaholanki, faylasuflar fagat hagigat uchun keladi".

Bugungi kunda hagigatni izlash fagat falsal'agagina taallugli, degan fikrga
go‘shilib bo'Imaydi. Faylasufbo'lmasdan ham fizika, tibbiyot, badiiy ijodda
yoki kundalik hayotda bilim va hagigatga intilish mumkin. Birog hagigatni
ongli izlash aynan falsafadan boshlangan.

“Falsafa nima degani?' Ushbu savolga javob izlash oson emas. Har
birimiz u yoki bu matn, yo nutq falsafiy yohud falsafiy emasligini ichki
sezgi bilan his etamiz. Ammo falsafaga qat’iy ilmiy ta’rif berish juda mush-
kul. Bunga urinib ko'rishning o'zi kifoya. Falsafaga tegishli bo'lmagan nar-
sani aniglash osonroq. Masalan, falsafa DNK tuzilishini aniglash bilan
shug'ullanmaydi, ditTerensial tenglamalarni yechmaydi, kimyoviy reaksiya-
lami o'rganmaydi, yer qobig'i harakatini tadqiq etmaydi va hokazolar.

Agar fanlar, aytaylik, botanika yoki lingvistika ta’riflarini oladigan bo'lsak,
ulardagi mavjud farq, odatda, mashg'ulotning asl mohiyatiga daxl gilmaydi.
Hech bir botanik mutaxassisligi. fanining mavzusi o'simlik olami ekanligiga
e’tiroz bildirmaydi. Har ganday lingvist 0'z fanining mavzusi til ekanligini
tasdiglaydi. Falsafada esa boshgacharog. Bir faylasufning ta’rifi boshqasinikidan
farg gilishi mumkin. Falsafaning ta’rifi shu gadar ko'p va turli-tumanki,
ko'pchilikda “O'zi bir fan to'g'risida gap ketyaptimi yoki yo'qmi?”2 degan
savol tug’ilishi mumkin.

1 AwnoreH NaspTcKkuiti. O XU3HU, YUYEHUAX N M3PEYEHUAX 3HAMEHUTbIX punocopos. M.,
1979. 334-b.

2. Qarang: OwnsepmaH T.N. Mpobnembl MCTOPUKO-thMNococKoin Hayku (Tarixiy-falsafiy
fanlarning muammolari). M., 1982. 57-b.



Ba’zi falsafiy tizimlarda falsafa oliy bosh ibtido yoki birinchi sabab
to'g'risidagi fan deb ta’riflanadi. Masalan, gadimgi yunon faylasufi Arastu
ta’limotida, u “barcha mavjudotning ibtidosi va sabablari to'g'risidagi fan”
deyilgan bo'lsa, Markaziy osiyolik mutafakkir Abu Aliibn Sino falsafani
“mutlaq borliq to'g'risidagi oliy fan”, deb ta’riflagan. Boshga yo'nalishlarda
falsafaning bosh sababi birinchi ibtidolarni bilish ekanligi umuman rad
etiladi, masalan, o'rta asr ilohiyotchisi al-G ‘azzoliy o'zining “Faylasuflarni
rad etish” nomli maxsus asarini shu mavzuga bag'ishlagan.

Ba’zi ta’limotlarda falsafa “to'g'ri fikrlash orgali erishilgan bilim” ( T.Gobbs),
umuman, “fanlarni ko'rib, muhokama qiluvchi” (G.V. Gegel) deb keng
tasavvur gilinsa, boshqgalarida tor ma’noda, masalan, “fikrning mantiqiy
oydinlashuvi” ( Vitgenshteyri) yoki “umummajburiy gadriyatlar to'g'risidagi
fan” (V. Vindelband) sifatida tushuniladi. Odatda, falsafaning u yoki bu ta’rifi
umuman falsafani emas, balki tegishli faylasuflarning o'z nazariyalarini
bclgilashi hisoblanadi, garchand, ko'pchilik faylasuflar aynan o'z falsafiy
garashlarinigina hagiqiy (yoki chinakam) deb o'ylaydilar.

Falsafaning o'z ifodasini topishidagi nomuayyan vaziyat, ayniqsa, eng
yangi davr uchun xosdir. Bu shu gadar oddiy holga aylandiki, hatto zamonaviy
faylasuflardan biri X.F.Morua falsafada yuzaga kelgan vaziyatni quyidagicha
ifodalashiga sabab bo'ladi: “Falsafa” deganda nimani tushunish hamisha
mushkul bo'lgan, biroq 20-asr mobaynida “falsafa”ni ta’riflash rnushkulligi
shu darajada ortdiki, buni bartaraf etish deyarli mumkin bo'lmay qoldi” 1.

Umuman falsafani ifoda gilish mumkinmi? Nemis faylasufi G. V.Gegcl
(1770—1831) muayyan falsafa yagona jahon falsafasining tarixiy bosgichlari,
uni shakllanish onlari va bir butun rivojlanishining mohiyatidir, deb hisoblagan.
Boshqa faylasuflar tasawuriga ko'ra tarixiy-falsaliy jarayon bu muayyan falsafiy
ta’limotlar tarixidir, falsafa tarixi esa gandaydir yagona va rivojlanuvchi
ta’limot sifatida mavjud emas. Bundan shunday xulosa kelib chigadiki,
muayyan falsafa mavzusinigina ifoda gilish mumkin, masalan, ekzistensializm
(mavjudlik) falsafasi yoki analitik (tahliliy) falsafani aniglash mumkin, ammo
umuman falsafani emas. /

Biroq tajribaga asoslangan (empirik) oddiy dalil mavjud. Qanday yo'nalishga
tegishliliklaridan gat’iy nazar, faylasuflar o'zlari falsafa bilan shug'ullanayot-
ganliklariga shubha gilmaydilar. O'z ragib va muxoliflarini nima deb
atashlaridan qat’iy nazar, ularni “noshud”, “gumroh” ta’birlari bilan
siylasalarda, ulaming faylasuflar deb atalishiga huquglari bor, negaki ular
har holda faylasuf deb ataladilar. Boshgacha aytganda, ularniny
mashg'ulotlarida gandaydir narsa mavjudki, bu narsa ulaming faylasuf deb

I. Qarang: OH3epmuH T. N Tpobnembl MCTOpPUKO-Unocockoli Haykn. M., 1982. 57-b.
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atalishiga asos bo'ladi. Bu shuning uchun yuz beradiki, ulaming lushunchas-
ida falsafa deganda, iboralaming mantigiy tahlili, borligning birlamchi ibli-
dolari hagidagi ta’limot yoki lajribada hosil gilingan maTumotlarning tan-
gidiy bahosi berilgan bo'ladi.

Hamonki shunday ekan, kantchilar, ekzistensialistlar, pozitivist va boshga
falsafiy maktablarga mansub bo'lgan barcha faylasuflami nima birlashtiradi?
ushbu savol va demakki “Falsafa nima degani?” savoligajavob berish uchun
falsafaning mohiyatiy sifat xususiyatlari, ya’ni uning ma’naviy faoliyatning
ma’lum turi sifatida bajaradigan vazifalarini aniglash zarur.

2-8§. Falsafaning asosiy xususiyatlari va vazifalari.
Falsafaning predmeti

Falsafa dunyogarash Har ganday falsafa insonning dunyoga nisbatan
sifatida u yoki bu munosabatini ifodalab, muayyan

dunyogarashni shakllantiradi. Falsafaga berilgan eng
oddiy va dastlabki ta’riflar: falsafa — bu dunyoqgarash yoki boshgacha aytganda:
falsafaning mavzusi “dunyo —inson” tizimidir.

Dunyogarash nima? Hamma zamonlarda ham inson oldida uning atrof-
muhitga, boshga odamlarga, 0'z-0'ziga nisbatan munosabatini belgilovchi
savollar ko'ndalang turadi. Har birimiz unday yoki bunday tarzda ularga duch
kelamiz. Bizni o'rab turgan dunyo nimadan tashkil topgan? Uni bilib bo'ladimi
va agar bilish mumkin bo'lsa gay darajada? Insonning o'zi nima? U ganday
bo'lishi kerak? O'limdan so'ng bizni nima kutadi? Dunyoni nima boshgara-
di? Dunyoda yovuzlik mugarrarmi? Inson dunyoni o'zgartira oladimi?

Mana shunday savollarga javoblardan inson dunyogarashi shakllanadi.
Dunyoqarash —bu insonni o'rab turgan dunyo va uning unda nitgan o'miga
nisbatan garashlarmajmuidir. Dunyogarashning asosiy masalasi —"Men"
(subyekt dunyosi) va “Men emas” (subyektga nisbatan tashqarida bo'lgan
dunyo) o'rtasidagi munosabatdir.

Har ganday dunyoqarash tarkibiga: bilim, baholash, c tigod va agidalar
kiradi. Dunyoqarash turli shaklda mavjud bo'lishi mumkin: kundalik,
mifologik, afsonaviy, diniy, badiiy, falsafiy va ilmiy tusdagi tasawurlar.
Dunyogarash shaxsiy ong va ijtimoiy ong dalili tarzida bo'lishi mumkin.
Masalan, afsonaviy dunyogarash to'g'risida gapiiganda biz muayyan shaxsning
olam to'g'risidagi tasawurlari emas, balki gadimgi zamon jamoasi tasavvurlari
hagida fikr yuritamiz. Yoxud biz xrislianlar, musulmonlar, buddaviylar va
boshga diniy guruhlar dunyoqarashi to'g'risida gapiramiz. Shu bois
dunyogarash shaxs, ijtimoiyguruh (diniy, milliy, yoshga oid, jinsiy, kasbiy
va b.), davlat, davlatdan tashqgari tuzilmalar dunyoqarashi sifatida ham
bo'lishi mumkin.



Falsafa  nazariy = Dunyoqarashning kundalik, diniy-afsonaviy va badi-
tafakkur sifatida iy turlaridan fargli ravishda, falsafiy dunyogarash asosiy
goidaga muvofiq nazariy shaklda mavjud bo‘ladi. Falsafa o‘z oldiga ongli
tarzda muayyan muammolarni go'yadi va ularni ma’lum tamoyillar asosida
maxsus joriy gilingan va ishlab chigilgan tushuncha (kategoriya) va usullar
orgali hal giladi. Falsafa awal boshdanoq nazariydir. Bundan tashqari, u
umuman tarixiy jihatdan tafakkuming dastlabki shakli hisoblanadi. Falsafa
0z shakllanishining boshidanoq tajriba (amaliy bilim, amaliy malaka, hay-
otiy ko'nikma va an’analar)dan fargli o'laroq, narsalarni mantiq va dalil,
kundalik tasawurlarga tangidiy munosabat, yuzaki vogea-hodisalaming ichki,
tashgi nigohdan yashirin mohiyatini to'g'ri xulosa, fikr gilish orqali topish-
ga garatilgan. Qadimgi Xitoy faylasuflari 0'z davridayoq yakuniy shakldagi
Jaobilimi (bevosita nia’lum modda dunyosini bilish) va asosiy sabab sifatid-
agi dao (mohiyaim bilish)ni farqlaganlar. Asosiy sabab sifatidagi daoni bil-
ish —yakuniy shakldagi daoni bilish kalitidir: “Yer yuzida ibtido mavjud va
u Olam onasidir. Onani anglashga gachon erishilsa, demak, uning bola-
larini ham anglash mumkin bo'ladi” 1.
Falsafa nazariylashtirishning  Tajriba (yakka, alohida narsalarni bilish)
yakuniy usuli sifatida bilan fan (narsalar sababi va ibtidosini
umumiy bilish) Qadimgi Yunon falsafasida

birmuncha aniq ajratilgan. Qadimgi Yunon faylasuflari e tibomi ibtido va sababni
bilishga garatganlar, “chunki golgan hammasi ular orgali tushuniladi”’2. Qadimgi
(antik) falsafa nazariy tafakkuming muhim xususiyati bo'lmish tatif(“rTaT’,
“ganday?” savollari bilan bog'lig) bilan tushuntirish (*nima uchun?”, “ganaga
sabab?” savollariga javob)ni aniq farglagan. Masalan: yunon faylasufi Arastu
(eramizdan awalgi 384—322-yillar) shunday deb yozgan edi: “Tajribaga ega
bo'lganlar “nima” ekanligini biladilar, ammo “nima uchun ekanligini, ya’ni
sababini bilmaydilar”3.

Dunyoning an’anaviy diniy-afsonaviy manzarasi bilan ganoatlanuvchi
ko'pchilik odamlardan fargli o'laroq, eng ilk davrlardagi faylasuflar turli
tabiiy va ijtimoiy jarayonlar hamda hodisalami aqgliy yo'l bilan (nazariy)
tushunishga va uning kelib chigish hamda kechish sabablari va qonuniyatlarini
tushuntirishga uringanlar. Faylasuf nigohiga tushgan barcha narsa, ya’ni
Quyosh, Oy va ularning tutilishi, yulduzlar, mavsumlarning almashishi,
musiqiy asboblaming tuzilishi, hayvon va odamlarning kelib chigishi,
daryolaming toshishi, davlatning siyosiy tuzilishi kabi boshqa hamma narsalar
faylasufona fikr yuritish (nazariy fikrlash) mavzusi bo'lgan.

1 [peBHekuTalickaa cwunocopua. N 2-x . M., 1972-1973. T. |. 130-b.
2. ApuctoTens. CounHeHna. M., 1979. T. I. 6X-b.
3. ApHeTTe./b. CounHeHna. T. I. 66-b.



Nazariy dunyoqarash bo'lgan falsafa, shu bilan birga mantiqiy lizimlash-
tirilgan dunyogarash hamdir. Boshgacha aytganda, bu inson va dunyoga
bo'lgan garashlaming oddiy majmui emas, balki muayyan, ratsional-manti-
giy usul bilan tuzilgan kategoriya (falsafiy tushuncha)lar tizimidir.

Falsafa inson nazariy faoliyatining yagona shakli emas. Fan ham xuddi
shu kabidir. Birog falsafa fandan fargli o'laroq nazariylashtirishningyakuniy
(oxirigacha oborilgan) luridir. Falsafaning yakuniy nazariyalashtiruvchiligi
quyidagilarda ifodalanadi.

Birinchidan, bu falsafa fani prcdmetining xususiyatidadir. Falsafa mavzusi
bo'Imagan biron-bir bilim yoki hayot sohasi mavjud emas. Shuning uchun
ham biz tabiatshunoslikning falsafiy muammolari, siyosat va huqugning
falsafiy muammolari, tilshunoslikning falsafiy muammolari, texnikaning
falsafiy muammolari va boshqalar hagida gapiramiz.

Ikkinchidan, bu turli hodisa, vogea va jarayonlarning yakuniy umumiy
ta’rifi va tushunlirishdir. Falsafani hamma narsa emas, eng awalo umumiy;
universal hodisalar qiziqgtiradi. Falsafa xususiy muammolar bilan
shug'ullanmaydi. Xususan, rivojlanish mcxanizmini o'rgana turib, u biron-
bir rivojlanishning xususiy sohasi (masalan, biron-bir muayyan til rivoji
yoki umurtgali hayvonlar asab tizimining iivojlanishi)ga daxl gilmasdan,
rivojlanish kategoriyasini universal gonuniyat darajasigacha tahlilini chigaradi.(
Nazariy tahlilni umiLiniylik darajasigacha yetkazish uchun falsaili (nTTnd T
tpaxsusjtalcsuayalar - umumiy tushunchalar: borliq, sifat, mohiyat, sabah,
zaruratva boshgilajushlafeSg3gam

Uchinchidan, falsafaning yakuniy nazariylashtirishi uning rcflcksiyaga —
0'z-o'zini tahlil gilishga moyilligi, ya’ni o'z-o'zini bilishi, falsafiy fikrni
0'ziga nisbatan garatishi bilan xotimalanadi. Falsafa nimanidir o'rganib
golmay, balki shu o'rganishning sharoit va yo'llarining o'zini ham faylasufona
fikr yuritish mavzusiga aylantiradi.

Falsafa umumiy > Falafa bilish ™ amaliyotning universal
metodologiya sifatida lamoyiUanni o rgamshi bilan ham umumiy usul,
ham mctodologiyadir.

Inson o'zining amaliy va bilish faoliyatida ganday yo'l va usullar bilan u
yoki bu natijaga erishishi mumkinligi to'g'risida o'ylamasligi mumkin cmas.
Awal boshdanoq magsadga yo'nalganlik xos bo'lgan inson faoliyatining 0'zi
0'zining universal xususiyati sifatida usullashtirishni nazarda tutadi. Boshgacha
aytganda, gap, turli usullaming inson hayotida muhim ahamiyatga ega ckanligi
hagida ketayapti. Buni keng ma’noda, har xil masalalar (kundalik, nazariy,
pedagogik, texnik va boshqalar)ni hal qilish uchun go'llanadigan
umumlashtirilgan yo'l, usul va tamoyillammg majmui sifatida tushunish
kerak.
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Eng oddiy uslubiy rejalar bashariyat ibtidosidayoq amaliy faoliyat usuli
sifatida vujudga kelgan. Ma’lum bosgichda, jumladan, falsafa sohasida ham
bilish usullari shakllangan. Adabiyotlarda xususiy ilmiy, umumiy ilmiy va
umumiy usullar farglanadi. Falsafa bularning oxirgilariga taalluglidir. Nima
uchun falsafani eng umumiy usulsifatida tavsiflash mumkin?

Birinchidan, fanlaiiga tegishli xususiy ilmiy va umumiy ilmiy usullardan fargli
o'larog, falsafa fagat fanga emas, balki san’at, siyosat kabi inson hayotining boshga
jihatlariga ham o°zining metodologik ta’sirini ko'rsatislii bilan ajralib turadi. Ik
kinchidan, falsafiy usullar amalda go‘llanadigan, bilishda go'llanadigan usullardan
farg gilgan holda insonning ham amaliy, ham bilish faoliyatini gamraydi.

Falsafa fagat usul emas, balki metodologiya, ya’ni tamoyillar tizimi va
tashkil topish usullari, bilish va amaliy faoliyat tuzilishi, shuningdek, ushbu
tizim to'g'risidagi ta’limot ham hisoblanadi. Bilish va tafakkur rivojlanishi
uchun muhim ahamiyat kasb etgan usullar va tushunchalar aynan falsafa
doirasida kashf gilingan va ishlab chigilgan. XVIII asrga gadar hagiqiy
bilimga erishishning universal usuli deb hisoblangan Arastu mantiqini,
F.Bekonning tajribaviy-induktiv usulini, R.Dekartning deduktiv-ratsionalistik
usulini, Gegelning dialektik usuli kabilarni misol kcltirish yetarlidir.

Falsafaning metodologik vazifasi uning dunyoqarash vazifasi bilan cham-
barchas bog'lig. Bu falsafada shakllangan olam man/arasining ayni bir payt-
da metodologiya ham bo'lib, inson tafakkuri va xulgiga, faoliyatning turli
sohalari (fan, san’at, siyosat va hokazolar)ga metodologik ta’sir etishini anglat-
adi. Shunday qilib, falsafa o'zining metodologik vazifasini amalga oshirib,
tafakkur va xulq usullarining vujudga kelishi hamda shakllanishida bevosita
gatnashadi. Bu usullar har bir tarixiy davr o'zini anglaydigan va ifodalay-
digan shakllardir.

U yoki bu falsafiy tizimlami ular shak-
Falsafa tarixiy davrning [langan ijtimoiy-tarixiy sharoitga murojaat
0‘z-o‘zini idrok qilish sifatida gjimay) ularning tarixiy asosini ko'rib
chigmay turib, ularning o'zidan, ya’ni falsafiy matndangina kelib chiggan
holda, to'la-to'kis tushunish mumkin emas. Har ganday falsafa, ya’ni u xoh
antik davr falsafasi, xoh o'rta asr falsafasi yoki Uyg'onish davri falsafasi bo'lsin
—0'z davrining mahsulidir.

Masalan, Uyg'onish davri Yevropa falsafasining vujudga kelishi va rivo-
jlanishi feodal jamiyatga qgarshi turuvchi ilk buijuaziya jamiyati madaniyati
asosida yuz bergan. Aynan shunday tarixiy asosda Uyg'onish davri falsafa-
sining insonparvarlik, klerikalistik (cherkoviy) va qotib qolgan agidalarga
bo'lgan garshiligi, gadimgi davr orzulariga bo'lgan yo'nalishi kabi xususiy-
atlari o'z ifodasini topadi. Falsafiy yo'nalishlar (maktablar) va falsafiy
muammolar to'g'risida ham xuddi shunday dcyish mumkin. Masalan,
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XIX asr ikkinchi yarmi va XX asr birinchi yarmida G'arbiy Yevropa
falsafasidagi irratsionalizmning avjiga chiqgishi yangi davr sivilizatsiyasidagi
bo'hron, kapitalizm bo'hroni Yevropa bo'ylab targalgan ij'timoiy ingilob-
larda, birinchi jahon urushi va dunyoni ikki qutbga bo‘linib ketishi 0‘z
ifodasini topdi. Bundan tashqgari, u mexanistik tabiatshunoslik bo‘hroni,
Yangi davrning gadriyatlari yo‘nalishi va dunyogarashi asoslarining natija-
si bo‘lib: ssientizm, akademizm, gnoseologizm va “mutlaq tizimlar” tuzil-
ishidagi bo'hronlar natijasi hamdir.

Falsafaning muayyan-tarixiy tabiati nafagat davr o‘lchovida, balki ma-
kon-sivilizatsiya o‘Ichovida ham namoyon bo‘ladi. Falsafa 0‘z davrininggina
emas, balki muayyan sivilizatsiya, muayyan jamiyat, muayyan madaniyatning
ham mahsulidir. Masalan, biz G “arb va Shargning falsafiy an’analari, islom,
xristian va buddaviylik falsafasi, totalitar va demokratik jamiyatlar falsafalari
to‘g‘risida gapirishimiz mumkin.

Falsafiy bilimlaming muayyan-tarixiy tabiatini va uning madaniy-ma’rifiy
jihatdan bog‘ligligini Gegel, K.Marks, O.Shpengler, B.Rassel, K.Yung kabi
yevropalik mutafakkirlar, islomiy mutafakkirlar (M.Igbol, M.Sharif, S.Nasr),
hindistonlik faylasuflar (S.Vivekananda, R.Tagor, R.Raju, S.Radxakrishnan),
yaponiyalik faylasuf (D.Sudzuki), Lotin Amerikasidan (L.Sea), afrikalik
faylasuflar (A.Kagame, L.Sengor) va boshgalar ko'rsatib o'tgan edilar.

Falsafa shunchaki tarixiy davr mahsuli emas. U mazkur davr mohiyati va
asosiy yo'nalish (tendensiya)larini nazariy, umumlashgan shaklda ifodalaydi.
Gegel falsafani g'oyalarda tushunilgan davr deb bejiz ta’riflamagan. Falsafa
0'zining muammolari va tushunchalar apparatida insoniyat to'plagan amaliy
hamda bilish tajribasini yig'adi, tabiiy va bashariy borligning turli tomonlarini
anglash bo'yicha gidiruvlami uyg'unlashtirib birlashtiradi va tizimlashtiradi,
zamonning “keskin tomir urishF’ni gayd etadi. Boshgacha aytganda, falsafa
0'zining muammoviy va kategoriyaviy tuzilishida u yoki bu davr borlig'i va
ongining ichki, mohiyatiy jarayonlarini umumiy, nazariy shaklda ifodalaydi.
Falsafa Falsafa “dunyo - inson” tizimini tushunishga in-
aksiologiya sifatida tilib’ unda Y02 berayotgan jarayon va munosabatlami

fagat gnoseologikjihatdan, “hagigat” nuqtayi nazaridan
garamaydi. Uning uchun bujarayonlar va munosabatlami gadriyatlar orgali,
‘Ezgulik”; “Muruwat’; “Yovuzlik’, “Foyda’; “Go'zallik” hokazolar nu-
gtayi nazaridan baholash ham muhimdir. Bu jihatdan falsafa aksiologiyadir
(gadriyatlar to'g'risidagi ta’limot, grekcha axios - gadrli va logos —ta’limot
so'zlaridan).

Falsafaning gadriyat yo'nalishi uning dunyogarashiga taallugli tabiatidan
kelib chigadi. Biz har ganday dunyogarashni insonning dunyoga bo'lgan
munosabati deb gayd etgan edik. Va bu munosabatlami oddiy dalillar, jaray-
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onlar, hodisalar, hattoki ulami tushuntirish va tushunishni gayd gilish deb
bo'Imaydi. Faylasuf uchun dunyo —bu beparvo kuzatuvchi tomonidan
mikroskop orgali ko‘riladigan tor, ajratilgan bir parcha borlig emas. Bu
dunyo hamisha inson, uning ehtiyojlari, ishonchlari va ideallarining o‘zaro
munosabati orgali “insoniylashtirilgan” va “mhlantirilgan”. Dunyoda ro‘y
beradigan barcha narsalar inson uchun o‘z me’yoricha ahamiyatga ega.
Falsafaning dunyoni fagat bilishi emas, balki uni baholashi ham shundan
kelib chigadi. Bundan tashqari, har ganday falsafiy tizimning o‘zi
gadriyatlaming muayyan tizimi sifatida nari®iyon bo'ladi. Masalan, biz g'arbiy
va shargiy tafakkur tunning xristian va islom falsafasi qadriyatlari to'g'risida
gapirishimiz mumkin va hakozo.

Falsafa o'zining aksiologik (gadriy) vazifasini bajara borib, quyidagi
savollami beradi: “Mavjud dunyo mukammalmi?”, “Bu dunyo ganday bo'lishi
kerak?” Falsafa mavjudlik bilan vujudga keladigan narsa o'rtasidagi ziddiyatni
ochib beradi. Falsafa vujudga kelishi kerak bo'lgan narsa to'g'risida savol
berib, bu bilan inson ongida ro'y berishi kutilayotgan g'oyalar, borlig
uyg'unligini gidirishni go'zg'atadi.

Falsafa tangid Falsafa dunyoni ideallar (bo'lishi kerak) nugtayi nazaridan
sifatida baholab, buni tangid orgali amalga oshiradi. Falsafa o'zining

birinchi gadamini shubhadan boshlagan. Falsafaning falsafa-
gacha bo'lgan davrdagi dunyoqarashdan (afsonaviy, diniy) asosiy farglaridan
biri mana shudir. Ilk davming Misr, Bobil va Hindistondagi falsafagacha bo'lgan
davr matnlaridayoq diniy e’tiqodning haqiqiyligiga, ijtimoiy hayot negizlarining
adolatliligiga shubhalami uchratish mumkin. Faylasuflardan birinchi bo'lib
Sugrot (eramizdan awalgi 470—399-yillar) barqgaror tasawurlarga: “Men hech
narsani bilmasligimni bilaman”, deya shubha bilan garadi. Sugrot savol-javob
orgali odamlar bilan bahslashib, suhbatdoshi tasawurlarining yuzakiligini fosh
giladi va ulaming mutlaq hagigat deb gabul gilganlari aslida bor-yo'g'i har
kungi mulohaza ekanligini e'tirof etishga olib kelgan.

Yangi davrda gator yevropalik faylasuflar (F.Bekon, R.Dekart, 1. Kant)
shubha-va tangidni maxsus ko'rib chigish mavzusiga aylantirganlar. Falsafa
nimadandir shunchaki shubhalanmaydi va nimanidir shunchaki tangid
gilmaydi. U dunyoqarash bo'lgani holda dunyogarashning barcha tarkibiy
gismlari (bilim, burch, ishonch va boshgalar)ni umumiy shubha va tangid
ostiga oladi. Shu bois falsafa hamisha “Haqgigatan ham men bilamanmi?”,
“Hagigatan ham men majburmanmi?”, “Haqgigatan ham men
ishonamanmi?” deb savol beradi.

Falsafa dunyoqarash asoslariga shubha bilan garab, ulami tanqid gilishga
o'tadi. O'zining tangidiy vazifasini bajara turib, falsafa mavjud vogelikni
tanqid ostiga oladi va yangilikmng tug'ilishiga sharoit yaratadi. Falsafa bor-
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lig va tafakkurning mavjud borlig‘ini tanqgidiy tahlil gilib, shubha urug‘ini
gadab, fugaroning ijodkorlik ongining shakllanishiga sharoit yaratadi.

Oldindan belgilangan o°‘zgarmas qonun-goidalarga asoslangan an’anaviy
jamiyatlarda, hamda boshgaruvning demokratik bo'lmagan usullari (totali-
tar, avtoritar tartib)ga asoslangan jamiyatlasda tafakkurning tangidiy yo'nalishi
bunday tafakkur egasi uchun xavflidir. Bunday jamiyatlarda itoat gilish va
bajarish kabi sifatlar gadrlanadi. Tangidiy tafakkurni nigilizm va
tangidbozliMan farq gila bilish kerak. Tangidbozlik tafakkur madaniyatining
pastligidan, uning “tangid uchun tanqid”da namoyon boiadigan destruktiv
xususiyatlardan dalolat beradi. Madaniy falsafiy tafakkur tangidi predmetlami
nigilistik uloqtirishga olib kclmasdan, balki uning ichki o'zaro alogasini
tadqiq etadi. Shu bois falsafiy tangid hamisha tahlil hamda predmetning
mantig'i va rivojlanish dinamikasini chugur mulohaza giluvchi jarayondir.
Falsafa bashoratlash Falsafa davr rivojlanish dinamikasini aks ettirib
va loyihalash va nazariy tafakkur usulini qo'llab, mavjud jarayon-
sifatida *a,n" stlunchaki gayd qilib go'ya qolmaydi; u kelaja-

kni “oldindan belgilash”ga intiladi va shu bilan basho-
ratlash, loyihalash va cvristik vazifani amalga oshiradi.

Falsafaning bashoratlash vazifasi oldindan ko'ra bilishni amalga oshirish
bilan bog'liq bo'lib, loyihalash funksiyasi kelajakda bo'lishi mumkin bo'lgan
vogealar ketma-ketligini tuzish, “bo'lishi mumkin bo'lgan dunyolar’ni loyi-
halash; cvristik vazifasi uning ilmiy kashfiyotlarda ishtirok etishi, oldindan
ko'ra bilish yo'li bilan ilmiy bilimlarni orttirish bilan bog'liqdir.

Falsafiy evristikaning imkoniyatlari fanning empirik bazisi va oldingi
nazariyalarning tushuntirish imkoniyatining cheklanganligi, ilmiy ijod va
ilmiy kashfiyot jarayonlarida noilmiy tarkibiy gismlaming muhim ahamiyati,
yangi yondashuv va nuqgtayi nazarlami gidirishda ilmiy bilim o'z chegarasidan
chigishi bilan bog'lig obyektiv asoslarga ega. Falsafiy g'oya va bahslarning
fan rivoji uchun evristik gimmati misoli sifatida atomistik ta’limot, rivojlanish
prinsiplari, dunyoning cheksizligi va birligi, rivojlanish jarayonida zarurat
va tasodifning roli to'g'risidagi g'oyalar va hokazolami keltirish mumkin.
Falsafa mafkura  Falsafa “bo'lishi mumkin bo'lgan dunyolar”ni yarat-
sifatida inson hayotidagi erkinlik, jamiyatni demokratlashti-

rish va tolerantlik (chidam)ning muhim shartlaridan
hisoblangan “polivariant’ tafakkurning rivojlanishiga sabab bo'ladi.

Falsafa o'zining dunyogarash vazifasini bajara borib, ya’ni insonning
dunyoga nishatan muayyan munosabati va gadriyatlarning muayyan tiz-
imini shakllantirib hamda jamiyatshunoslikka bevosita daxldorligi bilan ham
mafkura sifatida maydonga chigadi. Odamlar mavhum - egasiz shaklda,
muayyan-tarixiy sharoitdan tashqarida mavjud bo'la olmaydi; ular ma’lum
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jamiyat, davlat, sinf, elat, jinsning vakili hisoblanadi, ma’lum tarixiy davr va
vujudga kelgan tarixiy vaziyat mahsuloti hisoblanadi. Shunday gilib, dunyo-
ga nisbatan falsafiy munosabat, albatta, mafkuraviy munosabatlar bilan bev
osita ifodalanadi. Bularda esa ma’lum ijtimoiy guruh va institutlar vakili
sifatida insoniaming manfaatlari qayd etiladi.

Mafkura - g'oyalar, garashlar, nazariyalar vaideallar tizimi vamajmuid-
ir. Bular tizimlashtirilgan shaklda ma lum ijtimoiy manfaatlar nugtayi nazari
orgali insonning atrof-borligga (eng avvalo, ijtimoiy hayot jarayonlariga)
munosabatiniaks ettiradi vayo'naltirilgan holda shakllantiradi. Har ganday
mafkura me’yoriy gadriyatlarni e’lon giladi va asoslaydi. Umuman muayyan
ijtimoiy guruh, jamiyatning bir gismi yoki uni toialigicha intilish va
magsadlarini ifodalaydi. Mafkura falsafiy, siyosiy, diniy, huqugiy, axlogiy
(etik) va estetik garashlar shaklida mavjud bo‘ladi.

Har ganday mafkura ma’lum ijtimoiy guruh, institutlar va umumiy birlash-
malar, tuzilmalar (davlat, partiya, jamoat harakatlari, diniy, jinsiy, yoshga oid,
etnik, irgiy va boshgalar) manfaatiga asoslanadi. Mafkura ma’lum ijtimoiy
guruhlar manfaati bilan bog'ligligi tufayli muayyan ijtimoiy munosabatlaming
mustahkamlanishi yoki ularni o‘zgarishiga xizmat gilishi mumekin, bu esa falsa-
fada ham o'z ifodasini topadi. Masalan, yangi davr Yevropa falsafasida yangi
sinf —buijuaziyaning va yangi ijtimoiy tuzum —kapitalizmning mafkuraviy
magsadlari ifodalangan edi. Kapitalizmning rivojlanishi ishlab chigarish kuch-
lari, sanoatning rivojlanishini taqozo qilar edi, bu esa 0'z navbatida tabiiy fanlar,
texnika va texnologiyaning rivojlanishini nazarda tutar edi. Yangi davr falsafasid-
agi mantiq va bilish nazariyasi masalalari hagiqiy bilimga erishish yo'llari va
usullarining o'rta asrdagi olamning diniy qurilishi to'g'risidagi sxolastik bahslar-
ni orgaga surib qo‘yib, markaziy o'rinni egallaganligi tasodif emas.

Falsafaning mafkura sifatida ma’lum ijtimoiy guruh yo'nalishi va intil-
ishlarini ifodalashi u yoki bu mafkura gat’iy bir xil falsafiy g'oya va tushun-
chalardagina mavjud bo'lishga majbur, degan ma’noni bildirmaydi. Masa-
lan, yangi sinf - buijuaziya va yangi tarixiy davr mafkurasi bo'lgan Yangi
davr falsafasi sira ham yagona emas edi. Bundan tashgari, biz unda to'g'ridan-
to'g'ri garama-garshi yo'nalishlar: monizm va plyuralizm, materializm va
idealizm, dialektika va metafizika, empirizm va ratsionalizm kabilaming
to'gnashuvini uchratamiz.

Turli ijtimoiy gatlamlaming manfaatlari bir-biriga mos kelmasligi, ba’zan
esa murosaga keltirib bo'lmaydigan darajada garama-qarshi bo'lishi ham
mumkin. Shu bilan birga bu manfaatlar tarixiy riVojlanish mantig'iga mos
kelishi, ayrim hollarda esa taraqgiyotga garshilik ko'rsatishi ham mumkin.
Bunday hollarda, falsafiy konsepsiyalar ham muayyan-tarixiy davrga bog'langan
nisbiy gadriyatga ega bo'lishi mumkin.
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Falsafaning Ko‘rib turibmizki, falsafa turli jihatlarga va ko‘p vazifalami
predmeti  bajarishga godir. Ma’naviy faoliyatning o‘ziga xos turi sifatida

unga dunyogarash, bilim nazariyasiga doir, uslubiy, integrativ-
sintetik, aksiologik, tanqidiy, bashoratlash, loyihalash, evristik va mafkuraviy
vazifalar xosdir. Falsafaning turli tomon va vazifalarini aniglash negizida
uning predmeti sohasini ham belgilash mumkin.

Falsafaning mavzu sohasi ‘dunyo —inson’tizimi hisoblanadi: a) ‘dunyo™
tizimi, b) “Inson”tizimi va a) ular o'rtasidagi o‘zaro munosabat tizimi. Bu
tizimlaming o°zi turli darajada tasawur etilgan. “Dunyo” tushunchasida bir
butun dunyo, uning tarkibiy gismlari (megadunyo, makrodunyo, mikrodunyo;
anorganik dunyo, organik dunyo, ijtimoiy dunyo va hokazolar), ular o'rtasidagi
o'zaro bog'liglik va o'zaro munosabat tushuniladi. “Inson” tushunchasida
alohida olingan shaxs, turli darajadagi ijtimoiy jamoalar, bir butun jamiyat
tushuniladi.

Falsafani “dunyo” va “inson” tizimidagi hamma narsa va “inson”ni
“dunyo”ga bo'lgan har ganday munosabati gizigtiravermaydi. Falsafa, eng
awalo, umumiylikka, ‘dunyo —inson ’tizimidagi universalmunosabatiarga
yo'nalgan. Bularga ontologik (boriiq hagida), gnoseologik (bilish hagida),
aksiologik (gadriyatlar hagida) va praksiologik munosabatlar kiradi. Bu
munosabatlaming umumiyligi ularning zarur tarzdaligini bildiradi. Insonlar
gayerda va ganday davrda yashamasinlar, albatta mana shu munosabatlar
orqali atrof-mubhit bilan bog'ligdirlar: ular shu dunyoning mahsuli, ular shu
dunyoni o'rganadilar, uni baholaydilar va o'zgartiradilar.

.Shunday qilib, falsafa —bu ijtimoiy ongning o'ziga xos shakli, nazariy
dunyogarash turidir. Bunda insonning dunyoga bo 1gan universalmunosabatlari
(ontologik, gnoseologik, aksiologik vapraksiologik) kategoriyalaming muayyan
tizimi orgali umumiylashgan shaklda aks etadi vainson madaniyatiyutuqlari
sintezlanadi. Shu bilan bir qatorda, falsafa umumnazariy, dunyoni yaxlitligi
va bir butunligicha o'rganadigan fandir.

3-8. Falsafiy bilim tarkibi

Naturfalsafadan falsafiy = Falsafa o'zining dastlabki cho'qgilariga juda
bilimlami bo‘linishiga gadimgi zamonlardanoq, ya’ni matematikani is-
o0 ‘tish tisno gilganda, boshga fanlar endigina vujudga

kelayotgan davrdayoq erishgan edi. Mushohada
(fikrlash, tasawur gili*h)dan foydalanib, falsafa hali fanlar javob bera olmp-
gan savollargajavob berishga urinib, naturfalsafa, ya’ni tabiat falsafasi sifati-
da yuzaga chiggan. Tabiatni o'rganuvchi faylasuflar o'z falsafiy muammolari
bilan bir gatorda hozirda alohida fan bo'lib shakllangan: fizika, astronomi-
ya, biologiya va boshga fanlarning muammolari bilan ham shug'ullangan
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irilni  Shu bois tabiat falsafasi falsafiy g'oyalar, ilmiy empirik dalillar,
XKunwpaxk, xurofot, afsun, alkimyo, astrologiya va boshgalar gorishmasi-
ilmi Iborat bo'lib qolgan edi. Tabiat falsafasi inson bilishining rivojlanishida
Ithiililm bosgich hisoblanadi. Dunyoning moddiy birligi, moddalaming
«loin tuzilishi, Quyosh tizimi sayyoralarining kelib chigishi, olam tuzilishi
¥a boshga g'oyalar tabiat falsafasida tug'ildi va rivoj topdi.

Ilimg XVI1I asrdan boshlab tabiat falsafasi tabiatshunoslik rivojini to'xtatib
ipiln lwshladi. Mexanikaning paydo bo'lishi bilan birga fan o'zining butunlay
hmfu|Hcha mushohadaga asoslangan birinchi mexanik dunyo manzarasi (tabiat
H/liui)ni yaratdi. Shu munosabat bilan nazariy tabiatshunoslikning otasi
Im'tmish Nyuton olimlami naturfalsafiy mushohadaga haddan tashgari berilib
iu'lishdan ogohlantirib, o0'zining mashhur “Fizika, metafizikadan qo'rq!”
[IMinisini aytgan edi.

Inbiiy fanlaming mustaqil rivojlana borishi bilan tabiat falsafasi 0'z o'mini
iw/iiriy jihatdan shakllangan tabiatshunoslikka bo'shatib bera boshladi. Ayni
bli vngtda falsafiy bilimlarning o'zida bo'linish yuz bera boshladi.

Ammiv falsafiv ~ Hozirgi zamon falsafasi doirasida ko'pincha quyidagi
feninr mustaqil sohalarni ajratishadi: falsafa tarixi, ontologiya -
borlig to'g'risidagi ta’limot, gnoseologiya (epistemologiya)

Inlisli to'g'risidagi ta’limot, aksiologiya—qadriyatlar to'g'risidagi ta’limot,
Msa/iy antropologiya —inson to'g'risidagi ta’limot, ijtimoiy falsafa —jamiy
al to'g’risidagi ta’limot, mantig~ tafakkur gonunlari va shakllari to'g'risidagi
U'liniot, etika axloq to'g'risidagi ta’limot, estetika —go'zallik to'g'risidagi
(@'lmiot.

Shuningdek, tabiatshunoslik falsafasi, din falsafasi, huquq falsafasi, fan
Inlsiilasi, texnika falsafasi, tarix falsafasi, madaniyat falsafasi, siyosat falsafasi,
global muammolar falsafasi kabi bugungi kunda mustagil fan magomini
tilisli bilan bir butun yo'nalishlarga ajralgan. Ulaming har birini oz tushunish
upparati hamda muammoni hal gilishning o'ziga xos usullari bor.

U yoki bu falsafiy fanning rivojlanish darajasi turlichadir. Ulardan ba’zilari
(iiuvisalan, ontologiya) falsafa ibtidosida vujudga kelgan bo'lsa, boshgalari
(global muammolar falsafasi yoki texnika falsafasi) XX asr mahsulidir.

Falsafiy fanlaming mustaqilligi to'g'risida gapirganda, mustagillikning
o7.ini nisbiyligini nazarda tutish kerak. Falsafiy fanlar bir-biridan uzilib
ilolgan emas, ular o'zaro yagindan alogada va o'zaro bog'ligdir. Ulaming
ncgiz mavzutari ko'pincha bir-biri bilan yondosh keladi: mantiq va bilish,
bilish va din', din va axlog, axlog va
nynigsa, muayyan tizimlar va ogimlar &
begilig bo'ladi. Masalan, Gegel tizimida
vnsini tushunmay turib, na uning mant g43n ViTt& uning”Srfsafa tarixini



anglab bo'ladi. Xuddi shuningdek, masalan, neokonfutsianchilik va dzen-
buddaviylikda ontologiya, bilish nazariyasi va etika o'zaro alogadordirlar.
Falsafiy bilimlar tarkibida fanlarning ko'p xilligi tabiiy tizimlilikka ega.
Shuning uchun falsafa hagida tizim sifatidagapirish mumkin. Falsafaning
bir butunligi va tizim xususiyatiga cgaligi dunyoning bir butunligi va
yaxlitligidan kelib chigadi. Umuman inson bilimining tizim tarzidaligi,
uning o'z tashkiliy tuzilishiga yo'nalganligi va falsafa predmetining tizimga
xosligi shundan kelib chigadi. Agar biz yuqorida keltirilgan falsafiy fanlarning
0'ziga xos xususiyatlarini tahlil giladigan bo'lsak, unda ular orqali falsafa
predmetining ko'p girraligi va nagadar boy ekanligining ifodalanishini ko'ramiz.

2-bob. FALSAFANING ASOSIY MUAMMOLARI,
YO'NALISHLARI VA USULLARI

I-§. Asosiy falsafiy muammolar va ularning o'ziga xosligi.
Asosiy falsafiy yo'nalishlar

Falsafiy muammolar-~ Falsafiy muammolarning o'ziga xos xususiya-
ning o'ziga xosligi ti, uning ikki tomonlama tabiatga egaligidadir. Bir
tomondan, har bir tarixiy vaqt oralig'ida ular

mazkur davrning o'ziga xos jihatlari bilan bog'liq holda muayyan-tarixiy
shaklga ega bo'ladi. Masalan, G'arbiy Yevropa o'rta asr madaniyatida hukm-
ronlik gilgan din va diniy institutlar ilohiyotga doir muammolarga
bo'ysunadigan falsafiy muammolarni belgiladi. XV I1I-XVIII asrlarda Yev-
ropa fanida mexanikaning birinchi o'ringa chiqishi falsafiy muammolarga
mcxanik nuqtayi nazardan qarashni keltirib chigarib, o'sha davr falsafasin-
ing shunga mos tarzda shakllanishiga sabab bo'lgan edi. Yoki ilk islom
falsafasidagi (masalan, iroda erkinligi hagidagi jabariylar va gadariylar o'rtasidagi)
bahs hagida gapirish mumkinki, bu xalifalar hokimiyatini go'llab-quvvatlash
yoki unga garama-garshi turish kabi siyosiy jarayonlarga borib tagalar edi.
Boshga tomondan, falsafiy muammolar borligning asosiy masalalariga
laallugli bo'lganligidan ular “abadiy” muammolar deb ataladigan tub masalalariga
mansubdir. Falsafiy muammolarning “abadiy”ligi, ularni hal gilib bo'lmasligi
va ularni hal gilish befoydaligini anglatmaydi. U barcha davr va barcha avlodlar
uchun muammoni uzil-kesil hal gilib bo'Imasligini bildiradi. Har bir tarixiy
davr, insonlaming har bir yangi avlodi uchun bu muammolar gaytadan tug'iladi.
Masalan, haqigiy bilimga erishish muammosi yoki gadriyatlar muammaosini
olaylik. Ular turli tarixiy davrlarda mazkur davrning o'ziga xos ijtimoiy
jarayonlariga bog'lig holda har xil mazmun bilan to'ldirilgan. Ular insonning
dunyoga bo'lgan asosiy (bilishga va gadriyatlarga doir) munosabatlariga taallu-
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gli bo'lib, hamisha zaruriy ravishda bashariyat oldida yangi ko'rinishda, albat-
ta paydo bo'ladi. Bilish va taraqqgiyot tabiatining cheksizligi tufayli insoniyat
hamisha haqgigatga erishishga oshigadi, yangi orzulami ro‘yobga chigarish va
gidirish yo‘llarini takomillashtirishga intiladi, hamisha eski va yangi gadriyatlar
to'g'risidagi savollarga duch keladi. Agar XIX asr nemis faylasufi Y.Dyuring
aytganidek, shunday lahza yetib kelsaki, unda bashariyat o‘zini hamma narsani
biladigan va endi bilmaydigan narsasi golmagan hamda “oxiigi mutlag hagigat”ga
erishdim deb hisoblasa, unda u ma’naviy mukammallikka intilmay qo‘yadi
va yangi orzulami gidirishni behuda mashg‘ulot deb biladi va ehtimolki, bu
bilan bashariyatning ma’naviy oiimi yaginlashadi.
Asosiy falsafiy  Qaysi falsafiy muammo bosh, yetakchi muammo ekan-
muammolar faylasuflami hamisha giziqgtirib kelgan. Ayrim faylasu
flar buni Xudoni bilish, boshgalari —insonni bilish,
uchinchilari —dastlabki borligni aniglash, to‘rtinchilari —dunyoning gadri-
yatli o‘lchovi va hokazolami bilishda deb bilganlar. Falsafaning asosiy mua-
mmolari mavjudmi, agar mavjud bo‘lsa, ular nimalardan iborat?

Barcha falsafiy muammolarni uchta asosiy guruhga tagsimlash va quyidagi
savollar bilan ifodalash mumkin:

1 Dunyo nima?

2. Inson nima?

3. Dunyo bilan inson o‘rtasidagi munosabatlar nimadan iborat?

Agar biz har ganday falsafiy muammoni oladigan bo'lsak, u, albatta
mana shu uchta falsafiy masaladan bittasiga daxldordir.

Shunday qilib, falsafaning markaziy masalasi bo'lgan insonning dunyoga
munosabati uning mavzusi hamda inson tabiatida mavjud bo'lgan
dunyogarashidan kelib chigadi. Bu yerda, “dunyo —inson” tizimi to'g'risida
gapirganda, “dunyo” va “inson”ni ularning o0'zaro garama-garshi tomonlarini
gayd etuvchi juda keng falsafiy tushuncha ekanligini nazarda tutish kerak.
Shu bois mazkur kontekstda ular “Men” va “Men - emas”, “subyekt” va
“obyekt”, “makrokosmos” va “mikrokosmos”, “ichki dunyo” va “tashqi
dunyo”, “ruh” va “tabiat”, “ong” va “materiya”, “tafakkur” va “boriiq”,
“g'oyaviy” va “moddiy” kabi turli davr hamda har xil falsafiy tizimlarda
insonning dunyoga ni~atan garashlari aks ettirilgan bo'lib, ular binar
oppozitsiyalaiga tengdip.

“Dunyo —inson” muammosining mazmuni markaziy falsafiy muammo
sifatida u yoki bu tarixiy davrning yetakchi yo'nalishlari (tendcnsiyalari)
mazmuni bilan bog'liqdir. Jamiyatda ustuvor muammolar o'zgarganida mazkur
muammo mazmuniga nisbatan urg'u, ta’kid ham o'zgaradi. Bu urg'ular u
yoki bu tarixiy davr faylasuflarining diggat markazi nimaga garatilganligining
ifodasi hisoblanadi. Boshqgacha aytganda, “dunyo —inson” muammosi u
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yoki bu davr falsafiy*afakkuri yo‘nalishini (paradigma) ifodalaydigan o'z
tarixiy shakllariga ega.

Nana shu tarixiy shakllami Yevropa falsafasi misolida ko'rib chigamiz.

Ontologik shakl. Mifologiyadan fargli o'laroq, falsafa subyekt va obyektni far-
glashdan boshlanad'jShuning uchun dastlabki faylasuflarning dunyoga munosabati
“Men emas”, “U”gabo'lib, inson dunyosiga garama-garshi turuvchi tashqi, shaxs-
dan tashqari dunyo (koinot, tabiat)ga nisbatan munosabatdir. Falsafa 0'zining ilk
shakllanish bosgichidayoq 0'z mavzuaning eng muhim nugtasi: “dunyo” va “inson”ni
ajratgan va shu bilan awal boshdan falsafaning markaziy vazifasini ifodalagan.

Antik falsafada mazkur vazifa butun mavjudot bosh asosini gidirish bilan
bog'lig bo'ldi. Falcs suvi, Anaksimcn havosi, Geraklitolovi, Aflotun g'oyasi,
Demokrit atomi —ana o'sha bosh asoslar xillaridii Garchand yunon
faylasuflari gnoseologik, axloq va boshga falsafiy muammolar to'g'risida o'z
fikrlarini aytgan bo'lsalar-da, ontologik muammo, eng awalo, “Dunyo
nimadan iborat?” yoki “Dunyo nimaga asoslangan?” kabi savollar ular uchun
bosh, asosiy muammo bo'lgan deb ikkilanmay aytish mumkin.

Shunday qilib, gadimda falsafaning asosiy masalasi ontologik lusga ega
bo'lib, “dunyo —inson” tizimida borlig munosabatlariga taallugli bo'lgan.

O'rta asr Yevropa falsafasidagi “dunyo —inson” muammosida ontologik
masala markaziy o'rinda saglangan. Biroq o'rta asr sharoitida mazkur muammo
falsafaning ilohiyotga bo'ysunishidan kelib chigadigan o'ziga xos xususiyatga
ega bo'ladi. Tashgaridan “dunyo —inson” oppozitsiyasi (tabiat va ruh,
modda va ong) “dunyo—Xudo” oppozitsiyasi bilan almashinadi. Biroq
mohiyatiga ko'ra, o'sha dilemma hal gilinadi, chunki Xudo (ruhiy ibtido)
insondan mavhumlashtirilgan va “ong”, “ruh” va “tafakkur’ning
mutlaglashtirilgan shaklidadir. Shunday gilib, antik davrda va o'rta asrda
falsafa eng awalo: “Dunyo nimadan iborat?”, “Dunyo nimaga asoslangan?”
kabi savollaiga asosiy omil “moddiy substansiya yoki ruhiy ibtido, tabiiy
yoki ilohiy” deb javob bergan.

Gnoseologik shakl. Yangi davrda olam mukammal ishlab chigilgan
nazariyalar orgali tushuntirildi, ya’ni atomizm va mexanika ustuvorlikka ega
bo'ldij Ko'pchilikka dunyoning tugal manzarasini yaratish uchun u yoki bu
narsanigina aniglashtirish qolgandek tuyuldi. Ontologik masalalar orgaga
surilib, gnoseologik va metodologik masalalar marlaz/ymasalaga aylandi.

Yangi davrda gnoseologik muammoning ustuvor markaziy masalaga
aylantirgan sanoat hamda tabiatshunoslikning gurkirab rivojlanishi sabab

Ibo'ldi. Yer va osmon jismlari mexanikasi, tahliliy geometriya, differensial
va integral hisoblaming yaratilishi, kimyo, geografiya, geologiya, botanika,
zoologiya va boshqgalardagi kashfiyotlarning mazkur davr yutuglari sifatida
ko'rsatishning o'zi yetarlidir. Fan imkoniyatlarini oshirgan yangi texnik
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vositalar: mikroskop, teleskop, termometr, simobli barometr kabilar yaratil-
di. 0 ‘rta asrlarda hukmronlik gilgan dunyoning ilohiy manzarasi o‘mini
universum (dunyo)ni tabiiy-ilmiy yondoshib tushuntirish egallay boshladi.

Falsafada mantiq, metodologiya va biUsh nazariyasi muammolari bir-
inchi o'ringa chigadi. Yangi davr falsafasi uning asoschilari bo'lgan F.Bekon
va R.Dekart nomidan o'zining asosiy paradigmalarini gnoseologik-metod-
ologik asosda: empirizm (Bekon) va ratsionalizm (Dekart), induktivizm
(Bekon) va deduktivizm (Dekart) ko'rinishida ifodalagani tasodif emas. Ay-
nan Bekon va Dekart Yangi davr falsafasi muammo maydoni asosiy nazariy
paradigmalarini ifodalagan. Yangi davrda insonning dunyoga munosabati
to'g'risidagi falsafiy masala gnoseologik tusga ega bo'ladi (“Dunyoni bilish
mumkinmi va ganday qilib?”). Nazariy falsafaning bosh masalasi —«Men
nimani bilishim mumkin?” deb qayd etgan Kant falsafasida u tugal va uzil-
kesil shaklga ega bo'ldi.
V Aksiologik vapraksiologik shakl. Jamiyatning keyingi taraqqgiyoti ilmiy
bilishni shu darajada rivojlantirdiki, natijada, ontologik va gnoseologik masa-
lalar antik falsafa va) Yangi davr falsafasidagi ustuvorlik mavgeini saglab gola
olmadi. Bu ularning kun tartibidan olib tashlanganligini bildirmaydi. Gap
bashariyat o'z rivojining shunday nuqgtasiga yetib kelganida-ki, bunda kun
tartibiga odamzot hayotining asoslari va bashariyatning o'zini rivojlanish
istigbollari to'g'risidagi masalani markaziy masala sifatida qo'yilishidadir.
XX asrda esa bu masala taqdiriy ahamiyat kasb etdi.
V  XIX—XXI asrlarda “Mavjud dunyo mukammalmi?” (insonning dunyoga
bo'lgan munosabatini aksiologik tomoni), “Dunyoni amaliy o'zgartirish
mumkinmi va ganday qilib?” (insonning dunyoga munosabatini praksiologik
tomoni) kabi savollar dolzarb muammo bo'lib goldi: Mana shular “Dunyo
—inson” muammosining Yangi va Eng yangi davrlar vujudga kcltir*an
yangi tomonlaridir. Bu savollar ilgari ham faylasuflar nazarida bo'lgan

“Mavjud dunyo mukammalmi?” degan savolga (asosiy falsafiy masalaning
aksiologik tomoni) hozirgi zamon odami hech ikkilanmasdan salbiy javob
beradi. Bunday javob ilgari ham berilgan, biroq u, birinchidan, lokal-
mintagaviy tusda bo'lib, ikkinchidan, aholining turli gatlamlari uchun universal
emas edi. Bugungi kunda dunyoning mukammal emasligi to'g'risida
gapirganimizda, barcha dunyoning bir butunligini nazarda tutamiz. Gap
davlat va mintagalaming o'zaro munosabati, insonlarning tabiat bilan
munosabati, 0'zaro munosabatlari, zamonaviy gadriyatlar, ta’lim va tarbiya,
madaniyat taqdiri va boshqalar to'g'risida ketayapti.

Tarixiy davrlaming almashuvi bugungi kunda butun insoniyat (sotsium)ni
gamraganidek, undagi alohida shakl va sohalami ham gamragan ingirozning
gonuniy natijasidir. Shuning uchun bu ingirozning inson hayoti va zamon-
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aviy sivilizatsiya asoslariga daxldor global tarzdaligi ta’kidlanadi. Bu haqda
F.Nitsshe, O.Shpengler, Y.Xeyzinga, K.Yaspers, D.Dyni, E.Fromm,
A.Pechchei va boshgalar yozgan.

‘Dunyo —inson” muammosining praksiologik tomoniquyidagicha ifoda-
lanadi: “Dunyoni o‘zgartirish mumkinmi va ganday qilib?"” Bu savol ilgari
ham qo‘yilgan, birog uning yechimi dunyoning diniy va utopik tuzilishi,
monarxik institutlarning o'zboshimcha xulosalari doirasida cheklangan edi..

Yangi va aynigsa, keyingi davr chuqur ijtimoiy sifat o‘zgarishlarini
jamiyatning tabiiy-tarixiy rivojining ajralmas gismi ekanligini namoyon qildi.
Agar XIX asr oxiri va XX asrning birinchi yarmi avvalgi dunyoni keskin
inkor gilish (jumladan, zo'rlik asosiy komponent sifatida) tarzida o‘tgan
bo‘lsa, hozirgi davr ijtimoiy o°‘zgarishlarining bosh usuli bo'lib, islohotlar
e’tirof etilmogda. To'g'ri, hozircha zo'rlik ishlatish real hayotning dalili
sifatida hali bekor gilinmagan.

Shunday qilib, “dunyo -- inson” muammosi markaziy falsafiy muammo
sifatida o'zgarmogda. Uning ontologik, gnoseologik, aksiologik, praksiologik
tomonlari to'g'risida gapirishimiz mumkin. Shuning bilan birga turli tarixiy
davrlar uning u yoki bu “tomonlarini” davrning asosiy jarayonlarida bir-
inchi o'ringa chiqaradi.

f.oor Turli falsafiy yo'nalishlami har xil asoslar: yetakchi
Ao ‘na”ishlar 3 muammolar (ibtido muammosi, dunyoni bilish
muammosi va boshgalar)ga munosabat, usul, mavzu asosi,

klassik meros va boshgalarga munosabat bo'yicha guruhlashtirish mumkin.

Falsafiy yo'nalishlar dunyo ibtidosining tabiati to'g'risidagi inasalada u
moddiy yoki g'oyaviy yagona substansiya —monizm, teng huquqli mustaqil
(moddiy va ruhiy) - dualizm, ko'pchilik substansiyalardan iborat plyuralizm
deb e’tirof etiladiganlarga bo'linadi. Falsafa tarixida dualizmning eng mashhur
vakili fransuz faylasufi R.Dekart (1596—1650), plyuralizmniki nemis faylasufi
G. Leybnits (1646—1716) bo'lgan.

Monizm falsafa tarixida ikki: materialistik va idealistik shaklda mavjud.
Materializm ruhiy ibtidoga gadar ham va unga bog'lig bo'lImagan holda
mavjud bo'lgan tabiat, moddiy substansiya birlamchiligidan kelib chigadi.
Materializmning o'zi turli xususiy tarixiy shakl va ogimlarga bo'linadi: gadimgi,
hamma narsa tabiiy “unsurlar”dan biri, ya’ni suv (Fales), havo (Anaksimen),
olov (Geraklit) yoxud ularning gatori suv, havo, olov va tuprog (chorvaklaming
gadimgi hind maktabi, Empedokl), suv, havo, olov, tuprog va metallga
(gadimgi Xitoy falsafasida) asoslangan deb tushunuvchi oddiy materializm’,
Yangi davr metafizik materializmi(Gobbs, Lokk); antropologik materializm
(L. Feyerbax, N. Chemishevskiy); dialektik materializm (K. Marks, F.
Engels); ilmiy materializm (G . Feygl, J. Smart); emeijentistik materializm
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(J. Margolis, M.Bunge) va hokazolar. lzchil materializm (materialistik
monizm), materializmning u yoki bu shaklda ilohiy turtki —dcizm yoki
tabiat bilan Olloh aynan bir - panteizm degan g'oyani ilgari suruvchi
shakllar to'g'risida ham gapirish mumkin.

Idealizm ruh va ong birlamchiligidan, shaxsiy ong (subyektividealizm)
yoki shaxsdan tashgari ruhning mutlag g'oyaligi (obyektiv idealizm)dan
kelib chigadi. Xitoy faylasufi Van Yan-Min (1472—1528), ingliz yepiskopi
D. Berkli(16%6$—1753), “esse-percipl” (lat. mavjud bo'lImoq - demak, idrok
gilinadi) prinsipini ilgari surgan nemis faylasufi I. Fixte (1762—1814) subyektiv
idealizmning yirik namoyandalari edilar. Empiriokrititsizm, neopozitivizm,
neokantchilik va boshga gator falsafiy maktablar subyektiv idealizm
prinsiplariga asoslangan. Qadimgi hind falsafasidagi braxmanizm va vedantizm,
yunon faylasufi Aflotun (eramizdan awalgi 427—347-yillar), xitoy faylasufi
Chju 5/(1130—2200), nemis faylasuflari Shelling (1775~ 1854), Gegel(1770—
1831), neotomizm kabilarning falsafiy tizimlari obyektiv idcaliznrga rnan-
subdir.

Agar dunyoni bilish mumkinligi to'g'risidagi masalani oladigan bo'lsak,
undagi faylasuflar haqgigiy bilimga erishish mumkinligini e’tirof ctuvchi va
uni inkor giluvchilarga bo'linadi. Uni inkor giluvchilar yo'nalishi agnostitsizm
degan nom oldi va D.Yum (1711—1776) hamda I.Kant (1724—1804) bu
yo'nalishning taniqgli vakillaridir. Agnostitsizm elementlari hozirgi tizimlar
(neopozitivizm, kritik rcalizm)da ham uchraydi. Hagigatga erishish
mumkinligini e’tirol etuvchllar orasida bilish (sensualizm), idrok (ratsionalizm).
diniy vahiy yoki so'fly his gilish (irratsionalizm) kabi yo'nalishlarni ham
ajratish mumkin. Sensualizm va ratsionalizmning ham materialistik, ham
idealistik shakllari mavjud.

Falsafiy yo'nalishlarni bilish usullariga ko'ra, cmpirizm, ratsionalizm va
irratsionalizmga bo'lish mumkin.

Dialektika (tafakkur metodini narsa va hodisalami o'zaro bog'liglikda va
rivojlanishda deb garovchi)yoki metafizika (tafakkur metodini narsa va hodisalar
umumiy bog'liglikdan tashgarida, 0'z-o'zidan sifat jihatidan rivojlanmaydi
deb garovchi) mavgeiga ega faylasuflar ham farglanadi.

Falsafiy yo'nalishlar asosiy mavzusi bo'yicha nisbatan tor ixtisoslashishga,
masalan, gnoseologiya, antropologiya, aksiologiya, ontologiya muammolari
kabilarga mo'ljallangan ogim va maktablarga bo'linadi. Masalan, “lingvistik
falsafa” tabiiy lilni tahlil gilishga (J.Ostin, J.Uizdom, P.Stroson), “texnika
falsafasi” hozirgi dunyodagi texnika fenomeniga (A.Xuning, F.Rapp), “istori-
tsizm” maktabi esa (V. Diltey, R. Kollingvud) tarixiy bilim muammolariga
yo'naltirilgan va hokazolar.

Falsafiy yo'nalishlar klassik merosga munosabat bo'yicha ilgarigi klassik
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tizim g'oyalarini tiklab, rivojlantirishga yo‘naltirilgan neoklassik ogim (ne-
okantchilik, neotomizm, neogegelchilik va boshgalar), ularni to‘liq gaytadan
ko‘rib chigish va ulami rad etishga asoslangan antiklassik og\m (pozitivizm,
nitssheanchilik, tasawuf) va tangidni sintezlash va klassik meros an’analarini
davom ettirishga yo‘naltirilgan neoklassik ogim (marksizm, ekzistensializm
va boshqgalar)ga bo'linadi.

2-8. Falsafiy bilish metodlari

Falsafaning asosiy metodi (vositasi) nazariy tafakkur hisoblanadi. Falsafa
na kimyoviy reaktivlarga, na mikroskop, na teleskop, na boshga biror bir
texnikaga ega emas; uning asosiy quroli —abstraksiya kuchidir. Falsafiy
bilishda go'llanadigan vositalaming o°‘ziga xosligi ham shu holat bilan bog'lig.

Falsafa Yangi davrga gadar o'zining asosiy magsadi hisoblangan keng
nazariy xulosalari, umumlashtirishlari uchun yetarlicha faktologik va
eksperimental bazagal ega emas edi. Shu bois falsafada naqd tajriba
ma’lumotlarisiz tafakkurlashga imkon beruvchi nazariy fikr yuritishning asosiy
usuli mushohada bo'lib qolgan edi. Empirik bazasining sayozligi tufayli
falsafiy mushohada ko'pincha kuzatish va eksperimentning ilmiy aniglangan
dalillari bilan bog'liq bo'Imagan mantiqgiy tuzilishga asoslangan. Falsafiy
mushohada doirasida fikriy eksperiment, ekstrapolyatsiya, ideaiizatsiya kabi
usullar rivojlandi. Mushohada vositasida moddaning atom va molekulyar
tuzilishi va uning o'zidan o'zi rivojlanishi to'g'risida muhim farazlar shakllandi.

Falsafiy bilishning boshqga vositasi — intuitsiyadir. Uning bilishdagi
ahamiyatini Xitoy mutafakkiri Van Yanmin, fransuz faylasufi A.Bergson va
boshqalar ta’kidlagan. Mantiqgiy tuzilish hali o'z-o'zidan kashfiyotni
ta’minlamaydi. Shunga bog'lab, tanigli kanadalik faylasuf M.Bunge yozgan
edi: “Fagat bitta grammatikaning o'zi hech kimni poyema, garmonika
nazariyasi esa simfoniya yaratishga ilhomlantirmaganidek, mantigning o'zigina
hech kimni yangi g'oyaga olib kela olmaydi. Mantiq, grammatika va musiqga
nazariyasi bizga formal xatoliklar va muvofiq fikrlami topish imkonini beradi,
biroq ular bizni “tub mohiyat” (“substansiya”) porlog g'oyalar, yangi nuqtayi
nazar bilan ta’minlamaydi”2 Bunday g'oya va nuqtayi nazarlami intuitsiya
orgali hosil gilish mumkin.

Falsafiy bilishning muhim vositasi bo'lib, interpretatsiya (talgin, sharh-
lash) hisoblanadi. Falsafa muayyan fanlardan farq qilib, u bevosita narsalar,
tuproq, o'simlik, inson organizmi yoki yulduzlpr bilan bog'liq emas. U narsalar

1 Birinchi rivojlangan tabiiy ilmiy fan (mexanika) fagatgina XVII asrda vujudga kelgan.
Boshga tabiiy va ijtimoiy fanlarning shakllanishi XV II[-XIX asrlarga to‘g‘ri keladi.
2. byHre M. UHTyuumsa mn Hayka. M., 1967. C. 109. Mep. ¢ aHrn.
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va narsalar to'g'risidagi bilim, talgin gilinadigan bilim bilan ish ko'radi. Ay-
nan interpretatsiya —matnni boshgacha o'gish, ma’noni boshgacha tasavvur
qilish, boshqacha so'roglash —falsafiy g'oya va kashfiyotlaming asosi hisoblanadi.

3-bob. FALSAFANING JAMIYATDAGI 0 ‘RNI

I-§. Falsafa madaniyat tizimida

Falsafa va fan Falsafa va aniqg fanlaro'zining dastlabki gadamlaridanoq

bir-biriga chambarchas bog'liq bo'lib kelgan. Qadimgi jami-
yatlarda diniy-mifologik (afsonaviy) tasawurlar, falsafiy g'oyalar va empirik
ilmiy bilimlar bir-biridan ajratilmagan, sinkret (gorishgan holda) yagona,
birini boshgasidan ajratib bo'lmaydigan darajada edi. Keyinchalik rivojlanish
mobaynida falsafa va fan hali talaygina umumiylikni saglagan holda o'ziga
X0s Xususiyatlarga ega bo'la boshlaydi.

Fan o'zining yetuk shakliga sanoat revolyutsiyasi davridan erisha boshlaydi,
ba’zi ilmiy fanlar esa fagat XIX—XX asrlardangina shakllana boshladi. Shu
sababli, ko'pgina zamonaviy ilmiy g'oyalar o'zining dastlabki shaklida falsafiy
garashlar ta’sirida ishlab chigilgan. Bu, masalan, atom, Quyosh tizimining
tabiiy kelib chigishi, sinergetika va boshqalar to'g'risidagi g'oyalarga tegishli.

Falsafa doirasida ilmiy bilishda go'llaniladigan mantigiy-metodologik vosita
ishlab chiqildi. Arastu, Forobiy, Ibn Sino, Bekon, Dekart, Leybnits, Gegel kabi-
lar mantiq gonunlari, induktiv, deduktiv, dialektik va boshga metodlami bevosita
ishlab chiggan faylasuflardir. Xususan, dialektik metod eng ilg'or zamonaviy
ilmiy fanlardan biri —sine/getihming ko'pgina qoidalarida o'z aksini topdi.

Falsafa fanga nisbatan munosabatda fagat metodologik funksiyani bajarib
golmaydi. U dunyogarash bo'lgani holda u yoki bu ilmiy g'oyaning shakllanishi
(yoki to'xtatish)ga ta’sir ko'rsatgan. Masalan, Yevropa o'rta asr davrida falsafa
ilohiyotga bo'ysungani holda, har ganday fikrga arastucha—xristiancha talgini
nugtayi nazaridan garab, ilmiy fikming erkin rivojlanishini to'sib qo'ygan.

O’z navbatida, falsafa ham aniq fanlaming kuchli ta’siriga uchragan va
uchramoqgda. Agar ilgari atrof-muhit to'g'risidagi ko'pgina g'oyalar, odatda,
mushohada-spekulyativ (qurug mulohazaga asoslangan) shaklda naturfalsafa
asosida vujudga kelgan bo'lsa, fanning rivojlanishi davomida empirik ma’lumotlar
va tabiiy ilmiy-nazariy xulosalaming to'planishi tufayli fan mushohadaviy
mulohazalar va quruq mulohazalandan qutulibgina golmay, balki o'zi ham
falsafaga ta’sir o'tkaza boshladi. Falsafa fan doirasida olingan dalillami inobatga
olmasligi mumkin emas. Bundan tashqari, falsafaning o0'zi u yoki bu davrda
tabiatshunoslikning u yoki bu ideallarini ko'zda tutadi. Masalan, XVII—XVIII

25



asriarda mexanikaning yetakchi ilmiy fan sifatida shakllanishi mazkur davrda
Yevropa falsafasining mexanistik shakliga sabab bo'ldi. Deyarli barcha, hat-
toki inson va jamiyatda yuz. berayotgan jarayonlar ham mexanika gonunlari
asosida sharhlandi. Bugungi kunda falsafa 0'z g'oyalarini tabiat va jamiyat
to'g'risidagi fanlarda kechayotgan jarayonlarsiz rivojlantira olmaydi.

Falsafa va fanning o'zaro munosabatlaridagi yana bir jihati falsafa ilmiy
bilishdagi turli soha yutuglarini muvofiglashtiradi, umumlashtiradi va ularni
imkon gadar umumlashtirgan falsafiy kategoriyalarda aks ettiradi.

Falsafa va san’at ~ Hunyoni bilish nafagat qonunlami aks ettiruvchi kate-
goriya va tushunchalar, balki san’atda yaratiladigan obra-
[lar, oliy shakllar, ya’ni badiiy obrazlar orgali ham amalga oshiriladi. Har
ganday bilish insonning ikkita bilish qobiliyati: ratsional (agliy), mavhum-
mantiqiy (abstrakt-mantigiy) va his etish, obraz.li-ta'sirchanlik (obrazli
emotsional)dan iborat. Mantiq va psixologiyaning ilmiy ijod sohasidagi keyin-
gi tadgiqotlari ko'pgina asosiy ilmiy kashfiyotlar dastlab hissiy-obrazli shaklda
mavjud bo'lishini ko'rsatdi. Fagat keyingina unga tafakkur ila ishlov berilgani-
dan so'ng gat’iy mantiqiy shakini egallaydi. A. Eynshtcyv, N.Borva boshqa
buyuk olimlar san’atning 0'z shaxsiy ilmiy ijodidagi ahamiyatini ta’kidlaganlar.

San’at falsafadan oldin ibtidoiy, diniy-afsonaviy dunyogarash negizida
paydo bo'lgan va ibtidoiy amaliyotning bevosita ehtiyojlari bilan belgilangan.
Qoyaga 0'yib yozilgan tasvirlar syujcti, diniy inarosim qo'shiqlari va ragslari
amaliy yo'nalishga ega bo'lgan. Ular ibtidoiy inson uchun hayotiy ahamiyatga
ega vaziyatlami shunchaki obrazli shaklda aks ettirmasdan, balki mana shu
vaziyatlarga o'z ta’sirini ko'rsatish magsadiga intilganlar.

Falsafa vujudga kelislii bilan u san’atning rivojlanishiga ta’sir ko'rsatuvchi
kuchli omilga aylandi. Masalan, Yaponiyaning rassomlik san’ati (“sumie”
janri)ni dzen-buddizm falsafiy prinsiplarini bilmasdan turib tushunish mum-
kin emas. Hattoki badiiy materiallar (yupga qog'oz vajuda ko'p miqdorda
siyohni sig'diradigan mo'ygalam) va chizish texnikasi (chiziglar imkoni
boricha tez va kam migdorda chizilishi kerak) ham mana shu prinsiplarga
bo'ysungan. Qog'oz va mo'ygalam, chizish texnikasining tanlanishi ilhomning
nihoyatda gisga vaqtda aks etishi bilan aniglanadi. Hech ganday sustkashlik
va qayta ishlashga yo'l go'yilmaydi. Manzara o'ylangan, ogilona mulohazali
rejani asta-sekin me’yoriga yetkazish bilan emas, balki deyarli bir lahzada
yaratilishi kerak. Mana shuning o'zi bilan dzen-buddizmning eng muhim
prinsipi - satori(fikming oydinlashuvi) amalga oshadi, unga esa irratsional-
izm, intuitivizm, bir lahzalilik xosdir. Shuningdek, dzen-buddizm prinsipla
ri yapon poyeziyasida (“xayku” janri)1ham mujassamlashgan.

. Qarang: CypsykH [. [33H-Byaausm. bBuikexk. 1993. 402-409-b.
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Falsafaning Yevropa san’atiga ta’siri to‘g‘risida ham gapirish mumkin.
Masalan, Yunoniston va Rim san’ati o'zida koinotni tushunishga yo'naltirilgan
antik dunyogarash xususiyatlarini aks ettirgan. Shuningdek, antik
haykaltaroshlik insonning tashqi, jismoniy, tana ko'rinishini astoydil
ifodalashga uringan, insonning ichki dunyosi (mikrokosm) esa ikkinchi
darajali hisoblangan. O'rta asr Yevropa san’atida diniy dunyoqarashning
izlari yorqin ifodalangan. Ikonalar chizish, psaltirdagi diniy qo'shiglar, cherkov
xor go'shiglari san’atdagi yetakchi yo'nalishlarga aylanadi. Metafizik (dialektik
bo'Imagan) tafakkur xos bo'lgan Yangi davrda, shuningdek, ushbu falsafiy
paradigmaga xos xususiyatlar san‘atga ta’sir ko'rsatgan.

Bugungi kunda rassomchilik, adabiyot, teatr, musiqga, kinematografiya,
xoreografiya, arxitekturadagi barcha bir muncha ahamiyatli yo'nalishlarda u
yoki bu falsafiy dunyogarashning izlari mavjud. Masalan, realizm va
syurrealizmning farqgi fagat ijro texnikasida emas. Mazkur yo'nalishlarni
shakllangan falsafiy metodologik yo'l-yo'riglami bilrnasdan turib, ularni tus-
hunish mumkin emas. O'z navbatida, san’at dunyoni badiiy tasawur gilish
sifatida falsafaga katta ta’sir ko'rsatadi.

Falsafa va din Din ham falsafa kabi dunyoqarashlardan biridir. Shu

tufayli ularning tagdiri awal boshdan chatishib ketgan. Fal-
safa ham, din ham dunyoning dunyogarash ta’rifini yaratadi, tafakkuming
ma’lum usullari va gadriyatlar tizimini shakllantiradi. Diniy ongni tash-
vishga solgan vogea hodisalar ko'pincha falsafiy tafakkur sohasiga ham daxl-
dor. Bularning hammasi falsafa va dinni birlashtiradi. Biroq ular o'rtasida
prinsipial farglar ham mavjud.

Mantiqgiy ratsional asoslarga suyanadigan falsafadan fargli o'laroq din
e tigodga-ASOs\anad\. Dinning mana shu prinsipial xususiyatini xristian cherkovi
otalaridan biri Avgustin quyidagi postulatni ifodalaganda gayd etgan: “Tushunish
uchun ishonaman”. E’tigod prinsipining haddan ziyod ifodasini Tertullan
bergan: “Ishonaman, chunki bema’ni (absurd)dir”.

Har ganday din agida (dogma)larga asoslangan. Ularning asosida Xudo
tomonidan yuborilgan vahiy —o'gitlar, tamoyillar va mugaddas ilohiy matnlar
yotadi. O'zining “ilohiy” tusdaligi tufayli mugaddas matnlar o'zgarmasdir,
ularga shubhali garash esa Xudoga shak keltirishdir. Falsafiy tafakkur hech
gachon u yoki bu darajada agidaparast bo'lmagan desak, xatolikka yo'l qo'ygan
bo'lamiz. Birog u ko'pincha hur fikrli bo'lgan.

Din bilan falsafa o'rtasidagi munosabat turli davr va har xil mintagalarda
turlicha tushunilgan hamda ifodalangan. Bir xil ta’limotlarda falsafa - bu
“dinning yo'ldoshi va emishgan opa-singlisidir”: ikkalasi ham bitta, yagona
bilish mavzusiga ega, birog mulohaza usuli bilan farglanadi (Ibn Rushd);
boshgasida u - o'z bekasi ilohiyotning yuvosh xiz.matkori (P.Damiani),
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uchinchi ta’limotlarda esa haqgiqiy falsafa —dinning muxolifi va batamom
garama-garshisidir deyiladi (K.Marks, F.Nitsshe, B.Rassel). O ‘rta asr Yevro-
pasida falsafiy hur fikrlikka garshi katolik cherkovi tomonidan inkvizitsiya
go‘llanilgan, XX asrda esa sobiq Ittifoqda falsafiy ateizm diniy dunyogarash-
ga garshi urush e’lon qildi.

Har ganday rivojlangan diniy tizim hamisha oz agidalarini tasdiglash uchun
falsafaning mantigiy-metodologik vositasidan foydalangan va foydalanmoqda.
Shu bois katolitsizm, islom, buddaviy va boshgalaming falsafiy doktrina,
ta’limotlari to‘g‘risida gapirish mumkin. Diniy g'oyalarga asoslangan tomizm
va neotomizm, tasawuf, teyyardizm kabi falsafiy yo'nalishlar ham mavjud.

2-8. Falsafa va jamiyat

Jamiyatning C_Falsafani o'zining vujudga kelishi gadimgi zamon
falsafaga ta’siri urug‘doshlik tuzumining ingirozi natijasida shakllangan

jamiyatning ehtiyojlari bilan bog‘lig. Agliy va jismoniy
mehnatning bo'linishi, davlatchilikning paydo bo‘lishi, ijtimoiy tabagalan-
ish, ishlab chigarishning murakkab turlarining vujudga kelishi, fanlarning
yuzaga kelishi, bilish va ijtimoiy amaliyotda sifat jihatidan yangi ehtiyojning
tug‘ilishi —bularning hammasi obyektiv borligda yangi yondashuv —falsa-
fani shakllanishiga olib keldi.

Keyinchalik ijtimoiy-tarixiy transformatsiya falsafiy mulohazalar rivojiga
sezilarli ta’sir ko'rsatdi. Masalan, G'arbiy Yevropada cherkov va din
ahamiyatining o‘rta asrda kuchayishi bu davrda falsafaning ilohiyotni
xizmatkoriga aylanishiga olib keldi. Yangi davrda esa tabiiy fanlar va sanoatning
rivojlanishiga talab falsafadagi mantigiy-metodologik hamda gnoseologik
munmmolaming keskin kuchayishiga sabab bo'ldi.

Bu borada sobiq Ittifoqdagi ijtimoiy tizimning falsafa taqdiriga ta’sirini
ko'rsatish mumkin. Kommunistik partiyaning monopoliyasi va totalitarligi
falsafaning siyosiy mafkuraga bo'ysundirilishi, sxolastik va sofistika
elementlarining rivojlanishiga olib keldi. Sotsializm mamlakatlaridagi falsafiy
goidalaming ma’lum to'plami (stalinizm, maoizm, chuchxe va boshqalar)
rasmiy tasdiglangan davlat mafkurasi magomini oldi va ma’muriy vositaga
aylandi; bularning funksiyasiga mavjud tuzumni madh etish, boshgacha
fikrlash bilan kurashish, ijtimoiy va xususiy ong rivojini senzor-politsiya
nazoratiga olish, rahbar shaxslarga sodiglikni tekshirish va hokazolar kiradi.

Har qanday falsafa, u xoh Arastuniki, xoh Foma Akvinskiyniki, Mprks
yoki Nitssheniki bo'lsin, agar u agidalar to'plamining mutlaglashtirilgan va
gonunlashtirilgan darajasiga ko'tarilsa, ijtimoiy va xususiy ongga ommaviy
singdirilsa, mutaassib hamda dogmatik tafakkuming shakllanishiga olib keladi.
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Falsafaning jamiyat Falsafa 0'z funksiyalari (dunyogarash, tanqidiy,
rivojlanishida tutgan metodologik, aksiologik, bashoratlash, sintetik)ni
o‘rni amalga oshirishda jamiyatda muhim ahamiyatga ega

bo'lib, ijtimoiy-tarixiy jarayonlaming rivojlanishiga
ta’sir ko'rsatadi.

Falsafa jamlama - umumlashgan shaklda bilish jarayoni va ijtimoiy
amaliyot rivoji yo'nalishiga ta’sir etadigan paradigmalami shakllantiradi.
Yaqgin va O'rta Sharqda falsafaning rivojlanishi ilk o'rta asr musulmon
sivilizatsiyasining taraqqgiyotiga rag'batlantiruvchi omil bo'ldi. Uyg'onish va
Yangi davrlar falsafasidagi insonparvarlik va ma’rifat g'oyalari cherkov
hukmronligi va mutlaglashtirishni cheklashga, tabagalaming magomini
o'zgarishiga, fugarolik jamiyatining shakllanishiga imkon yaratdi, nemis
klassik falsafasining g'oyalari esa qator fanlar: geologiya, biologiya,
jamiyatshunoslikdagi tasawurlaming tubdan o'zgarishiga olib keldi. “Amaliy
fanlar” falsafasining g'oyalari Uzoq Sharq mamlakatlarida jamiyat siyosiy va
ijtimoiy tizimi, igtisodiyot, ta’lim sohasida muhim islohotlarga sabab bo'ldi.
Shu bilan bir gatorda falsafa totalitar jamiyatlarda mafkura, apologetika va
senzuraning quroliga aylanib, taraqqgiyot rivojini to'xtatib go'yishi mumkin.
Stalinizm falsafasining genetika va kibemetikani burjuaziyaning soxta fanlari
deb e’lon gilganligini misol keltirishning o'zi yetarlidir.

fFalsafiy paradigmalar ijtimoiy hayotning barcha tomonlari: igtisodiyot,
siyosat, fan, madaniyat va hokazolarga ta’sir ko'rsatadi.

Bugungi kunda bashariyat nafagat yangi ming-yillikka, balki yangi chegara,
yangi tarixiy davrga ham gadam qo'ydi. Mavjud zamonaviy sivilizatsiya
turlarini belgilagan o'tgan asrlar, jumladan, XX asr paradigmalari kelajagimiz
uchun gadriy yo'nalish, mo'ljal bo'la olmaydi. Bashariyat oldida turgan
bugungi masalalar ijtimoiy hayotning barcha tomonlariga va uning mavjudligi
asoslarining o'ziga ham daxldor. Bashariyat bir butun sifatida o'zining
yashab golishi va keyingi rivoji uchun yangi paradigmalar: yangi tafakkur,
yangi xulg modellari, yangi gadriy yo'nalishlarga ehtiyoj sezadi. Va yangi
paradigmalaming shakllanishida falsafaning tutgan o'rni muhimdiii/

4-bob. HOZIRGI ZAMON, 0 ‘ZBEKISTON VA
FALSAFIY BILIMLARNI YANGILASH
MUAMMOLARI
I-§. Dunyo va hozirgi davr falsafasi

Falsafaning umumiy  Biz falsafa Wimoiy on8 va tarixiy davming o'zini
va alohida rivojlanish tushunish shakli ekanigi to'g'risida gapirib o'tdik.
gonuniyatlari biron bir falsafiy tizirfmi tarixiy kontekstga
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murojaat gilmay turib, o'zidan-o'zi va uni yaratuvchisining shaxsiy hayoti
orgali tushunib bo'lmasligini anglatadi. Tarix boyligi bo‘lgan har bir falsafa
ikki: umumbashariy, universal va alohida, mahalliy (lokal) komponent-
lardan iborat. Boshqgacha aytganda, falsafiy tizimlar 0‘z davrining, ma’lum
tarixiy vaziyat va madaniyatning mahsuli hisoblanadi. “Falsafaning ma’lum
obrazi, —deb yozgan edi Gegel, - u gaysi xalg orasida mavjud bo‘lsa,
ularning ma’lum obrazi bilan, ularning davlat tuzilishi va boshgaruv shakli
bilan, ularning ma’naviyati, ijtimoiy hayoti, mahorati, odati va yashash
qulayliklari bilan, ularning urinishlari va san’at hamda fan sohasidagi ishlari
bilan, ularning dini, harbiy gismati va tashqi munosabatlari bilan, ushbu
ma’lum prinsip o'z kuchini namoyon gilgan davlatning halokati bilan, oliy
prinsip tug'iladigan va rivojlanadigan yangi davlatning vujudga kelishi ham-
da ilgari gadam bosishi bilan hamohangdir” 1

Falsafiy tizimlarni makon va zamon o'lchovida ko'rib chigib, ularning
mintagaviy va vaqtli, davriy xususiyatlarini ajratish mumkin. Faylasufona
fikr yuritishning turli usullari va ularga tegishli falsafiy tizimlarda nafagat
tarixiy davr va global jarayonlar, ya’ni ijtimoiy mehnat tagsimoti, agrar-
an’anaviy hayot tarzi, sanoatlashish, jahon urushlari, ekologik bo'hron yoki
informalsion jarayonlarning kuchayishi kabilarni, balki mazkur mintagada
yashayotgan xalglaming madaniyat, mentalitet va hayot tarzi bilan bog'liq
mintagaviy xususiyatlarining ham izi bo'ladi. Falsafiy dunyoqarash va atrof
muhitga munosabat, gadriy yo'nalishlar hamma yerda mutlaqo bir xil bo'lishi
mumkin emas. Butun insoniyat tarixi mobaynida G'arb va Sharq falsafiy
tizimlari o'zining mavjud xususiyatlari va tafovutlari bilan farglanadi. Ushbu
dixotomiya doirasida biz u yoki bu sivilizatsiya xususiyatlariga bog'liq milliy-
mintagaviy (hind, xitoy, arab, lotin amerikasi, afrika, rus va boshga) falsafa
to'g'risida gap yuritamiz.
Falsafaning hozirgi davr rivojidagi. Hozirbiz ~hayotgan davr bashar-

global va mintagaviy xususiyatlari ®4l tanxida muhim aha™Vatga ega.
Butun dunyo uchun global ogibatlar-

ga ega bo'lgan hodisa vajarayonlar bugun uchun ham, kelajak uchun ham
uning zimmasida. Bular fan-texnika revolyutsiyasi va uning natijalari, “sot-
sializm” dunyosining tuzilishi va parchalanishi, klassik va yakka hokim
(monopolistic kapitalizmning ingirozi va sifat transformatsiyasi, imperiya
va kolonial tizimlarning yemirilishi, ikkita jahon urushi, yadro urushi
tahdidi, “sovuq urush” va “keskinlikni yumshatish”, bipolyar dunyoning
tugatilishi, global muammolarning paydo bo'lishi, xalgaro terrorchilikn-
ing targalishi (ekspansiyasi) va hokazolardir. Albatta, butun insoniyat

I. Fercn . B &. Jlekunn no uctopun cunocopum. KH. 1 - Cunu. T. IX. M., 1932. 54-b.
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manfaatlariga daxldor bu jarayonlar dunyo falsafasida 0'z aksini topmasligi
mumkin emas. Bu ssientizm, kapitalizm va sotsializmni falsafiy tangid gilishda,
inson hayoti, bargarorlik va insonparvarlik muammolariga jiddiy e’tiboming
garatilishida namoyon bo'ldi. Bu muammolarning tadgiqotlari falsafa va
ijtimoiy-siyosiy flkrlashda yangi yo'nalishlar: texnika falsafasi, tazyiq
o'tkazmaslik falsafasi, hayot falsafasi, modem va postmodern falsafasi, falsafiy
germenevtika, falsafiy aksiologiya, falsafiy komparativistika, global etika, fanlar
etikasi, konvergensiya nazariyasi kabilarning paydo bo'lishiga olib keldi.

Sanalgan falsafiy muammolar va yo'nalishlar XX asr falsafasi rivojidagi
global yo'nalishlar tarziga ega bo'ldi. Dunyo falsafasining mana shu global
yo'nalishlari bilan bir gatorda falsafiy va mafkuraviy ogimlarning kontinental,
mintagaviy va milliy tarzga ega o'ziga xos xususiyatlari ham mavjud.

Masalan, Afrikadagi falsafa milliy o'ziga xoslikka ega: Senegalning sobig
prezidenti Leopold Sedar Sengorning negrlar falsafasi “negrityud” va Aleksis
Kagamaning bantu-ruanda etnofalsafasi. L.S.Sengor qora kontinent
gadriyatlarining o'ziga xosligini his etish (intuitsiya), ichki kechinma (emotsiya)
va ritmda, guruhiy hissiyot va dialoglda ko'radi.

Shuningdek, zamonaviy lotinamerikacha fikrlashning ham milliy-mintagaviy
koloritga ega falsafiy nazariyalari mavjud: “ozodlik falsafasi”, “autentik (haqiqiy)
falsafa”, ““Lotinamerika mohiyati falsafasi”, *“ Meksika mohiyati falsafasi” (Samuel
Ramos, Lcopoldo Sea va boshqalar). Lotinamerika falsafasi va madaniyatini
0'ziga xosligi to'g'risidagi tezisni asoslab, meksika faylasufi L.Sea quyidagi
xulosani ifodalaydi: “Buni xohlashadimi, yo'gmi, Amerikamiz odamlari tarix
yaratib, 0'z mohiyati ifodasining shunday shaklini bunyod etadilarki, bunagasi
boshqa tarix va odam ifodasidan topilmaydi. Shuning uchun ulaming fikrlashi
boshgalamikidan farg giladi, shuningdek, fikr mazmuni ham farq gilishi
kerak. Har bir inson va xalgning paydo bo'lishi 0'ziga xos bo'lgani kabi tarix,
fikrlash va mazmun ham o'ziga xosdir”2.

Osiyoning turli mamlakatlarida ham falsafiy nazariyalar o'ziga xos
xususiyatlarga ega. Shubhasiz, Yagin va O'rta Sharg mintagasi, jumladan
hozirgi O'zbekiston hududida yashagan xalglaming ham falsafiy tizimlari
tarixan 0'ziga xos xususiyatlaiga ega bo'lgan. Arastu va neoplatonizm an’analari
bu yerda islom an’analari va tabiiy ilmiy bilimlar rivojining yuksak darajasi
bilan go'shilib kctgan. Bu yerda Yevropadan farq giladigan, o'ziga xos
ta’limotning shakli —tasavvuf (so'fiylik) paydo bo'lgan.

1. Jleononbgo Cea. MonCKM naTMHOAMepUKaHCKON cyuyHocTw.// “Bonpockl ghunocopumn™.
M., 1982. 63-bet.

2. Qarang: VcTopusi COBPeMeHHOI 3apy6exxHol dunocodmm: KOMNapaTMBUCTCKUIA MOAXOA.
Cn6., 1997. 323-bet.

3



Sobiqg Ittifogning parchalanishi natijasida vujudga kelgan tarixiy shar-
oitning o'ziga xos xususiyatlari yangi mustaqil davlatlar, jumladan, mustagqil
0 ‘zbekistonda ham o0°ziga xos xususiyatlarga ega falsafiy fikr rivojlanishiga
sabab bo'ladi.

2-8. Hozirgi O'zbekiston: falsafaning yangi vazifalari

XX asrda 0 ‘zbekis- XX asrda O'zbekistonda falsafiy fikrlarning rivo-
tonda falsafa jlanishi to‘g‘ridan-to‘g‘ri O ‘zbekiston jamiyati: a) chor

Rossiyasi tarkibidagi, b) sobiq Ittifoq tarkibidagi va
V) mustagil 0 ‘zbekistondagi ijtimoiy-siyosiy hodisalar bilan bogiiq.

Chor Rossiyasi tarkibidagi 0 ‘zbekiston hududida falsafiy mafkuraning
uchta kurashayotgan turini ajratish mumkin: an’anaviy kalom negizidagi,
islohiy modcmizm va ma’rifat negizidagi (jadidizm) hamda tub o'zgarishlar
va jangovar ateizm negizidagi.

Sho'ro hokimiyatining o'rnatilishi bilan marksizmning sovet varianli
hukmron mafkuraga aylandi. Biroq falsafiy tadgigotlaming muammo maydoni
va usullari butun sho'ro davri mobaynida bir xilda bo'ldi, deb hisoblash
noto'g'ri bo'lar edi. Umuman falsafiy fikrning rivojlanishi sovet mafkurasi
doirasida kechishiga garamay, revolutsiyadan keyingi yillarga xos siyosiy
xususiyatlar, stalinizm, “iliglik”, “turg'unlik” va “qayta qurish” falsafaga
katta ta’sir etdi. Sho'ro falsafasining hozirgi mahalliy va xorijiy tadgigotehi
larining stalinizmni leninizmdan, 70-yillar falsafasini “qayta qurish” davri
falsafasidan, avtoritar va apologetik yo'nalishdagi ishlami jiddiy ilmiy tad-
giqotlardan farglashi bejiz emas. 20-yillarda falsafiy magolalar “Maorif va
o'gituvchi”, “Kommunist”, “Xudosizlar” kabi jumallar sahifasida chop etil-
gan. Ular asosan materializm va dialektika asoslarini ommaviy bayon qilish
va sharhlashga, ateistik tashvigot, sotsializm qurish masalalariga va
O'zbekistondagi ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixiga bag'ishlangan.

Stalin shaxsiy kulti rejimining kuchayib borishi mobaynida ko'pchilik
falsafiy ishlarda butun sobiq Ittifoqda bo'lgani kabi O'zbekistonda ham shaxsga
sig'inishning alomatlari paydo bo'la boshlaydi. 1938-yilda chiggan “VKP(b)
tarixining qgisga kursi”dagi Stalinning “Dialektik va tarixiy materializm
to'g'risida”gi ocherki marksizm-leninizm asosiy bilimlarining cho'qgisi, eng
mukammal namunasi va ensiklopediyasi deb e’lon gilindi. Ozmi-ko'pmi
jiddiy falsafiy ish amalga oshiriladigan soha —falsafa tarixi bo'lib goldi.
O'zbekistonda falsafa tarixi, eng awalo, O'rta Osiyo ijtimoiy-falsafiy fikrlari
tarixi stalinizm davrida ham falsafiy tadgigotlar ilmiy magomi saglanib
golgan soha bo'ldi. Respublikada shu yillarda Mirza Abdulgodir Bedil, 1bn
Sino, Abu Rayhon Beruniy va boshgalaming ijodiga bag'ishlangan asarlar
chiga boshladi. Stalindan keyingi davrda falsafiy ta’lim tizin.ming tashkil
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topishi, tashkiliy asoslaming mustahkamlamshi, muammo maydonining
kengayishi va O'zbekistonda falsafiy tadgiqotlar sifatining ortishi o‘ziga xos
bo'ldi. 1954-yilgacha respublikada O'rta Osiyo (keyinchalik Toshkent) universi-
tetidagina fagat bitta falsafa kafedrasi bo'lgan. 1955-yildan boshga oliy o'quv
yurtlarida ham falsafa kafedralari tashkil topa boshladi, 1963-yilda esa Toshkent
universiteti tarix kulliyotida falsafa bo'Umi ochildi va u keyinchalik falsafa-
igtisodiyot kulhyotiga aylantirildi. 1956-yili ochilgan O'z FA falsafa va huquq
bo'limi negizida Falsafa va huquq instituti tashkil topdi. 2000-yildan Toshkent
Davlat shargshunoslik institutida *“Sharq falsafasi va madaniyati” ixtisosligi
bo'yicha talabalar tayyorlash boshlandi.

Mana shu va keyingi davrlarda oshkora siyosatlashtirilgan va
mafkuralashtirilgan ishlar bilan bir gatorda mantiq, tabiatshunoslikning falsafiy
muammolari va ilmiy-texnika revolutsiyasi, dialektika nazariyasi, estetika
sohalarida ham jiddiy ilmiy tadgiqotlar o'tkazildi. Eng muhim ahamiyat va
yuksak ilmiy magomga ilgaridagidek tarixiy-falsafiy tadgiqotlar va eng avvalo,
Yagin va O'rta Sharq xalglarining falsafiy va tabiiy ilmiy sohadagi meroslari
ega edi. Shargning buyuk mutafakkirlarining asarlari birinchi marta rus va
0'zbek tillariga taijima qgilindi: lbn Sinoning 5jildli “Tib qonunlari” (1954—
1960), al-Xorazmiyning “Matematik traktatlar” (1964), al-Beruniyning “O'tgan
avlodlardan golgan yodgorliklar” (1957), “Hindiston” (1963), “Geodeziya”
(1966), “Farmakognoziya tibbiyotda” (1973), al-Forobiyning “Beruniy va
Ibn Sinoning yozishmalari” (1972), “Abu Bakr Roziy va shogirdlarining
klinik ma’lumotlari” (1974), al-Farobiyning “Traktatlar” (1975) va boshgalar.
Sharq mutafakkirlarining nazariy merosiga bag'ishlangan o'zbekistonlik
faylasuflaming ko'pgina kitob va magqolalari nashr gilindi. Bu taijimalar,
sharhlar va tadgigotlar muhim ahamiyatga ega edi, chunki ular falsafa tarixidagi
hukmron yevropotsentrizmni bartaraf etishga garatilgan edil

“Qayta qurish” davrida falsafiy yo'nalishlami qayta fikrlash yuz berdi.
Dogmatizm, avtoritarizm, siyosatlashtirilgan va mafkuralashtirilgan apologetika
mafkuraviy plyuralizm, erkin bahsga 0'z o'mini berdi.

Akademildar —.M. Mo'minov, M.B. Barotov, A.Q. Valiev, Y.V. Zohidov,
J.T. Tulelov, M.M. Xayrullayev, E.Y. Yusupov, J. Bozorboyev, S.P.
Tursunmuhamedov, S.Sh. Shermuhamedov; O'zbekistonda xizmat ko'rsatgan
fan arboblari - Y.J. Jumabayev, A.O. Ortigov, X.P. Po'latov, X.T. Rasulov,
K.S. Sodiqov, A.T. Ayupov, M.A. Ahmedova, M.l. Boltayev, X.P. VVohidov,
O.F. Fayzullayev, Q.X. Xonazarov, X.A. Shayxova va boshga bir gator
falsafa fanlari dbktori, professorlar rahbarligida O'zbekistonda falsafa tarixi,

1. M.M. XaiipynnaeB. “OCHOBHble HanpaBfieHVUA pa3BUTUS Gunocoumn B Y3bekucrtaHe”/
/Bonpocbl ¢unocoun, 1978, Nelo.
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xususan, Sharq falsafasi tarixi, ijtimoiy falsafa, bilish nazariyasi, fan va

texnika falsafasi, aksiologiya, etika, estetika, madaniyat falsafasi va boshqa

falsafiy ilmning yo‘nalishlarida o'ziga xos falsafiy maktablar shakllandi.

M O'zbekistonning mustaqillikni go'lga kiritganli-

O'zbekistonda falsafa™ ~ak atd a olib borilayotgan islohotlar faylas-
uflar oldiga zaruny ravishda yangi muammolarm

go'ymoqda.

Milliy mustagillik g'oyasini va yangi mafkurani shakllantirish bilan
bog'liq ravishda O'zbekiston faylasuflari oldida muhim vazifalar ko'ndalang
bo'Imoqda. Jamiyatda mafkuraning tutgan o'mi va mavgei, uning ma’naviy-
axlogiy yangilanishi, yangi ijtimoiy eng yuksak orzu va qadriyatlarning
qaror topishi, barkamol avlod tarbiyasi hagidagi ijtimoiy ongni shakllanti-
rish g'oyasi O'zbekiston Respublikasi Prezidenti I.A.Karimovning asarlari-
dal, rasmiy nashrlarda2, olimlaming tadqgiqotlarida, ijtimoiy-siyosiy masala-
larga doir adabiyotlarda o'z aksini topmogda.3 Shakllanayotgan milliy is-
tiglol mafkurasining “mustaqgillik”, "kclajagi buyuk davlat”, “bozor”, “hu-
qugiy davlat”, “demokratik jamiyat”, “ma’rifatli jamiyat”, “umuminsoniy
gadriyatlar”, “uyg'onish”, “davlat islohotchi sifatida” kabi tushunchalarim-
izni ochib berishga garatilgan birinchi gadamlar go'yildi.

O'zbekiston taragqgiyotining hozirgi jihatlarini tadqiq gilishni davom ett-
irish hozirgi zamon talabidir. Falsafa O'zbekistonda yashovchi xalglaming
milliy xususiyatlari va yashash tarzining o'ziga xosligini, mintagada vujudga
kelgan muayyan-tarixiy sharoitni hisobga olgan holda umumiy tushuncha-
lar, insoniyat taragqgiyotining umumiy mantig'i, ijtimoiy-siyosiy guruhlar, u
yoki bu siyosiy g'oyalar va davlatlaming amaliy faoliyatlaridan kelib chigib
tanqidiy ravishda idrok etishi lozim.

Ijtimoiy borligning hozirgi zamondagi tub masalalarini, jumladan: bir-
lamchilik nugtayi nazaridan yangi qurilayotgan jamiyatda shaxs manfaatlari
bilan davlat manfaatlarini o'zaro munosabatini jiddiy nazariy tadqiq qilish
kutilmogda. An’ana va urf-odatlarni tiklash siyosati ulami to'la yoki gisman
faollashtirishni bildirishi lozimmi yoki yo'qmi va ularni tanlab olish qoidasi
ganday bo'lmog'i lozim? An’analar va yangiliklami, muhofazakorlik va har-
akatchanlikni, eski va yangi o'rtasidagi tafovutni ganday muvofiglashtirish
mumkin? Qanday qoidalarga tayangan holda kam sonli aholi (irgiy, diniy

1 Karimov I.A. O'zbekiston XXI asr bo'sag'asida: xavfsizlikka tahdid, barqgarorlik shartlari
va taraqqgiyot kafolatlari. —.: O'zbekiston, 1997.

2. Milliy istiglol g'oyasi: asosiy tushunchalar va qoidalar. -T., 2000.

3. H.Po'latov. O'zbek mafkurasi: o'zbek milliy uyg'onish mafkurasi hagida. T., Muloqot,
1991, Ne6,7. U.Abilov. Milliy g'oya: ma‘naviy omillar. -T., Ma’naviyat, 1999.
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va boshga jihatlardan) huquqg va manfaatlari muammolarini hal gilishning
imkoni bormi? Yangi jamiyatda Sharq va G ‘arb gadriyatlari ganday o'zaro
munosabatda bo'ladilar? O'tish davrida davlat nazorati bilan fugarolik jami-
yatini barpo gilish jarayonining nisbati ganday bo'ladi? Haqiqiy va soxta
ozodlik nimani bildiradi? Davrimizning bu va boshga dolzarb masalalari
oddiy xususiyatga ega bo'lmasdan, o'zining ahamiyati jihatidan mamlakatimiz
faylasuflaridan kasbiy va fugarolik mas’uliyatini talab gilib, mualliflar tarafidan
noyob falsafiy qarashlarni vujudga keltirishni tagozo giladi. Falsafiy
tadgigotlaming muammoviy maydonini yanada kengaytirish vazifasi ko'ndalang
turibdi. Hozircha respubhkada gadriyatshunoslik, falsafiy antropologiya, din
falsafasi, texnika falsafasi, komparativtika falsafasi va hokazolarga bag'ishlangan
jiddiy tadgiqotlar kam. Afsuski, hozirgacha respublikamizning dunyo falsafiy
jamiyatidan ajralib golganligi saglanib, falsafiy alogalar G'arb mamlakatlari
va Sharq davlatlari olimlari orasida ham, Mustaqil Davlatlar Hamdo'stligi
mamlakatlari bilan ham zayifdir. Shuningdek, mumtoz va zamonaviy falsafiy
adabiyotni o'zbek tiliga hamda vatanimizning eng yaxshi falsafiy tadgiqgotlarini
chet tillargaltaijima qilishning anig magsadga yo'naltirilgan tizimini joriy
etish muhimdir.

Mustagqillik-yillarida respublikada “Ta’lim to'g'risidagi qonun” va “Kadrlar
tayyorlash bo'yicha milliy dastur” doirasida oliy o'quv yurtlarida falsafiy
fanlarni o'gitishning mazmuni tubdan o'zgardi. Yangi darslik adabiyotlar
nashr etilmoqgda2.

Respublika olimlari jamiyatning ijtimoiy-siyosiy va ma’naviy taraqgiyotining
hozirgi bosqgichi talablariga muvofiq keladigan yangi avlod darsliklarini vujudga
keltirishga kirishdilar. Birog ko'p hollarda falsafani o'gitish ma’lum darajada
soddalashtirilgan goliplarda golib ketmogda. Zamon tagozosiga ko'ra, falsafa
o'gituvchilarining kasbiy malakasini oshirish, o'gitish uslub va vositalarini
takomillashtirish yo'li bilan asosiy magsadga erishish, ya’ni jahon falsafiy
tafakkurini barcha tub mohiyatini har bir talabaga yetkazib, ularni mulohaza
yuritishga o'rgatish imkoniyatini vujudga keltirishdir. Zamonamizning bu
va boshga dolzarb masalalari o'zining ahamiyati jihatidan mamlakatimiz
faylasuflaridan kasbiy va fugarolik mas’uliyatini talab giladi.

1. Q.Xonazarov. Falsafaning va bizning falsafamizning yo'li. “MpaBga BocToka”, 2001.
2. “OcHoBbl thmnocogun”. T., 2004, 3.KOcynoB. “dancaga’. T., 2005, “dancacda” T.,
2005.
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Il bo'lim. FALSAFA TARIXI

1-bob. FALSAFANING KELIB CHIQISHI
I-8. Falsafiy tafakkurning genezisi

Falsafa tarixiga yondoshish Falsafiy adabiyotda falsafa tarixi turli-tu-

metodologiyasi man *r *va mafkuraviy talginlar va xilma-

xil davrlashtirish holatlarida berilgan. Eng
ko‘p darajada targalgani yevropamarkazlashtirish yondoshishi bo'lib, dunyo
tarixiy-falsafiyjarayonining xilma-xilligini asossiz ravishda toraytiradi. Shu
bilan bir qatorda falsafa tarixi rivoji bosgichlarini u yoki bu ijtimoiy taraq-
giyot bosqgichlariga keskin ravishda bog'lashga urinish ham o'zini oglamaydi,
negaki turli mintagalar bosib o'tgan bosgichlar o'ziga xos xususiyatlari
bilan bir-biridan farg gilishi mumkin. Masalan, Qadimgi Y unoniston va
Qadimgi Rimda asosiy iqtisodiy ishlab chigarish vositasi bo'lgan quldor-
lik, bu jamiyatlar taragqgiyotida quldorlik formatsiyasini shakllantirgan bo'lsa,
Markaziy Osiyo mintagasi mamlakatlari uchun bunday bo'Imagan. Ko'p
davlatlarda quldorlik u yoki bu darajada X1X asming ikkinchi yarmigacha
va hatto shu asrning oxirigacha saqlangan bo'lsa ham, ammo u hech
gachon ularning iqtisodiy asosi bo'lib xizmat gilmagan.

Shu bilan bog'liq ravishda turli mintagalardagi falsafa rivojining bosqich-
lari 0'z tafovutlariga ega bo'lgan. Barcha mintagalar uchun umumiy bosgich
falsafa oldi (npegdmnocotun) sifatida afsonaviy tafakkurning tanazzuli davri
doirasida maydonga chiqgan falsafiy savollar va javoblarning tug'ilishi davri
bo'ldi. Birlamchi shakllangan falsafiy tizimlar gadimgi falsafa bosgichini
tashkil etadilaij Falsafa taragqqiyotining keyingi bosgichi G'arbda ham, Sharqda
ham shakllangan va rivojlangan feodal munosabatlar bilan bog'lig. Yevropa-
da bu davr ‘d'rta asrfalsafasF yoki ‘feodalizm davrifalsafasi’” degan nom
oldi. Yevropa falsafasini davrlashtirish uchun asosli bo'lgan “o'rta asr falsafa-
si” atamasi Sharq falsafasi xususiyati uchun bahslidir, negaki Shargning
ko'pchilik mamlakatlari XX asming birinchi yarmigacha, ba’zilari esa key-
inchalik ham feodal munosabatlar bosgichida edilar. Shuning uchun bu
yerda “feodalizm davri falsafasi” atamasini qo'llash o'rinlidj”.

G'arbiy Yevropa falsafasi rivojining keyingi bosqichlari Uyg'onish davri,
Yangiva Engyangizamon degan nomlar bilan atala boshlandi. Ba’zida bu
bosgichlaming davrlaiga bo'linishi quyidagi tarzda beriladi: uyg‘onish davri
falsafasi, yangizamon falsafasi, M arifatparvarldikfalsafasi, mumtoz (nemis)
falsafasi, hozirgi zamon falsafasi.

Sharq falsafasiga nisbatan ham Yangi va Eng yangi zamon tushunchasini
go'llash mumkin. Birog u yoki bu bosgichlaming xususiyatlariga asoslangan

36



davrlashtirish ko'prog mazmunli va mavzuga yagindan alogadordir. Masa-
lan, XX asrdagi Markaziy Osiyo mamlakatlari falsafa tarixi hagida gapirgan-
da, biz m atifatparvarlik, sho rolar vafcho Yoiar davridan keyingi bosgichlar
hagida so'z yuritishimiz mumkin.

Tarixiy-falsafly jarayonlaming G'arbda va Sharqgda davrlarga bo'lish qoi-
dalari bilan bir gatorda, falsafada g arbiy\a shargiy an &nalarning o'zaro
munosabatlarini ta’kidlash muhimdir.

Falsafadagi g'arbiy va sharqgiy an’analar haqgida so'z yuritib, ko'pgina
falsafa tarixchilari ularni XIX asrning ikkinchi choragigacha nisbatan mustagil
ravishda rivojlanganliklarini gayd etadilar. Ko'p jihatdan bu Hindiston, Xitoy
va Uzoq Sharg mintagasi mamlakatlari uchun xosdir. Yaqin va O'rta Sharqda
esa, g'arbiy va shargiy an’analarning o'zaro ta’siri bu mintagada muhim
xususiyatlarga ega bo'lgan. VII1—XII asrlardagi arab tilidagi falsafaning
shakllanishi bevosita gadimgi davr va ellinistik falsafaning, eng avvalo,
Arastu va Aflotunning asarlari ta’sirida yuz berdi. Al-Kindiy, Al-Forobiy,
Ibn Sino, 1bn Tufayl, Ibn Rushd va boshgalar tomonidan yo'nalish berilgan
arab tilidagi falsafa arab yoki Sharq arastuchiligi (peripatetizm) nomini ol3f
O'z navbatida, bu yo'nalish Yevropadagi o'rta asr falsafasi rivojiga gayta
ta’sir ko'rsatdi, jumladan, rasmiy katolikchilik va o'rta asr sxolastikasiga
muxolifatda bo'lgan *“lotincha averroizm” (lbn Rushd ismining
lotinchalashtirilganligi —Averroyes) falsafiy ogimini vujudga kelishiga sabab
bo'ldi. XIIl asrda G'arbiy Yevropada uning vakillari bo'lgan Parij
universitetining professori Siger Brabanskiy (1240—1282-yillarga yaqin) va
uning izdoshlari “cherkov otalari” bo'lgan Anselm Kenterberiyskiy va Akvinalik
Foma faylasuflar bilan ilohiyotchilar o'rtasida bo'lgan mashhur bahslarda
Arastu merosi bo'yicha ularga qgarshi turdilar. XIV asrdan boshlab Yangi
asrgacha lotincha averroizm Italiyada (Paduan universiteti) va Fransiyada
keng yoyildi. Arab tilida yaratilgan falsafa yunon falsafasi va tabiatshunosligmi
Yevropa zaminiga gaytarishda, o'rta asr sxolastikasi hukmiga garshi kurash-
da va falsafaga xristian-katolik cherkovi tomonidan berilgan “ilohiyot xiz-
matkori” magomidan ozod gilishda ajoyib o'rin tutdi.

Falsafa paydo bo‘lishining ijtimoiy-  Falsafa insoniyat tomonidan ibti-

tarixiy va ma’naviy ildizlari doiy jamoa tuzumi va uning tanaz-
zuh davrida to plangan ma naviy

tajriba asosida paydo bo'ldi. Bu tajribaga inson o'z atrofini o'rab turgan
dunyoni o'zlashtirish jarayonida orttirgan diniy-afsonaviy tasawurlar va tajrib-
aviy bilimlami taallugli deb bilish mumkin.

Ibtidoiy urug'chilik jamoasi ijtimoiy ongining asosiy shakli afsonaviy tafakkur
edi. Bunday ong shakliga quyidagi o'ziga xos belgilar kiradi: dunyoni hissiy
shaklida gabul gilish, assotsiativlik, amaliy vaziyatga yo'naltirilganlik va ma’lum
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darajada, mantigiylikkacha bo'lgan fikrlash (rasmiy xulosalaming yo'qligi va
ulami vaziyatga bog'liq ravishda amaliy siymolar bilan almashtirish); u anima-
tizm (tabiatni jonli ekanligiga ishonish), animizm (atrofni o'rab turgan dunyo
va insonlaiga ta’sir o'tkazishga godir bo'lgan ruhlar va arvohlarga ishonish),
gilozoizm (dunyodagi hamma narsalarning jonli ekanligiga ishonish), totem-
izm (urug' guruhining totemi bo'lgan hayvonlar, o'simliklar yoki boshga ashy-
olar bilan sirli garindoshchilikka ishonish), sehrgarlik va shamoniylik kabi
etigodlaiga asoslanadi; unga antropomorfizm (insonning xususiyatlari va belgi-
larini tashqi dunyoga ko'chirib o'tkazish, ya’ni tabiatga va tasavvur gilinayotgan
ajdodlar dunyosiga, ruhlar va Xudolarga) va sotsiomorfizm (tashgi dunyoga
urug'chilik munosabatlarini ko'chirib o'tkazish) xosdirl

Falsafani gadimgi Sharqda ham, gadimgi G'arbda ham muayyan davr-
larda paydo bo'lish hodisasi tasodifiy emas. Unga ehtiyoj ibtidoiy jamoa
tuzumining tanazzuli vajamiyatni yangi taragqqgiyot bosgichiga o'tishi muno-
sabati bilan bog'liq ravishda paydo bo'ldi. Bu bosgich uchun sivilizatsiya,
davlat, sinfiy shakllanish, agliy mehnatning jismoniy mehnatdan ajralishi
va boshga shu kabi insoniyat taqdiri uchun tarixiy bo'lgan institutlar va
jamiyatning yashash shakllari bo'lgan hodisalaming paydo bo'lishi xosdir.

Eramizdan oldingi 111 asrlardagi ilk sinfiyjamiyatlarda paydo bo'lgan,
ya’ni bronza asridagi diniy-afsonaviy majmualar uchun xos bo'lgan falsafani
to'la ma’nodagi falsafa, deb aytib bo'lmaydi. Ular urug'chilikka asoslangan
jamiyatdagi ijtimoiy ongning ko'p belgilarini saglagan bo'lib, vaqtinchalik
o'tish davriga xosdir. Shuning uchun ularga nisbatan muloyimroq bo'lgan

falsafa oldT (npeggunocopuun) atamasini qo'llash lozim2.

Diniy-afsonaviy tasawurlarfalsafaning ma’naviy manbalaridan biridirlar.
Ular falsafadan oldin dunyoqarashning ko'proq ilk shakllari sifatida vujudga
kelgan edilar. Afsonalar 0'z joyini falsafaga berganligiga garamasdan, ular
orasida vorislik mavjud. Va bu, eng awalo, dunyogarashga alogador bo'lgan
mazmunning o'zini borligi bilan belgilanadi.

Shargning eng gadimgi yozma yodgorliklarida biz keyinchalik falsafa
muammolariga kirgan dunyoqarashning asosiy maslalari go'yilganligini
ko'ramiz. Misol uchun, birinchi dunyogarashning manbalari hagidagi masalani
olaylik. “Rigveda”da (eramizdan oldingi Il mingyillikning ikkinchi yarmiga
taallugli bo'lgan gadimgi hind adabiy yodgorligi) «Koinot madhi» deb atal-
gan she’r mavjud bo'lib, unda bu masala ro'y-rost o'rtaga go'yilgan: “Bu
dunyo nimadan paydo bo'lgan, uni kimdir yaratganmi yoki yo'qmi?” Bu
savolga hatto, Xudolaming o'zlari hdm javob bera olmaydilar, negaki ular-

1. Qarang: JI. fleBu-Bptonb. MepBo6bITHoe MblwneHne (Ibtidoiy tafakkur). -M ., 1930.
Mep. ¢ dpaHy.; A.H.YaHbiwes. Havano gunocopun (Falsafa ibtidosi). -M ., 1982.
2. A.H.YaHbiwes. Havano dwunocodpun. —M., 1982. 49-b.
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ning o‘zlari dunyo “yaratilgandan keyin paydo bo‘lganlar”. Hamma narsa
birinchi fikr urug‘i bo'lgan xohishdan boshlanganl “Rigveda”dagi “Purush-
aga Madh”da koinotning kelib chigishi hagida insoniy talgin berilib, unga
binoan Insondan Koinot (purusha) kelib chiggan.

Xuddi shunday ohanglami biz gadimgi Xitoy afsonalarida ham mushohada
gilamiz. Ba’zi afsonalarda birlamchi dunyo vujudga kelguncha tuman va
gorong‘ilik bilan to'lgan tubsiz chuqur (xaos) koinot kuchlari bo‘lgan Yan
va In vositasida tartibga keltiriladi, boshgalarida esa dunyo g‘ayri tabiiy
umumiy inson bo'lgan Pan-Gudan paydo bo‘lganligi aytiladi. Ayni shu
afsonada Xitoy falsafasi uchun muhim bo'lgan, shaxsiyatga ega bo'Imagan
dunyoviy qonun bo'lmish “dao” hagidagi tasawur shakllangan.

Yagin Sharqda vujudga kelgan afsonalarda ham dunyoni tubsiz chuqurdan
yaratilganligi g'oyasi rivojlantirilgan. Ikki daryo oralig'ida (Mesopotamiya)
yaratilgan Xudolar hagidagi doston “Enuma Elish”da afsonaviy zamon hagida
gapiriladiki, “unda Xudolardan hech biri hali paydo bo'lgan emas, ismlar
hah hech narsaga qo'yilmagan, taqdir hanuz tayin etilmagan” edi.

Diniy-afsonaviy tasawurlar bilan bir gatorda, boshga bir ma’naviy zamin
tajribaviy bilimlar va ilm-fan kurtaklari (riyoziyot, astronomiya, tabobat, yer
ishlari hagidagi bilimlar, metallurgiya, jug'rofiya) va bu bosgich doirasida
shakllanayotgan tahliliy tafakkur edi.

Masalan, Shan davrida (eramizdan oldingi mingyillik) xitoyliklar tartib
hududida hisob yuritishni bilar edilar. Xan suloiasi davrida esa biz algebratik
tenglamalar yechimiga duch kelamiz. Qadimgi hindning afsonaviy-yil hisobi
0'zining buyuk miqdori bilan kishini lol qoldiradi, undagi “Braxma asri”
311 040 000 000 000 vyilga teng, eng kichik birlik bo'lgan “truti” esa 1/5
sekundan tashkil etadi2. Mesopotamiya va Misrda ko'plab riyoziyotga doir
matnlar topilganki, ularning eng ilgarilari eramizdan oldingi IV ming-yillikning
o'rtalariga taalluglidir. Qadimgi bobillik va gadimgi misrlik riyozidonlar
arifmetik masalalarni arifmetik va geometrik progressiyalarga ajratib yechar
edilar, ular geometrik figuralaming hajmini o'lchashni bilar edilar3, o'sha
davrning astronomlari esa, davriy kun va oy tutilishini aniglash asosida
ularni oldindan bashorat qilib berar edilar.

Riyoziyot va boshqa tug'ilib kelayotgan fanlar tafakkuming shakllanishi
uchun juda muhim ahamiyatga ega edilarki, ularsiz falsafa dunyoqarashning
nazariy yo'naltirilgan va agliy tizimga solingan shakli sifatida mavjud bo'lishi
mumkin emas edi.

1 ApeBHenHguniickas dmnocodusa (HavanbHbIn nepmog) - Qadimgi hind falsafasi (boshlang'ich
davri). -M ., 1963. 35-b.

2. A.H. YaHblwes. Hauvano ¢unocoumn (Falsafaning boshlanishi). —M., 1982. 49-b.

3. Qarang: M.A.Bbiroackunii. Apucmetka n anrebpa B gpeBHem mupe. -M ., 1967.
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Falsafaning Falsafaning paydo bo'lishi urug‘ gabilachilik tuzumi va
shakllanishi afsonaviy ong tanazzulining natijasi bo'ldi. Biz ilgari qayd

etgan edikki, har ganday falsafa dunyogarash sifatida may-
donga chigadi. Falsafa va umuman dunyoqarashning asosiy masalasi —bu
insonning olamga nisbatan munosabati masalasidir. Ammo falsafadan oldin
kelgan afsonalarda u o'ziga xos xususiyatga ega edi. “Alrofni o'rab turgan
dunyoga nisbatan hozirgi va gadimgi zamon kishisining asosiy fargi shundaki,
—deb yozadilar G va G.AFrankfortlar —hoziigi zamon kishisi uchun hodis-
alar dunyosi birinchi navbatda “U” (insondan tashqaridagi)dir, gadimgi, hamda
sodda inson uchun esa —u “Sen” 1dir. Dunyo insonga garshi go'yilmagan
edi. Boz ustiga, “tabiat va inson doirasi bir-biridan farq gilmas edi”2.

Qadimgi dunyo kishisi vogea narsa bilan nazarda tutilgan narsa, tasawurdagi
va mavjud vogelikdagi narsa, ashyo bilan ashyo hagidagi narsa o'rtasidagi
fargni ko'rmas edi. “Afsonaviy she’riy tarzdagi agl uchun “nima uni hayajonga
solsa”, “mavjud bo'lgan narsaga” tengdir, “uning uchun subyektiv va obyek-
tiv bilim o'rtasidagi tafovut ma’noga ega emasdir”3. Masalan, ibtidoiy ong
uchun tabiat hodisalari 0'z-0'zlaricha mavjud bo'lmasdan, balki insonga bog'liq
ravishdagina ro'y beradilar. Dunyo hodisalarini gabul gilishning bunday
tarn asrlar ga’riga borib tagaladigan ko'p xalglardagi belgilaiga garab mushohada
yuritishlarda o'z aksini topadi: garg'a gag'illasa —yomon hodisa yuz beradi,
ot kishnasa —yaxshi xabar keladi, qo'zigorinlar ko'p chigsa —urush chigadi
va hokazo. Falsafagacha bo'lgan afsonaviy-diniy dunyogarash amaliy
yo'nalgandir: hatto Xudolar insonga nisbatan hamma vaqt muayyan
munosabatdadirlar4.

Afsonaviy garashlardan fargli o'laroq, falsafiy dunyoqarash subyektiv va
obyektiv narsani farglashdan boshlanadi. Shuning uchun birinchi faylasuf-
laming dunyoga nisbatan munosabatlari “Men —emas"”, “ U”ga qgaratilgan
bo'lib, tashgi, shaxsdan yuqgori turuvchi (koinotga, tabiatga), inson dunyosi-
ga garama-garshi va undan mustaqil bo'lgan dunyoga garatilgan edi.

Bundan tashqari, afsona fagatgina ijtimoiy ong shakli bo'Imasdan, balki
yashash tarzi shakli bo'lgani holda, falsafa agliy bilim shakli sifatida maydonga
chigadi. Falsafiy tafakkur vogelikka bevosita amaliy munosabatdan uzoglashib,
kundalik bilimlar ufgidan ko'tarilib, kundalik hayotga g'arq bo'lish holatidan
chigadi va bu bilan nazariyyo haJgan dunyogarashga aylanadi.

Falsafiy tafakkur shakllanishining muhim omillari ajablanish va

1 I.®pankdopT, M.A.PpaHkdopT, AxK.YuncoH, T.AkobcoH. B npeggsepumn dunocodun.
[lyxoBHble WCKaHWA [peBHero 4enoseka. -M .. 1984. Ingliz tilidan taij. 25-b.

2. O'sha joyda. 25-b.

3. O'sha joyda. 32-b.

4. Qarang: H.B.XopeB. ®unocopums Kak akTop pasButus Haykun. —M., 1979. 14-15-b.
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shubhalanish bo'ldi. Qadimgi yunon faylasufi Aflotun yozganidek, “hayron
bo‘lishni totib ko'rish... fagat faylasufgagina xosdir. Bu esa falsafaning
boshlanishidir” 1. Ibtidoiy jamiyatda afsona muhokama etilmas va shubha
ostiga olinmas edi. Unda inson afsonaviy tasawurlar hukmi ostida edi.
Afsonaviy an’analar ortidan borib, u afsonalaming o‘zidagi mantiqiy gqarama-
garshiliklarga sovuqgqonlik bilan garab, o'zining hamda hamsuhbatlarining
muhokama va hukm chiqarish xulosalariga nisbatan beparvo munosabalda
edi. Falsafiy tafakkur o'zining boshidan boshlab, butunlay o'zgacha asosga
qurilgan edi. Faylasufboshga odamlar nimani ko'rgan va eshitgan bo'lsa, u
ham shuni ko'rdi va eshitdi. Ammo u nimani ko'rgan va eshitgan bo'lsa,
unga shubha qildi. U shuni ko'rdiki, turli ashyolar -toshlar, daraxtlar,
odamlar va hokazo turli-tuman va bir-birlariga o'xshash emaslar, ammo u
ularning turlichaligiga shubha qildi va ularning bir-biriga o'’xshamasligi chuqur
va haqiqiy ekanligiga ham shubha qildi va aksincha. Shunday qilib, u
faylasuf uchun juda muhim bo'lgan fikr va bilim o'rtasida tafovut borligi
xulosasiga keldi, u umumgabul gilingan narsa bilan hagigat orasida farq
borligini idrok etdi; nima narsa an’analarga ergashishga asoslanganligini va
gaysi narsa ijodiy bilimga tayanganligini tushunib yetdi.

Afsonaviy tasawurlar va rivoyatlarning haqgli ekanligiga shubha unig'im
biz Shargning (eng gadimgi) “falsafaoldi” bosgichidayoq topamiz. Yugorida
eslatib o'tilgan “Rigveda”ning koinot hagidagi madhiyasining eng oxirida,
noma’lum muallif “yuqori osmonda bo'lgan zot” hagigatan ham nimadan
nima kelib chigganligini, ya’ni “bu dunyoni” biladi, deb gayd clganidan
keyin, nogohon isyonkorona savol beradi: “Agar bilmasa chi?”2. Qadimgi
Xitoyning “Ashulalar kitobi”da (“Shi s/in”) Osmon jazosining adolatliligi
hagidagi an’anaviy tasawur shak-shubha ostiga olinadi: “ Mayli, kimki yomonlik
gilgan bo'lsa, yomonligi uchun javobgar bo'lsin. Ammo kimki Inch ganday
gunohi bo'lmasa, nima uchun ular lalokat girdobida goladilai?”5. Qadimgi
Misming adabiy yodgorligi bo'lgan "Aria chaluvchining qo’shig'Pda muallif
narigi dunyoning borligiga shubha bildiradi: *“Ular bilari nima boiganligini
so'zlab berish, ularning ganday yashayotganliklari hagida hikoya qilib berish
uchun u yerdan hech kim kelmaydi”4.

Ajablanish va shubha - fikryuritish manbayidir XX asrning eng yirik
fizigi M.Plank yozgan edi: "... Kimki, juda ham uzoglashib, endi hech
nimadan ajablanmaydigan bo'lib golgan bo'lsa, bu bilan u fagat shuni
ko'rsatadiki, asosli fikr yuritishni esidan chigarib go'ygan”. Afsonaviy ong

1 MnatoH. Cou. H 3-x Tomax. (Aflotun Asarlar. 3-jildlik). - M. WX T.2. 241 b.
2. [peBHenHaniickaa ¢unocopumsa (HavyanbHblli nepuop). -M.. 19ff3. 35b

3. [ipeBHekuTalickaa gwunocoums. 2 lomlik. 1 1 -M.. 1972. 85b

4. ®unocoeckasa sHumknonegms. 5 tomlik T.2 - M. 1962. 73 b
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doirasida yakka holda olingan fikming tutgan o‘mi juda ham kamdir.
Afsonaviy davrlar garashlariga nisbatan urug‘chilik, jamoaviy, afsonaviy tafakkur
hagida gapirish joizdir. Alohida olingan odam urug*,jamoa ishonch bildirgan
narsa hagida o'ylamas va uni shubha ostiga olmas edi. Inson falsafaga birinchi
gadamni shunda qo‘ydiki, urug'chilikning afsonaviy qarashlarining
mustahkamligiga shubha bildirib, fikr gila boshladi. U ijod gilgan manzara
endi jamoa ijodi bo'Imasdan, balki faylasuf - mutafakkiming yakka olingan
ongining mahsuli edi. Bu yo‘lda savollar berib va unga javoblar topishga
intilib, inson turmush tajribalari, urfodatlari, hammaga tushunarli tasawurlar
ufgidan ko‘tarilib, xulosa va nazariy qurilmalar sohasiga gadam qo'ydi. Falsafa
ana shundan boshlab shakllana boshladi.

2-8. Qadimgi Yaqgin va 0 ‘rta Sharqda diniy-falsafiy
fikrlarning paydo bo'lishi

Qadimgi Bobil va Misrda .. Eramizd” ddingi IV ming-yillikning ox-
tabiiy-ilmiy  bilimlar  va w 111 mmg-yilliknmg boshida gadimgi Bobil
falsafaning paydo bo'lishi vaqgadimgi Misr madaniyati o'z taraqqgiyotin-
ing yugori nugtasiga erishadi. Bu davlatlarda
falsafiy fikrlarning paydo bo'lishi, bir tomondan, dunyo hagidagi fanlar bo'lgan
—astronomiya, kosmologiya, matematikaning birinchi odimlari bilan yagindan
bog'lig bo'lgan bo'lsa, ikkinchi tomondan, afsonalar bilan bog'liq edi. Eng
muhim ilmiy yutuglar (hisobning oltmishtalik tizimi,-yilning uzunligi, geometrik
shakllar hajmining hisoblab chiqilishi va boshgalar) amaliy ahamiyatga ega
bo'lib, xo'jalik yuritishda go'llanilar edi. Qadimgi Bobil va Misr olimlari oy va
kun tutilishi davriyligini aniglashga muvofig bo'ldilarki, bu ularga ushbu hodis-
ani oldindan aytish imkonini berdi. Bu ham amaliy ahamiyatga ega edi. Masa-
lan, Misruchun eng muhim hodisa bo'lgan Nil daryosining har yilgi ko'tarilishi
vaqtjihatdan osmonda yorug' yulduz bo'lgan Suhayl (Sirius)ning paydo bo'lishi
bilan muvofiq kelar edi. Misrliklar yulduzlar turkumi vaziyatida ko'rinadigan
Yerning Quyosh atrofidagi yo'li joylashgan tekislikni (ekliptika) anigladilar va
uni buijlami (osmonda sayyoralar harakat giladigan chambar yo'l) tashkil etgan
12 gismga bo'ldilar; har biri 30 kundan iborat bo'lgan, 12 oydan tashkil topgan
tagvimni vujudga keltirdilar. Bir kecha va kunduzning vaqgti suv va Quyosh
soatlari bilan o'lchanar edi. Bobilliklarda bo'lgani kabi gadimgi misrliklaming
papirus gog'ozlari (tropik gamishdan gilingan) tabobatni sehrgarlik usuli bilan
davolashdan ajratilganligini ko'rsatadi. t
Qadimgi bobilliklar va misrliklarda ilm-fan bilan kohinlar shug'ullanar
edilar. llm-fan bilan shug'ullangan misrliklar va bobilliklar umuman dunyoga
afsonalar orqgali garar edilarki, bu haqda ular tomonidan yulduzlami juda
ham katta va uzun yulduzlar turkumlari guruhlariga bo'lib chigganliklari va
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oqibatda, ularni mistik-matematik ramzlar bilan belgilaganliklari guvohlik
beradi. Shunday asarlar paydo bo'la boshlaydiki, ularda afsonalami falsafiy
talgin gilishga urinishlar ko‘zga tashlanadi (“Arfa chaluvchining qo‘shig‘i”,
“Dunyodan xafsalasi pir bo'lgan kishining o‘z ruhi bilan suhbati”, “Hayot
ma’nosi hagida xoja va qulning savol-javoblari” va boshqgalar). Garchi Qadimgi
Misr va Bobilda falsafiy tafakkur Qadimgi Y unoniston saviyasiga erishmagan
bo'lsa ham, ularning yutuglari Ellada madaniyatiga sezilarli ta’sir ko'rsatgan.
Masalan, eramizdan oldingi ming-yillik o'rtalarida fir’avnlar yunoncha
turmush tarziga rioya etar edilar, ularning ko'plari yunonliklar bilan
garindoshchilik iplarini bog'lagan edilar. Yunonliklarga Misrda umumiy
turar-joylar tashkil etishga ruxsat etilgan edi. Ular ilm-fan va falsafada misr-
liklami juda ham orgada goldirib ketgan vaqgtlarida ham Misrga donish-
mandlik manbasi sifatida garab, unga bo'lgan o'z hurmatlarini saglab gold-
ilar.
Qadimgi Markaziy  Eramizdan oldingi 1 ming-yillikda Markaziy Osi-
Osiyo dostoni ¥Y° hududida saklar va massaget gabilalari yashar edi-
lar. Eramizdan oldingi VI asr oxiri V asr boshlarida
saklar forslar davlati tarkibiga kirdilar, eramizdan oldingi 1V asrda esa Markaziy
Osiyoga makedoniyalik Iskandar Zulgarnayn go'shinlari hujum qildi. Bu
davrda hunarmandchilik, madaniyat va san’at rivojlandi. Markaziy Osiyoga
aramey alifbosi kirib keladiki, uning asosida xorazmiy va sug'd yozuvlari
vujudga keladi. Ana shu davrda Markaziy Osiyo xalglarining adabiy va og'zaki
ijodi shakllanadi.

Xalqg og'zaki ijodining eng ilk yodgorliklari sak va massagetlaming gahra-
monlik haqidagi gissalari bo'lib, ular asosida Markaziy Osiyo xalglarining
vatanparvarlik kurashlari yotar edi. Ushbu doston gahramonlarining bosh
xususiyatlari —vatanparvarlik, jasorat va sadoqgat edi. Bu dostonlaming
gahramonlari - malika Zarina jangovar kurashchi va shaharlar bunyodkori;
malika Sparetra qo'shin to'plab, jangda fors davlatining asoschisi Ki ustidan
g'alaba gozonib, o'z erini asirlikdan ozod gilgan; malika To'maris bilan
bo'lgan jangda Ki qo'shinlari mag'lub bo'lib, uning o'zi halok bo'lgan;
Doro go'shinlarini hiyla bilan sahroga olib borgan cho'pon Shiroq o'ldiriladi,
ammo o'z hayoti evaziga uning xalgi 0'z ozodligini saglab goladi.
Zardushtivlik Eramizdan oldingi VI asrdan boshlab Markaziy Osiyoda

zardushtiylik paydo bo'lib, eramizning IIl asrigacha
hukmronlik giladi. Zardushtiylikning vatani sifatida Markaziy Osiyo (Baqtriya,
Xorazm) va Eronni (Midi*a) ko'rsatadilar. Zardushtiylikda eng gadimgi
davrlardan boshlab (eramizdan oldingi 3-2-mingyilliklar) eramizdan oldin-
gi I-mingyillik o'rtalarigacha bo'lgan Markaziy Osiyo va Yaqin Sharq xalglar-
ining diniy tasawurlari aks etgan.
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"Avesto” kitobiga binoan Koinot yer, okean, osmon, nurli doira va
jannatdan iboral. Yer dumaloq bo'lib, atrofi okean bilan o'ralgan va ob
havo, yil fasllari bilan bog'lig bo'lgan yetti gismdan iboratki, bu bobillik-
larning yetti shamollar hagidagi gadimgi tasawurlaridan igtibos gilingan.
Osmon to'rt doiradan tashkil topgan: yulduzlar doirasi, oy doirasi, quyosh
doirasi va jannat doirasi yoki nur makoni. Yulduzlar, Oy va Quyosh Xudo
Axiirama/.daningbadani sifatida tasvirlanadi. Ular hurmatga sazovor edilar.

Zardushtiylikning jamiyat tarixi hagidagi tasawurlari Injil va Qur’ondagi
afsonalar bilan o'xshab ketadi. Avesto bo'yicha birinchi odam Yimadir —
barcha odamlar undan kelib chiggan. Bu davr oltin asr sifatida tasvirlanadi:
insonlar abadiy hayotga ega edilar, Xudo Axuramazda abadiy bahor yaratgan
bo'lib, kishilar farovonlik va baxt saodatda yashar edilar. Ammo kunlardan
bir kun ular gunoliga botdilar: ular ta’giglangan mol go'shtini yeb go'ydilar.
Ziyonkor ruh Anxra Maynyu ularga sovuq va gor yubordi. Yima odamlarni
sovugdan qotib golishlaridan saglash uchun uy qurib, unga barcha tirik
jon/otlardan birjufldan yashirdi. Bu afsona Shumer, Bobil, Injil va Qur’ondagi
Butun dunyoni to'fon bosganligi hagidagi alsonaga ochigdan ochiq o xshashdir.
Tarixning birinchi davri bo'lgan oltin davr shunday tugallanib, ikkinchi
davr bo'lgan yaxshilik bilan yomonlik o'rtasidagi kurash davri boshlanadi.
Uchinchi davr, ya’ni insoniyat kelajagi Avesloda gadimgi davr kishilarining
baxl saodat hagidagi orzulari sifatida tasvirlanadiki, unda yaxshilik bilan
yomonlik o'rtasidagi kurashda Xudo Axuramazda g'alaba giladi va o'shanda
yaxshilik saltanali bargaror bo'ladi. O'liklarning tirilishi va mashhar kuni
hagidagi tasawurlar ham mavjud.

Avestoning eng gadimgi davrlarga oid gatlamlarida sinfiy jamiyatdan
oldingi davrlarga xos bo'lgan demokratik g'oyalar va dehqon jamoalari
manfaatini himoya qilish mayllari ko'zga tashlanadi. Keyinchalik unda
quldorlar (Ahmoniylar davri) va feodallar (Sosoniylar davri) manfaati o'z
ifodasini topdi. Eramizdan oldingi VI asrga taallugli bo'lgan Zaratushutra
lalimoti islohotchilikka urinish bo'lib, 0'z. ifodasini gishloq xo'jaligi sohasidagi
islohotlar g'oyasida topdi. Quldorlik munosabatlarining rivojlanish jarayonida
dehgon jamoalarining xouavayron bo'lishi davom etdiki, ular manfaatini
Zaratushutra himoya qilgan edi. Zaratushutra xalgning zo'ravonlik va talon-
tarojdan azob chckayolganligini ham dardlik bilan gayd etib, qonun va
tartibga rioya elishga chagiradi. Aynan gishloq xo'jaligi sohasidagi islohotlar
g'oyasi uchun Zaralushutraga jamiyat tepasida turganlar garshi chiqgdilar. U
gonundan tashqari deb e’lon gilindi, jamiyatdan haydaldi, uning mol-mulki
musodara qilindil.

. Qar-dn™: A.0.MaKoiic.ibCKiiii. AHccTa. BHKy. 1960. 99-b
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Zaratushutradan keyin, Avestoning keyin yozilgan gismlarida ilk demokratik
g'oyalar yo'qolib, uning 0'miga ko'prog murosasozlikka asoslangan fikrlar
paydo bo'ladi, boylik va hokimiyat sharaflanadiki, zardushtiylikni
shakllanayotgan hukmron sinf bo'lgan quldorlar manfaati uchun tadrijiy
ravishda o'zgara borganligidan guvohlik beradi. Zardushtiylikda o'sha davrdagi
jamiyatning huqugiy va axlogiy tizimi 0'z aksini topgan. Zardushtiylikning
gonunlar majmuasida halollik, mehnatsevarlik, adolatlilik, fikr, so'z va amalda
xolislik yugori axlogiy me’yor asosi sifatida oldinga suriladi. Zardushtiylikning
asosiy e’tigodi uchlik qoidasida o'z aksini topgan; xayrli fikr (gumata),
xayrliso'z (gukta) va xayrliish (gvarishta). Bir gator olimlaming fikricha,
bu uchlik qoidani gadimgi davrning mashhur faylasufi Demokrit
zardushtiylikdan iqtibos gilgan. Zardushtiylik axlogining talabi insonning
ruhiy va tanasining pokligidir. Zardushtiylik tinch va osoyishta, ittifoglikda
yashashni maslahat beradi, yaginlarga nisbatan xayrixoh bo'lishni, bir-biriga
yordam berishni, yomonlik bilan kurashishni, shafqgatsizlik, shuhratparastlik,
zo'ravonlik, o'zboshimchalik, hasad, tuhmatni mahkum etadi, g'azab va
shahvatga berilmaslikni targ'ib etadi, berilgan va’daga vafo gilmaslikni,
o'g'rilikni ta’giglaydi, tuzilgan sharthomaga rioya etishni, savdoda rostgo'y
bo'lishni, garzni 0'z vaqtida to'lashni ta’kidlaydi. Muhim axlogiymeyorlaiga
quyidagilar Kkirar edi: homiladorlik va ko‘z yorish davrida ayol to'g'risida
g'amxo'rlik gilish, begona ayol bilan bo'lishdan o'zni tiyish, yemi ishlash,
daraxtlar o'tqazish, suv va ozig-ovgat manbalarini toza saglash, chorva bogish,
bolalami o'z vagtida uylash va turmushga berish, muhtojlarga o'zidagi ortigcha
narsalar bilan yordam ko'rsatish, foydali hayvonlar hagida g'amxo'rlik giUsh.

Zaratushutra ta’limoti Markaziy Osiyo va Erondan boslilab Qora dengiz va
Misrgacha yoyilgan edi. Ushbu ta’limotga ko'ra, oliy Xudo —Xoliq va unga
garshi turgan va unga bo'ysunmaydigan yovuz kuchlar mavjuddirlar. Xoliq
dunyoni muayyan maqgsadda yaratgan, ammo hozirgi holatda bu dunyoning
intihosi bo'lib, bu hagda dunyoning najotkori kelib, undan xabar beradi. Jannat
va do'zax mavjud bo'lib, har bir ruh kishi vafotidan so'ng sudga tortiladi.
Zamonlar oxirida o'lganlar tirilib, giyomat qoyim bo'ladiki, o'shanda barcha
gunohkorlar yakson gilinadilar. So'ngra Yer yuzida Xudoning saltanati bargaror
bo'ladi va tagvodor kishilar bu saltanatga kiradilar (Ushbu saltanat forscha so'z
bo'lgan “paradayza” “jannat deb ataladi) va xudo huzurida ruhiy vajismoniy
jihatdan abadiy golib, doimiy baxt-saodat va huzur-halovatda bo'ladilar.

Bu tasawurlar turli yahudiy mazhablari tomonidan o'zlashtirildilar. Juda
ko'plab nuqtalarda yahudiylik va zardushtiylik bir-ftirlariga o'xshaydilar.
O'xshashlik bo'ysundirilgan xalgning (yahudiylaming) o'z buyuk homiylariga
(forslarga) bo'lgan hurmati tufayli yanada kuchayib, zardushtiylik yahudiy-
likka ta’sir o'tkazishga imkon berdi.
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Bu hagda parfyanlar davrida yaratilgan manbalar guvohlik beradiki, unda
xristianlik, gnostik mazhablar va shimoliy buddaviylik ham o°‘zlarida Zara-
tushutra o'z ta’limoti bilan Ahmoniylar imperiyasining barcha viloyatlarida
goldirgan chuqur ta’sirini olib yurar edilar.

3-8. Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharqgda diniy-falsafiy
fikrlarning paydo bo'lishi
Hindistonning Vedalar  Qadimgi hind jamiyati hayoti hagida xabar
adabiyoti beruvchi birinchi manba Vedalar bo'lib, taxmi-
nan eramizdan oldingi 1500 va 600-yillar orasida
tarkib topgandirlar. Ular garchi jamiyatning igtisodiy rivojlanishi va ijtimoiy
tarkibi hagida, atrofni, o'rab turgan dunyoni bilish darajalari va boshga ko'p
narsalar hagida ma’lumot bersalar ham ustun darajada diniy mazmunga ega
edilar. Aslini olganda Vedalar —samxitlarto'rt xilda mavjuddirlar. Rigvada
(xudolarga madhiya), Samaveda (kuylar, ashulalar, hamdu sano), Yadjurveda
(qurbonlik gilish paytida aytiladigan ifodalar va hikmatli so'zlar) va Atxarveda
(afsunlar). Vedalar oriy gabilalarining ibtidoiy dunyoqarashlari, diniy-afson-
aviy majmua vajodugarlikni aks ettirganlar.

Vedalar adabiyotining ikkinchi gatlam Braxmanlar bo'lib, ularda dunyo-
ning kelib chiqishi va paydo bo'lishi, birinchi javhar sifatidagi suv hagidagi
qoidalar to'g'risidagi fikrlar va boshqalar uchraydi. Vedalar Braxmanlaming
asosiy marosimlari bo'yicha amaliy go'llanmadir. Barxmanlarda biz hali hech
ganday mukammal va to'la-to'kis diniy-falsafiy tizimni ko'rmaymiz. Vedalar
Braxmanlaming afsonaviy majmuasi bilan eng keyingi vaqtda paydo bo'lgan
hinduviylikdim ko'p jihatdan bog'liqdir. Vedalar adabiyotining uchinchi gat-
lami Aranyaklaryoki “O'rmonlar kitobi” bo'lib, o'rmonlarda yashovchi tarki-
dunyo gilgan kishilar uchun mo'ljallangan. Uy sohibi holatidan tarkidunyo-
chilikka o'tish “faoiiyat yo'li”dan “bilimlar yo'li"ga o'tish sifatida gabul gilin-
di. To'rtinchi gatlam - UpanishadlarVedalar adabiyotini yakunlaydi. Upan-
ishadlaming eng muhim gismi hayot charxi (sansara) hagidagi goida va
gilmishiga yarasha mukofot qonuni (‘karma)dir. Inson hayoti cheksiz gayta
tug'ilish zanjirida muayyan shakl sifatida gabul gilinadi. Hayot charxi abadiy
bo'lib, dunyodagi barcha narsalar unga bo'ysunadi. Xudolar shaxslar sifatida
mavjud emaslar, shunisi ham borki, makon va zamonda chegaralangan inson
ham mavjud emas. Upanishadlar Hindistonda keyingi tafakkur rivojiga katta
ta’sir ko'rsatdilar.

Xitoyning bilim darajasi XloYy “  asming manbalari bihm

to'g'risidagi mumtoz kitoblari ~ J Flto ‘mumtoz kitoblarda
yoritilgan. Ashulalarkitobi (er. oldingi XI—

VI asrlar) xalq she’riyatining to'plamidir; Tarix kitobi (er.ol. 1-mingyillikning
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boshlari) —rasmiy hujjatlar to'plami bo'lib, tarixiy vogealar bayonidir; Tartib
Ja'tobi (er.ol. 1V—+ asrlar) siyosiy va diniy rasm-rusumlami, ijtimoiy va siyosiy
faoliyat me’yorlarini tasvirlaydi. Bahor vakuzkitobi (er.ol. VII—V asrlar) axlo-
giy va rasmiy-adabiy masalalarni hal etish uchun namuna sifatida xizmat qildi.
Falsafa taraqqgiyoti nuqgtayi nazaridan O zgarishlarkitobi(er.ol. X11-V1
asrlar) eng muhimdir. Uning matnlarida afsonalardan falsafaga o'tish
boshlanganligini mushohada etish mumkin. 0 ‘zgarishlar Kkitobining eng
iuhim gismlaridan biri —In va Yan unsurlari hagidagi ta’limotdir. Yan
gandaydir faol, barcha narsalaming ichiga Kirib boruvchi, ashyolami bilish
yo‘lini yorituvchi narsa sifatida ifoda gilinadi; In uchun kutib turuvchi
faoliyatsizlik o ‘mi ajratilgan, negaki u qorong‘ilik ibtidosidir. In va Yamsing
harakati —yagona narsada yuz beradigan o‘zgarishlaming dialektik haraka-
tidir. In va Yaming o'zaro bir-biriga kirishidan ularning o'zaro ta’sirini aks
ettiruvchi bir gator tushunchalar paydo bo'ladi.
Koreyada afsonaviy tafakkur va diniy-  Qadimgi koreyaliklar dunyoqar-

falsafiy tasawurlaming paydo bo'lishi shining yorgin aks etgan shakl-
_ lari  totemizm (hayvon yoki

o'simlikka sig'inish), animizm (tafakkuming dunyodagi hamma narsalaming
joni bor deb hisoblagan ibtidoiy shakli), osmon va ajdodlar ruhiga sig'inish
edi. Qadimgi koreyslaming dunyoqgarashi barcha tabiatni jonlantirib, uni turli
shakllami, shu jumladan, afsonaviy hayvonlar giyofasini gabul gilishga qodir
bo'lgan son-sanogsiz ruhlar va ajinalar yashaydigan maydonga aylantirgan edi.
Ulardan eng mukammal hayvon “kirin” —afsonaviy hayvon bo'lib, o'zida
erkaklik va ayollik ibtidolari (“kI" -erkak, “rin”> —urg'ochi) sintezini mujas-
sam etar edi. Kirin o'zida besh birlamchi unsurlar bo'lgan suv, olov, daraxt,
metall va tuprogni mujassamlashtirgan bo'lib, tinchlik, shodlik, to'g'rilik va
soflik ramzidir. “Kirin siymosida afsonaviy siymolardan kelajakdagi koreys
falsafasining tushunchalari va siymolari bo'lgan dunyoning erkaklik va ayollik
ibtidolaridan (“yan" va *“im”), besh birinchi unsurlar (suv, olov, daraxt,
metall va tuproq) ta’limotiga, koinot va insonning mukammallik birligiga
(osmoniy “li” ta’limoti) o'tish jarayoni kuzatiladi.

Koreyslarda o'lganlarning ruhlarini mavjudligiga ishonish alohida o'rin
tutadi. O ‘lganlar dunyosi tiriklar dunyosiga chinakam ta’sir ko'rsata oladi,
shuning uchun koreysl*r o'lganlar arvohi hagida g'amxo'rlik gilishga katta
ahamiyat beradilar. -

Qadipigi Chosonda falsafiy dunyoqgarash kurtaklari Xitoy ta’siri ostida
shakllana boshladi. Dunyo gadimgi koreyslar nigohida ikki ibtido bo'lgan:
ijobiy, yorug', faol ibtido uyan’” va salbiy, gorong'i, faoliyatsiz ibtido “in?”ning
quyuglashishi va yoyilishi sifatida tasawur gilinar edi. lkkala ibtidoning
sifatlaridan bahramand bo'lgan birinchi ibtidoiy javhar (efir) “ ATning birga
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go‘shilishi va boshgacha giyofaga kirishi natijasida osmon va yer hamda
beshta koinotiy hodisa bo'lgan metall, daraxt, suv, olov, tuproq paydo bo‘ldilar.
Ushbu birinchi unsurlaming birikmasi barcha xilma-xil mavjud narsalarning
paydo bo'lishiga olib keldi.
Yaponiyada ilk  Qadimgi yaponlarning dunyogqarashlari hagidagi
diniy aqgidalar ma’lumotlar VIII asrda yozib tugallangan “KodzikT"
(“Qadimgi bo‘lib o‘tgan ishlar hagida yozuvlar”) kitobida
saglangan. Bu afsonalar, tarixiy rivoyatlar va haqiqiy vogealar to ‘plamidir.
Qadimgi diniy aqgidalar asosida oilaviy-urug‘chilik va gabilaviy arvohlar va
himoyachi - Xudolar bo‘lgan /13/n/larga sig'inish yotar edi. “KamF so‘zi
aynan “tepada”, “yuqorida” degan ma’noni anglatar edi. Ruhlar barcha
mavjud narsalarning ko'zga ko'rinmas siymolari hisoblanar edilar. Qadimgi
yapon afsonalari uchun xos bo'lgan xususiyat tabiatga sig'inish (naturizm)
va uni jonlantirish (animizm) edi. Butun tabiat ruhlar bilan to'ladir. Tog'lar,
ko'llar, daraxtlar, gullar va boshga shunga o'xshashlarga sajda gilinar edi.
Tabiatga sajda gilishdagi markaziy o'rinni quyoshga topinish egallar edi. 11k
diniy e’tigodlar yozma qoidalarga ham, gat’iy arvohlar tabagalanishiga ham,
hagigiy ibodatxona va kohinlarga ham, ismlarga ham ega emas edilar.

4-8. Yevropada diniy-falsafiy fikrlarning paydo bo'lishi

Gomer va Gesiod Yevropa falsafasining beshigi gadimgi yunon oldi

falsafiy fikrining yodgorligi sifatida Gomerning
“Iliada” va “Odisseya”si, Gesiodning “Mehnatlar va kunlar” va “Teogoniyasi
hamda orfiklaming ta’limoti gabul gilingan.

Gomerning gahramonlik dostonida gadimgi yunonliklarning afsonaviy
tasawurlari 0'z aksini topgan. Gomer nazaricha, dunyoning tuzilishi uch
gismdan tashkil topgan: Osmon, Yer va Yer osti dunyosi. Dunyo tarkibining
ushbu har bir gismi hamda turli tabiiy va ijtimoiy hodisalar (Quyosh, Oy,
urush, hosildorlik va boshgalar) turli xudolar, ko'pincha insonga xos xu-
susiyatlarga ega bo'lganlar orgali mujassam etilar edi.

Agar Gesiodning “Mehnatlarva kunlar” dostoni insonlaiga, axlogiy masalalaiga,
inson taqdirining turmush mushkulotlariga bag'ishlangan bo'lsa, uning “Teogeniya”si
Xudolaming kelib chigishi hagida tasavvur beradi. Ammo gadimgi yunonliklarning
Xudolari tabiiy va ijtimoiy hodisalami (Geya - yer, Eros - ishg, muhabbat,
Uran —osmon, Nyukta —kecha, Apata —yolg'on va boshqgalar) gavdalantiiganliklari
uchun uning teogoniyasi 0'ziga xos koinotni yaratilisbi ~aqgidagi ta’limotdir. Awalo,
Xaos (dunyo vujudga kelguncha tuman va gorong'ilik bilan to'lgan tubsiz chuqur)
tug'iladi. Undan keyin Geya (Yer), Tartar (Yer osti dunyosi), Eros (Ishq), Ereb
(zulmat) va Kecha (nyukta) vujudga keladilar. So'ngra Geya Uran (Osmon) va
Dengizni vujudga keltiradi, Ereb Efir (Nur)ni, Nyukta esa Gemeru (Kun)ni
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tug'diradi. Uran va Geya bir-birlari bilan turmush qurib, jussasi juda katta xu-
dolami, bir ko‘zli pahlavonlami va ellikta boshli va yuzta qo'lli bahaybat polvon-
lar (gekatonxeylar)ni dunyoga keltiradilar.

Keyin Gesiod Xudolar va titanlar o'rtasidagi kurashni tasvirlaydiki, xu-
dolar g'alaba qilib, Zevsning saltanat taxtiga chigishi bilan tugallanadi. Xu-
dolar kelib chigishining bunday tabagalanishida tizimga solishga bo'lgan
birinchi urinish ko'zga tashlanadiki (hali afsonaviy tafakkur ichida), ular
keyinchalik gadimgi dunyo falsafasida rivojlangan koinot hagidagi tizimlar-
ga olib keldilar.

Orfiklar ~ Eramizdan oldingi VI11—VII asrlarda gadimgi Yunonistonda

urug'-gabilachilik jamiyat ingirozga yuz tutib, urug' zodagonlarin-
ing hokimiyati chegaralana boshlandi. Patriarxal quldorlik 0'z o'rnini yan-
gi, ilg'orroq shakllarga bo'shatib bera boshladi. Xo'jalik rivoji bilan bog'liq
bo'lgan yangi sinf siyosiy hokimiyatni bosib olib, tiraniyaga asoslangan
tuzumni o'matadi. Ushbu tabaganing siyosiy va igtisodiy qudratining oshi-
shi bilan yunon madaniyati ham rivojlartadi. Buyuk ko'chirish davrida
an’anaviy yunon dini endi zamondoshlaming ma’naviy ehtiyojlariga javob
bermay qoldi, negaki unda insonni kelajak hayotda nima kutayapti, degan
savolga javob topish giyin edi.

Bu masalani hal gilishga diniy-falsafiy ta’limot vakillari bo'lgan orfiklar
o'zlaricha urinib ko'rdilar. Insonning yerdagi hayoti —xudolar oldidagi
gunohlari uchun kishilarga yuborilgan yaxlit azob-uqubatlar zanjiridir. Shu
bilan birga orfiklar shunga ishonar edilarki, ruhlar abadiy bo'lib, bir gator
uzundan uzoq gayta giyofalar tarzida boshga odamlar tanasiga va hatto
hayvonlar badaniga kirib, o'zini yerdagi barcha iflosliklardan tozalab, abadiy
huzur-halovatga erishishi mumkin. Inson tanasi o'lmas ruhning fagatgina
vagtinchalik “zindon”i yoki hatto “gabr”i ekanligi hagidagi fikr Pifagordan
boshlab xristian diniy e’tigodining asoschilarigacha, ko'plab falsafiy ideal-
izm va mistik e’tigodidagilarga ta’sir etgan bo'lib, birinchi marta orfiklar
ta’limoti bag'rida paydo bo'lgan edi.

2-bob. QADIMGI DAVR FALSAFASI
I-§. Qadimgi Hindiston falsafasi

Javnizm ?a  Eramizdan oldingi birinchi ming-yillik o'rtalarida Hindis-
buddavivlik ton("a Vedalar mafkurasidan holi bo'lgan va insonning jamiy-

atdagi o'rni masalasiga yangicha yondashadigan ta’limot paydo
bo'ldi. Yangi maktablaming ko'pchili*uchidan jayni/m va buddaviylikkina
umumhind ahamiyatiga ega bo'ldr”rjfaistlar ta’limoti sa’naviyat (dualizm)ni
e’lon qildi. Inson mohiyati ikki xil moddiy (adjiva) va ruhiy (jiva) bo'lib,
ularni bog'lab turuvchi halga nozik modda tarigasida tushuniiadiganJcarma
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bo'lib, ruhni go'pol modda bilan qo'shilishiga imkon beradi. Jonsiz moddani
karma iplari vositasida ruh bilan qo'shilishi ogibatida yakka olingan shaxs
kelib chigadi, karma esa ruhni cheksiz gayta tug'ilish va o'zgarishlar silsilasida
kuzatib, unga doimiy hamrohlik gilib boradi. Ruhni karma ta’siridan xalos
bo'lishi, ya’ni sansaraga fagat zohidlik va biror xayrli ish gilish yo'li bilan
erishish mumkin.

Eramizdan oldingi VI asrda Hindiston shimolida buddaviylik paydo
bo'ldiki, uning asoschisi Sidxarta Gautama (er.ol. 583—483-y.) edi. Keyinchalik
uni Budda deb atadilar.

Buddaviylik markazida to'rt hagigat yotadi. Ularga binoan insonning
mavjudligi azob-uqubat bilan chambarchas bog'lig. Tug'ilish, kasallik, qarilik,
o'lim, ko'ngilsiz narsalar bilan to'gnashuv va yogimli narsalardan judo bo'lish,
orzudagi narsaga erishib bo'Imasligi  bularning hammasi jafo chekishga
olib keladi. Azob-uqubatning sababi quvonch va ehtiroslar orgali o'zgarishlarga,
gayta tug'ilishga olib boruvchi ishtiyoq (trshna)dir. Azob-uqubat sababini
bartaraf qgilish ana shu ishtiyoqga barham berishda yotadi. Azob-uqubatga
chek go'yishga olib boriladigan yo'l, ya’ni xayrli sakkiz o'lchovli yo'l bo'lib,
to'g'ri hukm yuritish, to'g'ri garor gabul qilish, to'g'ri so'zlash, to'g'ri hayotiy
yo'l tutish, to'g'ri niyat va or/.u, to'g'ri diqgat-e’tibor vato'g'ri razm solmoglikda
o'z ifodasini topadi. Hissiy lazzat olishga bag'ishlangan umr ham,
tarkidunyochilik va 0'z-0'zini giynashga garatilgan yo'l ham rad etiladi.

Shunday qilib, bu yo'l uch omildan tashkil topadi —ma’rifat (pradjna),
xulg-atvor (shila) va diggat-e’tibor (samadxi) yoki razm solish. Bularning
barchasiga nirvonada, ya’ni nurlangan holatdagi Budda kayfiyatida erishish
mumkin. Buddaviylik markazida shunday tasavvur yotadiki, har bir odam
Budda holatiga erishish imkoniyatiga ega. An’anaviy buddaviylik tajriba yo'li
bilan asoslashga imkon bermaydigan majhul va metafizik masalalardan
uzoglashadi. An’anaga ko'ra, Budda dunyoning oxiri borligi yoki chcksizligi,
hamda “Nurlangan shaxs” uchun o'limdan keyingi hayotning imkoni borligi
yoki yo'gligi hagidagi masalalarni muhokama gilmagan. U bunday masalalar
javobsiz bo'lganligidan kishilarni to'g'ri yo'ldan chalg'itadi, deb hisoblagan.

Shu bilan bir gatorda u o'zining axloqiy falsafasi asoslarini yaratib, azob-
uqubatning keng va chuqur sabablarini tahlil gilish bilan birga, uni bartaraf
qgilish vositalarini ham ko'rsatib berdi. Ular jumlasiga quyidagilarni kiritish
mumkin:

—ashyolaming mavjudligi shartligini tan olish, ya’ni sababiyatning
umumiy gonun ekanligini;

—u yoki bu shaxsning borligini uning oldingi hayotining ogibati sifati-
da, kelajakni esa bugungi mavjudlikning ogibati, deb garovchi karma ta'limoti,
ya’ni sababiyatning umumiy qonunining ifodasi yoki namoyon bo'lishi;
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—o‘zgaruvchanlik hagidagi ta’limot, ya’ni umumiy beqarorlik, ashyolar
tabiatining o ‘tkinchiligi hagidagi nazariya —barcha mavjud narsalar muayy-
an sharoitlarga ko‘ra paydo bo'ladi, ularning yo‘qolishi bilan barham topa-
di, barcha narsaning ibtidosi va intihosi bor.

- 0'zgarmas mohiyat boigan mustaqil javhaming o0°z-o0‘zicha yashashini
rad etish, ya’ni ruhning abadiyligini, insonning “Men”ini. Inson xuddi ikki
g'ildirakli arava 0'zining o‘gi va shotisi uchun majmua boiganidek, moddiy
jism (kaya) va nomoddiy ong (vidjnyana)ning turli tarkibiy gismlaridan tashkil
topgan shartli majmuadir. Insonning mavjudligi ana shu majmuaga bog'liq
bo'lib, gachonki, u bo‘linib ketsa, insonning hayoti barham topadi. Ruh yoki
“Men” ana shu majmuadan boshga narsa emas, degan ma’noni anglatadi.

Shunday qilib, buddaviylik falsafasining markaziy talimoti barcha mavjud
narsalaming o‘zaro alogada (pratitya) ekanligidadir, ya’ni barcha ashyolar u
yoki bu holatlar ta’siri ostida paydo boiadilar. Doimiy o'zgarishlarga duchor
boiishi shart boigan vogelik muayyan zamon lahzalarida fagat tajriba
orgaligina bilib olinadi va shuning uchun ham asosiy fikrni fahmlashga
berilib ketmaydi.

Buddaviylik bu fagat axlogiy-falsafiy ta’limotgina emas, balki din hamdir.
U eng gadimgi jahon miqgyosidagi dindir. Ammo yakka Xudolikka asoslangan
boshga dinlardan fargli oiaroq, unda yagona Xudoga, ruhning abadiyligiga
ishonish yo‘qdir, shuningdek, unda Xudo bilan odamlar o'rtasida vositachilik
giluvchi cherkov ham yo'qdir. Bular o'rniga buddaviylik yo'lidan borishga
yordamlashuvchi e’tigod qo'yganlar jamoasi bordir. Buddaviylik shuning
uchun ham dindirki, unda najot topishga ishonch, ya’ni ko'ngilga yorug'lik
kirituvchi —nirvonaga erishish imkoniyati mavjuddir. Birog buddaviylik
ogimlarining ko'pchiligida e’tigod, dastlabki shart hisoblanadi. Najot insonga
0'zining tirishqogligi natijasida, avvalo, meditatsiya (karaxtlik) holatida keladi.
Hagigatan, muayyan bosqichlarda, aholini ko'proq jalb etish magsadida,
“keng yoi” deb atalgan osonrog yo'l ham paydo bo'ldi. Gautama
donishmandlik o'gituvchisidan Xudoga aylantirildi. Jannat hagidagi tushuncha
paydo bo'ldi. Buddaviylikning ko'p Xudolari jasadi qo'yiladigan sag'ana
(panteon) o'ziga Budda Shakyamuni (Gautama)dan tashqgari yana mingta
Buddalarni gamrab oldiki, ulardan eng mo'tabarlari Budda Maytreya -
kelajakdagi Budda bo'lib, hozirgisini dunyo hukmdori sifatida almashtiradi
va Budda Amitaba - jannatning afsonaviy sohibi va boshgalar to'g'risidagi
tushuncha paydo bo'ldi. Najot topish ularga sajda gilish va ular ismini yodga
olish bilan bog'liq ekanligi ta’kidlandi.

Eramizning boshidan boshlab buddaviylikning ikki asosiy yo'nalishi —
Xinayana (ikki g'ildirakli kichik arava) va Mohayana (Kkatta yoki keng ikki
g'ildirakli arava) shakllandi. Ikki g'ildirakli arava deganda shunday vosita
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tushuniladiki, ushbu an’anaga etiqod go‘yganlami magsadga, ya’ni nurlan-
gan holatga olib boradi. Umuman bu ikkala yo‘nalish ham buddaviylik
uchun umumiy bo‘lgan, asosan, intilishi lozim bo'lgan orzu va magsadni
tushunishdadir. Xinayanada umuminsoniy emas, balki o0‘zining muammolarini
bartaraf etish yotadi, ya’ni 0z shaxsining ko'ngli nurlanishiga erishib, ozod
inson magomi bo'lgan —Arxat darajasini go'lga kiritish nazarda tutiladi.
Mohayanada asosiy magsad Botxisattva orzusiga erishishdir. Botxisattva —
“nurlangan borlig” ma’nosini anglatadi. Bu shunday zotdirki, oliy ruhiy
uyg'onishga ega bo'lsa ham, o'zining ketidan boshgalami ergashtirish va
barcha agliy mavjudotlami umumiy tarzda najot topishlari uchun ularga
yordamlashish magsadida abadiy tinchlik, ya’ni nirvonaga ketishga garor
gilmagandir. Mohayana an’analari Xitoy, Koreya va Yaponiyada yoyildi.
Hinduviylik Eramizning boshiga kelib, Hindistonning ma’naviy hayo-

tida hinduviylik hal giluvchi mavgega ega bo'ldi. U o'ziga
xos ravishda hodisalami butun holda olib, ulaming tarkibiy gismlariga yag-
ona va bir-biriga bog'liq, deb qarab tekshirgan din bo'ldiki, unda fagat
Vedalar davri Hindistonining ilohlari va Braxman kohinlarining rasm-ru-
sumlarigina emas, balki mahalliy ilohlarning bir gator marosimlari ham
o'zlashtirib olingan edi. Barcha ilohlar zumrasidan birinchi radifga Vishnu
va Shiva olib chigildi. Hinduviylikning eng mashhur asari axlogiy masala-
larga bag'ishlangan va shaklga shaxs sifatida kirgan Xudoga sadogatni e’lon
gilgan “Bxadavadgita” (“llohiy ashula”)dir. Hinduviylikning falsafiy asosi
o'z ifodasini quyidagi olti tizimda topgan: Sankxya, Yoga, Vaysheshika,
Nyaya, Miinansa, Vedanta.

Sankxya ta’lim beradiki, dunyoning birinchi moddiy sababi bo'lgan prakriti
mavjuddir. His-tuyg'u orgali gabul gilinadigan prakritining dunyoviy
mavjudotlarga aylanganligi quyidagi uch sifatiy unsurlar ta’siri ostida ro'y
beradi: rajas (intilish), tamas (qorong'ilik) va sattva (oydinlik). Har bir
ashyoda, uning xususiyatiga ko'ra, ushbu uch unsurlardan biri ustunlik giladi.
Go'zalUk, donishmandlik va hagigatga moyilligi bor ashyolarda .satfraustunlik
gilsa, tamas barcha bo'sh, chegaralangan, noaniq narsalarda hal giluvchi
unsurdir. Rajasesa barcha faol, g'ayratli, tajovuzkor narsalarda ustunlikka
ega. Prakriti bilan bir gqatorda Sankxyada dunyoning moddiy asosidan
mustaqil bo'lgan purushi (mutlag ruh)ning mavjudligi tan olinadi. Uni barcha
ashyolarda ishtirok etishi va u tufayli mavjud bo'lgan tirik jonzotlarda
mavjudligiga garamasdan, kuzatish va topish mumkin emas. Prakriti bilan
purushining qo'shilishi chog'ida 25 tayanch negiz kelib chigadiki, ular oras-
ida moddiy (suv, tuprog va shunga o'xshash) narsalar bilan bir gatorda
ma’naviy (0'z mohiyatini anglash, agl) narsalar ham mavjud bo'ladi.

Yoga ruhiy tushunchalarni tadqiq giladi va amaliy ruhiy ta’limga urg'u
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beradi; ko*pincha ilgari mavjud bo'lgan turli tizimlaming meditatsiya (kara-
xtlik) holati hagidagi qoidalardan kelib chigadi.

Vaysheshika doimiy o'zgarishlar, abadiy va davriy paydo bo'lish va zavol
topish jarayonlari mavjudligiga asoslanadi. Biroq bu jarayonda turg'un unsur
bo'lgan atom ham bor. Atomlar abadiy bo'lib, zavol topmaydilar, ular hech
kim tomonidan yaratilgan emaslar. Atomlaming vagqtinchalik go'shilishlaridan
bizning his-tuyg'ularimizga yetib kelishi mumkin bo'lgan jonli va jonsiz
ashyolar paydo boiadilar. Bunday holatda boshgachaga aylanish atomlaming
doimiy ravishda boiinishi va go'shilishi natijasida kelib chigadi. Ruh
nomoddiy, abadiy va beintiho bo'lib, ikki shaklda mavjud bo'ladi: mutlaq,
mukammal va hamma joyda hozir va alohida. U hayotning cheksiz
charxpalagida sarson-sargardonlikda yuradi.

Nyaya maktabi Vaysheshika bilan chambarchas bog'langan bo'lib, unda
asosiy e’tibor mantiq va bilish nazariyasi masalalariga garatiladi, jumladan,
his-tuyg'u ishonchli, haqigiy bilim vositasi bo'lib, xulosaga olib keladi. Xulosa
esa giyos vositasida chiqgariladi.

Mimansa Vedalarga gaytishni e’lon giladi. Bu ta’limotga binoan sansara
yo'lidan qutilishning yagona chorasi Vedalar nimadan ta’lim bergan bo'lsa,
o'shalarni izchil bajarishdir. Mimansa Vedalar matnini oliy nufuzli narsa
sifatida gabul gilibgina qolmay, balki ularda abadiy mavjud bo'lib, mutlag-
likka daxldor bo'lgan, sezib bo'Imaydigan umumiy javhami ko'radi.

Vedantaningfalsafiy mazmuni uning o'z nomida ifodalangan (“Vedanta”
aynan “Vedalar xotimasi” degan ma’noni anglatadi). Vedanta dunyo barcha
narsalar undan kelib chigadigan yagona vogelik bilan moddiy kuchlaming.
o0'zaro ta’sirining mahsulidir, deb biluvchi qoidani rad etadi. U braxmani tan
olib, uni dunyoning mutlaq ruhiy mohiyati sifatida tushunadi.

Lokavata  Qadimgi Hindistonning moddiyuncha falsafiy maktablari orasida

eng mashhuri lokayata (“bu dunyoga yo'nalish”) ta’limotidir.
Lokayatlar yoki chorvoglar maktabining asoschisi gadimgi dunyo donish-
mandi Brixaspatidir. Lokayatlar taiimotiga ko'ra, inson to'rt moddiy unsur
- tuprog, suv, olovva havodan tashkil topgandir. Ular bir-biri bilan go'shilib
badan, his-tuyg'u a’zolarini shakllantiradi va ular asosida ruhiy ibtido kelib
chigadi. Insonda uning o'limidan keyin qoladigan hech narsa yo'qgligi tufay-
li lokayata taiimotidagilar voge hayotdan foydalanib golish zaruriyati haqi-
da gapiradilar. Ular hayot nima keltirsa, hammasini gabul gilishga cha-
giradilar. Ular fikricha, shu narsani tushunib yetmoq kerakki, hayotning
yogimli tomonlari yomon va azob-uqubatli jihatlariga muvozanatda bo'lishi
mumkin. Ammo bundan lokayatlami bir tomonlama huzur-halovat va laz-
zatga intilgan ekanlarda, deb hisoblamaslik kerak. Lokayata muxlislari man-
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tigiy usullar yordamida an’anaviy ta’limotlami shubha ostiga oldilar. Masa-
lan, shunday savol qo‘yildi: nega o‘lgan odamlaming mhi tirik odamlami
yomon xatti-harakatlarining ogibatidan ogohlantirmaydi? Lokayata
e’tigodidagilar tabagalarga bo‘linganlik (kasta) tizimini, kohinlaming urf-
odatlarini va mugaddas kitoblaming nufuzini tangid gildilar. Shu narsa ham
ma’lumki, lokayata maktabiga mansub shaxslaming tabiatshunoslik fanlarini
rivojlantirishda xizmatlari bor.

2-8. Qadimgi Xitoy falsafasi
Asosiy falsafiy d™Xitoy falsafasi 0'zining gullab-yashnagan vaqtiga “urush-
yo'nalishlar  uvchi davlatlar” deb atalgan davrda erishdiki, uni Xitoy
falsafasining “oltin davri” (eramizdan awalgi VI—II asr-

lar) deb atadilar. Asosiy falsafiy yo'nalishlar quyidagilardan iborat edi: in-
yan, konfutsiychilik, daosizm, ismlar maktabi, moizm, legizm.

Konfutsiychilikaxlogiy goidalar va ijtimoiy boshgaruv masalalariga diggat-
e’tibomi garatdi. Konfutsiychilik uchun eng mukammal namuna o'tmish edi.
Konfutsiy (er.ol. 551—449-y.) o'zi hagida shunday degan edi: *Eskini bayon
gilaman va yangini yaratmayman”. U va uning izdoshlari jamiyatning parchalanib
ketisliidan bezovta bo'lganliklari sababli asosiy e tibomi iasonni 0'z atrofdagilarga
vajamiyatga nisbatan hurmat ruhida tarbiyalashga garatdilar. Shaxs 0'zi uchun
emas, balki jamiyat uchun shaxsdir. Konfutsiychilik axlogi insonni lining ijtimoiy
vazifasi bilan bog'liq ravishda tushunadi, ta’lim va tarbiyani esa, insonni ana
shu vazifasini bajarishga olib keladigan narsa sifatida idrok giladi.

Konfutsiychilik Sharq xalglari ongida shunday axlogiy me’yorlarni
shakllantirdiki, o'zining omma ongiga ta’sir kuchi jihatidan uni Injildagi 10
diniy buyruqg bilangina solishtirish mumkin. Bu, awalo, besh mugimlik
yoki besh fazilat - insonparvarlik, burchga sodiglik, tavfiglilik, aglga muvofiglik,
hagigatgo'ylikdir. Shuningdek, konfutsiychilik besh aloga goidasini, ya’ni
jamiyatdagi munosabatlar tizimini ham ishlab chigdi —bular davlat bilan
fugarolar o'rtasidagi, ota-onalar bilan bolalar, er va xotin, kattalar bilan
kichiklar va do'stlar o'rtasidagi munosabatlardir. Xo'jayinga sodiglik va
vafodorlik eng muhim va ustun sanalar edi. Konfutsiychilikning asosiy axlogiy-
siyosiy goidalari quyidagilardan iborat edi:

—*“xalgni shafgat bilan boshqarish va xalq ichiga xulg-atvor qoidalari
yordamida tartibni joriy qilish”;

—osipon irodasidan go'rgish” va “o'lganlar ruhini hurmat bil*n yodga olish”;

—*“tug'ma bilimlarga ega bo'lganlar” (mukammal donishmandlar) va
“0'gish-o'rganish natijasida bilimga ega bo'lganlar” mavjudligini tan olish,
ya’ni o'gish-o'rganish tufayli bilimlarni kasb etish imkoniyati borligi va
ta’lim-tarbiyaning buyuk rolini gayd etish;

54



—  “Oltin o‘rtamiyonalik yo'li”, “ikki garama-garshi girrani qo‘lda ushlab,
ammo xalq uchun o‘rtachasidan foydalanish” 1 qoidasini go'llash, ya’ni garama-
garshiliklarni yumshatish va murosasozlik nazariyasiga rioya etish.

Konfutsiy tomonidan birinchi marta “oltin goida” deb nom olgan va
keyinchalik ko'pchilik mutafakkirlar tomonidan golipga solingan —“0'zingga
ravo ko'rmagan narsani boshga odamlarga ham ravo ko'rma”2 qoidasi
shakllantirildi. Konfutsiychilikning yana bir muhim jihati “ismlami tuzatish”
talabi ediki, unga binoan agar jamiyatda “hukmdor hukmdor bo‘Imasa,
xizmatkor xizmatkorlik gilmasa, o‘g‘il o‘g‘illigini gilmasa”, ya’ni shunday
vaziyat vujudga kelsaki, u “besh aloga” talab etgan ta’limot tashqarisiga
chigsa, vogelikni tuzatish, jumladan, kuch ishlatib bo'lsa ham tartibni joriy
etish zaruriyatini tan olish lozim. Shundagina jamiyatdagi tabagalar o'rtasidagi
munosabatlarni qat’iy ravishda tiklash mumkin bo'ladi.

Eramizdan oldingi 200-yil bilan eramizning 220-yiligacha bo'lgan davrda
konfutsiychilik din sifatida ham shakllandi. O'zining mazmuniga ko'ra
konfutsiychilik diniy marosimi gadimgi Xitoyda tashkil topgan oilaviy-
urug'chilik urf-odatlarini gonuniylashtirib, gadimgi gonun va ko'rsatmalarga
gat’iyan rioya etish talabi bilan chigdi. Ulardan eng muhimi ajdodlarga
sig'inish edi. Konfutsiychilikning diniy e’tiqodiga ko'ra, ajdodlar ruhini
hurmatlash va o'g'illik ehtiromi (*syao”) insonning bosh majburiyatidir.

An’anaviy konfutsiychilikning asosiy tushunchalari quyidagilar: “Li" -
urf-odat va marosimlarga rioya etish, udum; “Si’ - axlogiy me’yorlami
amalga oshirish; “In’'- ijobiy ibtido, “Yan” - salbiy ibtido, “Dao” -
osmon, koinot yo'li bo'lib, muayyan tartib va gonunga binoan mavjud,
uning ifodasi esa insonning xulg-atvori bo'lishi lozim, * Chjeri’—insonparvarlik,
“/" - burch, “Sin” - samimiylik va ba’zi boshqalar.

Daosizmnxng diggat markazida tabiat, koinot va inson turadi. Ammo bu
"ibtidolar mantiqiy —aqliy yo‘lbilan emas, balki mavjudlik tabiatiga to'g'ridan-
to’g'ri kirib borish yordamida bilib c.linadi. Dunyo hech ganday sabablarsiz
doimiy harakat va o'zgarishda bo'lib, rivojlanadi, yashaydi va sirtgi ta’sir
natijasida emas, balki ichki sabab natijasida vujudga kelgan. Boriiq hagidagi
ta’limotda yo'l tushunchasi - dao markaziy magomdadir. Daosizm aqgidasi-
ga ko'ra, tafakkuming magsadi, insonni tabiat bilan “go'shilib ketishi”dadir,
negaki u uning tarkibiy gismidir.

IsmJarmaktabilocfX\kn\ til ifodasi masalalari orgali hal gilishga yo'naltirilgan
edi. U ashyolar munosabati va shu munosabatlaming o'zini tadqiq etdi, so'ngra
£sa hukmlar va ismlaming bir-biriga muvofiq kelishlfgini tekshirdi.

Moistlar maktabio'z ismini uning asoschisi Mo-szi (er.ol. 479—431-y.)

1 /loH HOR. 7-bob.
2. 0 ‘sha joyda. 15-bob.
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nomidan olgan. Unda asosiy e’tibor ijtimoiy axlog muammolariga qaratil-
gan bo‘lib, uni amalga oshirish istibdodiy hokimiyat boshlig'ining gat’iy
tashkilotchiligi vositasida namoyon bo'lishi bilan bog'lanadi. Bu maktabda
jismoniy mehnat uning tinglovchilarini tarbiyalashning asosiy vositasi
hisoblangan. Moistlaming ta’limoti —Konfutsiy ta’limotining butunlay garama-
garshisidir. Uning butun ma’nosi umumiy muhabbat g'oyalari, o'zaro man-
faat va muvaffagiyat gozonmoqda ifodalanadi. Jamiyatdagi barcha odamlar
uchun majburiyat sifatida umumiy o'zaro insonparvarlik me’yori tavsiya
etiladi, barcha kishilar bir-birlariga foyda keltirish hagida g'amxo'rlik gilish-
lari lozim. Nazariy tadqgiqotlar —foydasiz, ortiqgcha hashamat; mehnat faoli-
yatida ko'zda tutilgan amaliy magsadga muvofiglik —zaruriyatdir.

Va nihoyat, legizm —o'z e’tiborini ijtimoiy-siyosiy masalalar, ijtimoiy
nazariya va davlat boshgaruvi muammolariga garatgan ta’limotdir.

3-8. Uzoq Sharqgning ilk davlatlarida falsafa

Koreyada konfutsiychilik, bud-  Eramizdan oldingi | asrga kelib, Ko-
daviylik va daosizm diniy-fal- rea yarim orolida uch mustaqil davlat
safiy ta’limotlari tashkil topdi: Koguryo (er.ol.37-y. -

eramizing 668-y.), Silla (er.ol. 57-y.—
eramizning 668-y.) va Pekche (er.ol. 18-y.). Uch podsholik davrida afson
aviy tasawurlar bilan bir gatorda yorug'lik va gorong'ilik ibtidolari (“yan”
va “im”) hagidagi ta’limot yanada rivojlantirildi. Besh birinchi unsurlar
hagidagi ta’limot dunyoning borlig manzarasini ifodalovchi xususiyat kash
etdi. Besh unsurlaming har biriga makonda muayyan-joy va rang muvofiq
kelar edi. U tabiat vajamiyatda ro'y berayotgan jarayonlar talginini tushun-
ish, afsonalar, ramzlar, matnlar va xabarlar mazmunini idrok etish uchun
0'ziga xos kalit vazifasini o'tay boshladi.

Uch podsholik davrida diniy falsafiy ta’limotlar tarqala boshladiki, keyin
chalik Koreya yarim orolida hukmron mavgega ega bo'lgan buddaviylik va
daosizm bilan birgalikda, bu yerda sal ilgariroq paydo bo'lgan konfutsiychi-
lik ham o'zining keyingi taraqgiyotini boshladi. Bu ta’limotlar koreyalik-
laming ilgari dunyo manzarasi hagidagi diniy-afsonaviy garashlarini sigib
chigardigina emas, balki ulardan ko'plarini 0'z bag'riga oldi.

Koreya konfutsiychiligi animizm, shamanizm va an’anaviy e’tiqodlaming
boshga unsurlarini yetarli darajada ixcham o'zlashtirdiki, ular konfutsiychilik
ta’limotining asosiy bandlariga muvofiq kelar edi. Unda ajdodlar va ulug'
kishilar ruhiga sig'inish joy oldiki, ularga atab ibodatxonalar qurildi va qur-
bonliklar gilindi. Konfutsiychilik besh birinchi unsurlar hagidagi ta’limotni
ham qabul gildi. Buning yaqqol ifodasini konfutsiychilik ta’limotidagi jami-
yatdagi besh munosabatlar hagidagi agidada (shoh va fuqgaro o'rtasidagi mu-
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nosabat, ota-onalar bilan bolalar, er bilan xotin, katta va kichik yoshdagi
aka-ukalar, do‘stlar orasidagi munosabatda) va besh axloqiy sifat hagidagi
ta’limotda (ezgulik, to“g‘ri fikrlash, yaxshi xulg-atvor, bilim olishga intilish
va halollik) ko'rish mumkin.

Buddaviylik eramizning IV asrida Koreyaga rohiblar tomonidan Hindis-
ton va Xitoydan olib kelindi. Tez orada buddaviylik davlat diniga aylandi.
Buddaviylik Koreyada targala borgan sari o'ziga xos xususiyatlar kasb eta
boshladi. Uning ilk bosgichlarida tarkidunyochilik tomoni ajralib chiga
boshladi. Biroq tez orada Koreyada buddaviylikning shunday mazhablari
paydo bo'ldiki, ular ilk ta’limotdan farq gilar edilar. Masalan, shunday
mazhablaming asoschilaridan biri bo'lgan Von Xyo (617—687-y.) mast qgila-
digan ichimlikni iste’mol gilishni, qo'shiq va ragslardan lazzatlanishni ayb
hisoblamas edi, u hatto uylandi va bu bilan tarkidunyochilikka nisbatan
muxolifatga kirdi. Uning uchun hagigat va Mohayananing ma’nosi rohib-
likda emas, balki “dunyo ruhi”ni kasb etishda edi. Agar odam ruhining 0'zi
buzilgan bo'lsa, barcha nazr va niyoz, o'zini tiyish va ta’lim-tarbiya samara-
sizdir. Faylasuf ruhga amalan borlig magomini beradi. Aynan ana shu ruh
ashyolar tartibini belgilaydi. Unga, hatto birinchi ibtido, barcha ashyolarn-
ing yo'li va asosi bo'lgan “dao” ham olib boradi.

VIl asming boshida Koreya yarim oroliga daosizm kirib keladi. Tez orada
daosizmga buddaviylik va konfutsiychilikning zaruriy bo'lgan ajralmas
go'shimcha tarkibiy gismi sifatida garay boshlaydilar. *“Uch davlatning tarixiy
xotiralar daftari” (“Koguryo solnomasi”)da girol amaldorlaridan binning so'zlari
bilan daosizmning tug'ilib kelayotgan ta’siriga munosabat ifodalangan: "
Uch diniy ta’limot (konfutsiychilik, buddaviylik va daosizm) gozonning uchta
oyog'iga o'xshaydi. Ulardan loagal biri bo'Imasa, yomon bo'ladi” 1
Yaponiyada Yaponiyaga Vasrda buddaviylikning va VI asrda konfutsi-
sintoizm ychilikning kirib kelishi munosabati bilan ularga garama-

garshi o'laroq, eski an’anaviy din “kamino-mixi” deb atala
boshlandi, so'zma-so'z aytganda “kami yo'li”, ya’ni “mahalliy Xudolar yo'li”,
yoki xitoychasiga “shin-to”; keyinchalik esa bu Yevropa tillariga “sinto” yoki
sintoizm tarzida kirdi. Sintoizm VI asrning o'rtalarigacha, ya’ni buddaviylik
davlat dini sifatida e’lon gilinguncha, davlat dini edi. Sintoistik tasawurlarga
ko'ra, barcha mavjud narsalar Xudolar tomonidan yaratilgan. Shu bilan birga
yaratilish jarayoni Xudolaming o'zini yaralishi bilan bog'langan. Dunyoning
eng gadimgi holati tuman va gorong'ilik bilan to'lgan tubsiz chuqur tarzida
ifodalangan. Keyinchalik osmonning yerdan ajralishi sodir bo'lgan. Matn-
larda “8 lak-lak” yoki 8 million Xudolar, ya’ni ruhlar hagida gap boradi.

1 Igtibos. Chon Chin Chok, Chon Chxal va Kim Chxan Vonlarning “Koreya falsafasi
tarixi” kitobining 1966 yilda Moskvada bosilgan ruscha tarjimasidan olindi. 1-jild. 38-b.
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Sintoistik Xudolar jamoasining markaziy shaxsi ayol Xudo Amaterasu bo‘lib,
quyoshning ramzi sifatida gabul gilinadi.

Yapon imperatorlari sulolasining asoschisi afsonaviy imperator Dzimmu
hisoblanib, u ayol Xudo Amaterasuning nevarasi edi. Ana shu yerdan
sintoizmning asosiy 0'zagi bo'lgan imperatorlik hokimiyatining ilohiy kelib
chiqishi to'g'risidagi agida boshlanadi va har bir yaponiyalik imperatoming
mugaddas irodasi (mikado, tennol)ga bo'ysunishga majbur. Imperator saroyi
va o'lgan tennolaming magbarasi mugaddas joylar hisoblanadi. Sintoizmda
o'lganlarning oilaviy urug'chilik diniy marosimlari katta o'rin tutadi. Har
bir vafot etgan shaxs kamiga aylanadi va urug' boshlig'i har kuni ibodat
gilib, qurbonliklar keltiradi. Sintoizmda tabiat kuchlarini ilohiylashtirish va
animizm saglangan. Mugaddas joylar, aynigsa, tog'larga sig'inish rasm
bo'lganki, ular ichida Fudziyama tog'i birinchi o'rinda turadi. Sintoistik
ibodat duo qilish ifodasi bo'lgan - “norito”ni o'gishga va qurbonlik (gu-
ruch, sabzavotlar, baliq) gilishga olib keladi. Ammo sintoizmda shamanlik
unsurlari ham bor. Kohinlar dinga e’tigod quyuvchilarni Xudolar bilan
aloga bog'lashlariga imkon berish uchun asablarini qo'zitib yuboradilar.

Garchi sintoizmda uning asoschisi yoki payg'ambari, biror-bir diniy agida
imon sifatida va diniy axlog mavjud bo'Imasa ham, avlodlardan avlodlarga
mugaddas yozuv o'mini qoplaydigan Xudolar davri hagidagi solnoma naqgl
gilinadi. Shuningdek, sintoning alohida xususiyati shundaki, u narigi dunyo
bilan kam gizigadi va to'laligicha bu dunyo hayotiga murojaat etadi. Unda
yaponlar hayot tarzining tarkibiy unsuri sifatida xulg-atvor, urf-odatlar, har
xil narsalarga ishonish va alomatlaming bir qator nusxalari saglanib golgan.

Deyarli 2 ming-yil ilgari paydo bo'lgan gadimgi din sinto muayyan
sharoitlami hisobga olgan holda o'zgarishlarga duchor bo'ldi va shaklini
o'zgartirdi. Sinto tarixiy taragqiyotning har bir bosgichida, o'z vaqgtida dav-
lat dini rolini o'ynagan buddaviylikdan fargli o'laroq, yaponlaming yagona
azaliy, milliy dini bo'lib keldi.

4-8. Markaziy Osiyorda diniy-falsafiy tasawurlar

Kushonlar davridagi diniy- 4—Eramizdan oldingi Il asrda Bagtriyada
mafkuraviy oqimlar paydo bo'lgan gabilalar bu yerda taraqqiy

topgan madaniyat, iqgtisod va davlatchilik
an’analari bilan yuzma-yuz bo'lishdi. Bu narsa kelgindilaming o'zlarini ijti-

1. Qarang: A.TokapeB. Penurun B uctopum HapogoB mwupa. -M ., 1964, (Dunyo xalglari
tarixida dinlar). 243-250-b.

2. Qarang: B.T. lagypos. KylwaHckaa 3noxa v Muposas umsunusaumnsa // B KH.:
LlenTpanbHas Asnsa un KylwiaHckyto anoxy. -M ., 1974. 1.1. 65-6. (Markaziy Osiyo Kushonlar
davrida).
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moiy-madaniy rivojlanishini tezlashishiga va o'sha zamondagi jahon miqy-
osidagi daylatlardan biri Kushon imperiyasining vujudga kelishiga sabab
bo‘ldJr*6toycha matnlarda Kushon imperiyasining hukmdorlari Rim va
Xan podsholigining hukmdorlari bilan bir gatorda, butun dunyoni2 o'zaro
bo'lib oluvchi “Osmon o'g'illari” deb atalgan. Bu davrda kushonliklar va
parfyanliklar yerlari orgali Xitoydan O'rta Yer dengizi tomonga tarixda
birinchi marta git’alami bosib o'tadigan savdo va elchilik alogalari yo'li
bo'lgan Buyuk ipak yo'li barpo etildi. Shu davming o'zida, ya’ni Vasko de
Gama sayohatidan ming-yildan ortiqgroq ilgari rimliklar bosib olgan Misr
bilan Kushon davlatining dengiz darvozasi bo'lgan G'arbiy Hindiston bandar-
gohlari o'rtasida Hind okeani bo'ylab muntazam aloga yo'li o'matilgan edi.
Kushon davrining o'ziga xos xususiyati shunda ediki, unda turli irglarga
taallugli madaniy an’analar va diniy ogimlar bir-birlari bilan yonma-yon
yashashar edi. Bunga ko'p jihatdan Kushon shohlari tomonidan yurg'izilgan
diniy bag'rikenglik siyosati yordam bergan edi. Kushon hukmdorlari tomo-
nidan zarb etilgan tangalarda biz hind, eron va ellinistik Xudolar dastasi
bilan bog'lig bo'lgan ilohlarning ismlari va siymolari aksini uchratamiz.
Mitra va hosildorlik Xudosi Orloxsho bilan bir gatorda urush Xudosi Vere-
tragna, hind Xudolari Shiva va Budda turganligining guvohi bo'lamiz. Kus-
hon imperiyasida dunyo sivilizatsiyasi tarixida kamdan-kam uchraydigan
hodisalardan biri sifatida buddaviylik, jaynizm, zardushtiylik, mahalliy va
gabilaviy diniy e’tiqodlaming bir-birlari bilan tinch yashaganliklarini gayd
etish lozim. Aynan ana shu Kushonlar davrida Markaziy Osiyo va Uzoq
Sharg mamlakatlariga yoyilgan Mohayana shaklidagi buddaviylikning aloh-
ida rivojlanganligini kuzatish mumkin.
Buddaviylikning yoyilishi mahalliy diniy e’tigodlar va an’analarning yo'q
e qgilinishi yoki yutib yuborilishi degan ma’noni anglat-
KulH&riviik 8L.°aa mas et  mahalliy an"a.nalar.ta’si_riqu'i olib'kelingan
udumlaming o’'zaro ta’'sin va o0'zganshiga olib kelgan
murakkab jarayon edi. Buddaviylik madaniyati Markaziy Osiyodan Xitoy,
Yaponiya va Koreyaga targaldi. Xitoycha manbalar matnida Bagtriya, So'g'd
va Parfiyadan chiggan, ilohiyotga doir jiddiy risolalar yozib, ulami Xitoy
tiliga taijima qilgan buddaviy rohiblaming ismlari tilga olingan. Ba’zi olim-
laming fikriga ko'ra, Markaziy osiyolik rohiblarsiz 11-1V asrlardagi Xitoy
buddaviylik hagida deyarli hech narsa bilmagan bo'lar edil
Markaziy Osiyoda Vaybxashika buddaviylik maktabi tarqalgan edi. Vay-
bxashika maktabiga mansub bo'lganlar o'zlarining bilish nazariyalarida obyektiv

1 Qarang: A.M.BeneHuukuii. Bonpocbl naeonormm u KynbtoB Corga no marepuanam
NAHMHKUKEHTCKMUX XpaMoB//B KH.: )XuBonucb ApeBHero MAHmKMKeHTa. -M ., 1954. B.A.
Litvinsky. Autline of Buddhism in Central Asia, Moscow, 1968.
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dunyodan kelib chiqgdilarki, uni bilish his-tuyg‘u a’zolari orgali amalga
oshiriladi. Ashyolaming javhari besh doimiy unsurdir. Barcha obyektlar
pirovardida atomlarga kelib tagaladi. Ba’zida Vaybxashika muxlislarini
vogelikning bevosita vakillari deb ataydilar. VVaybxashika tarafdorlari fikricha,
Budda oddiy odam bo'lgan va to‘la-to‘kis nirvona holatiga erishgach, oz
mavjudligiga barham bergan. Biroq unda ilohiy unsur —haqiqatni ichki
tushunish mavjud bo'lgan. Buddaviylik bilan bir gatorda Markaziy Osiyoga
hindlaming dunyoviy fan va madaniyatining unsurlari ham targaldi.
Monixiylik Eramizning 1111 asrlarida quldorlik tuzumi o'zining ingi-

roz va buzilish bosqgichiga kirdi. Ingirozning g'oyaviy ifodasi
sifatida yangi ogim bo'lgan monixiylik (Bobilda 216 yoki 217-yilda tug'ilgan,
asoschisi Moniy nomidan olingan) paydo bo'ldi. Moniy bir necha diniy-
axlogiy risolalar yozgan. U “Monixiylik xati” deb nom olgan alifboni kashf
etdi. Moniyning ta’limoti zardushtiylik kohinlari tomonidan dushmanlik bi-
lan kutib olindi. U ta’giblar ostida Erondan gochdi. O'z ta’limotini targ'ib
gilgan Moniy shon-shuhrat gozondi. Moniyning o'sib borayotgan obro'sidan
xavfsiragan zardushtiylik kohinlari uni falsafiy bahsga chagirdilar. Ammo u
zindonga solindi va 276-yilda qatl etildi.

Monixiylik zardushtiylik ta’limotining xayr bilan sharr (yaxshilik va
yomonlik) to'g'risidagi agidasiga, ya’ni sa’naviyat (dualizm)ga tayanar edi.
Xristianlik va gnostitsizm (lazzat talablik) unga sezilarli ta’sir o'tkazgan edi.
Moniylik ta’limoti o'z ifodasini soddacha ruhda, dehgonlar ozodligini targ'ib
gilishda topgan ediki, bu yangi sharoitlarda Avestoning gadimgi gobiglarida
bayon etilgan Zaratushutiraning ta’limotini gaytarish edi. Bu esa ezilgan va
tahgirlangan dehgonlar manfaatini himoya gilishga garatilgan edi. Bu bilan
monixiylik zardushtiylikka garama-qgarshi turdi, negaki u asta-sekin 0'z mo-
hiyatini o'zgartirib, ilk feodal jamiyat mafkurasiga aylangan edi. Monixiyli-
kning ozod dehgonlar mhiyatiga mos keladigan xususiyati uni eramizning
Il asrida va undan keyingi davrlarda Eron, Markaziy Osiyo, Baynalnahrin,
Mesopotamiya, Suriya, Misr va Rim imperiyasining shargiy viloyatlari de-
hgon ommasi orasida keng targalishiga yordam berdi.

Ammo monixiylik gandaydir faol harakatlami rad etib, kurashning bo'sh
usullarini go'llashni targ'ib etdi. Natijada, umidsizlik, sufiylik va tarkidunyo-
chilikni targ'ib giluvchi mayda tarigatlarga bo'linib ketdi. Monixiylikning
bunday xususiyatlari xristian mazhablari bo'lgan pavlikian va bogomil kabi-
laming ta’limotiga ta’sir o'tkazdi. Monixiylikning kuchli ta’sirini mazdakiy-
lik ta’limotida ham mushohada gilish mumkin.

Mazdakiylik Markaziy Osiyo va Eronda feodalizmning rivojlanib bori-
shi va dehqgonlar hayotining og'irlashishi tabaqalar o'rtasidagi
garama-qarshilikni kuchaytirib yubordi. Urushlar, tabiiy ofatlar, gahatchilik
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bu jarayonni chuqurlashtirdi. Dehgonlaming feodal hukmdorlardan norozil-
igi oshib bordi. Bunday garama-garshiliklaming ifodasi sifatida yangi diniy-
falsafiy ogim bo'lgan mazdakiylik paydo bo'ldi. V—VI asrlar davomida maz-
dakiylik fcodallarga garshi garatilgan harakatlaming mafkurasi bo'lib xizmat
qildi.

Uning asoschisi Mazdak (529-yilda qatl etilgan) Eron shohi Qubod 1
(hukmronlik-yillari 488—528-y.) saroyi ahllariga yaqin bo'lgan zardushtiylik
kohini edi. U shohni mamlakatda islohotlar o'tkazish zarurligiga ishontirishga
urindi. Keyinchalik Mazdak dehqonhir harakatining rahnamosiga aylandi.
Harakat bostirilgach, Mazdak qatl etildi.

Mazdakiylikning falsafiy ta’limoti zardushtiylikning ikki ibtido, ya’ni
xayr va sharr, yorug'lik va oqillik bilan gorong'ilik o'rtasidagi kurash
hagidagi tasawurlarga borib tagaladi. Tabiat uch unsur: suv, olov va tuprogdan
tashkil topgan bo'lib, ularning go'shilishidan ijobiy va salbiy hodisalar
kelib chigadi. Xayr bilan sharr o'rtasidagi kurash xayrning g'alabasi va
sharming (yomonlik) kuch ishlatish orgali yo'q qilish bilan xotima topadi.
Mazdakchilaming ijtimoiy dasturi keskin talablar go'ydi: barcha odamlarning
teng huquqligi, iste’molda tenglik, barcha mulklarning va avvalo, yeming
umum ixtiyorida bo'lishi. Bu narsa oddiy xalq o'rtasida Mazdakning dong
chigarishiga olib keldi.

Mazdakiylik harakatining boshida shoh Qubod I bir tomonlama kuchay-
ib borayotgan feodallar va zardushtiylik kohinlariga garshi kurashda o'z
hokimiyatini mustahkamlash manfaatlaridan kelib chigib, undan foydalan-
ishga urindi. Birog harakatning keng quloch ochishi, undagi keskin talab-
laming kuchayishi, zodagonlar va mulklarning yo'q gilinishi hukmron doi-
ralami qo'rgitib yubordi. Shoh va hukmron aslzodalar go'zg'olonni kuch
bilan bostirib, uning ishtirokchilarini shafqatsizlarcha jazoladilar.

Mazdakiylik harakati bostirilgandan keyin ham uning g'oyalari uzoq
vaqgt Eron, Markaziy Osiyo va Ozarbayjon mehnatkashlarining kurashi uchun
bayroq sifatida xizmat qgildi. Markaziy Osiyoda bu g'oyalar XII asrgacha
rasm bo'lgan edi.

5-8. Qadimgi Yunoniston va Qadimgi Rim falsafasi

loniyaning "Orfiklar va boshga qator afsonaviy-falsafiy ta’limotlar
naturfalsafasi vakillari yunonlaming an’anaviy diniy e’tiqodlarini to'g'rilash

va tozala$hga urindilar. Shu vaqgtning o'zida (er.ol. VI asr)
loniya naturfalsafasi deb atalgan maktabning vakillari bo'lgan Tolis (Fales),
Anaksimandr va Anaksimenlar dunyoga butunlay boshgacha garashni rivo-
jlantirdilar. Ularning har uchalasi Kichik Osiyodagi yunon shahar-davlati
bo'lgan Milet shahrida tug'ilgan edi. Miletlik mutafakkirlar birinchi bo'lib
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koinotni uyg‘un ravishda tuzilgan, o'z-o'zidan rivojlanuvchi va o‘zi tomoni-
dan boshqariladigan tizim sifatida tasvirlashga urindilar. Olam hech ganday
Xudolar va hech ganday odamlar tomonidan yaratilgan emas. U doimo
mavjud bo'lishi lozim. Uni boshgarayotgan gonunlami inson tushunib yet-
ishi mumkin. Ularda hech ganday tushunib bo'Imaydigan, sirli narsa yo‘qg.
Shunday qilib, dunyoni diniy-afsonaviy tushunish yo‘lidan uni inson aqli
vositasida tushunishga hal giluvchi gadam go'yildi.

Birinchi faylasuflar noiloj ravishda barcha ashyolaming birinchi ibtidosi, bir-
inchi sababi nima, degan savolga duch kelishlari mugarrar edi. Tolis va Anaksi-
menlar fikricha, hamma narsalar paydo bo'lib, pirovardida yana unga aylanadi-
gan birlamchi javhar tabiatning to'rt asosiy hodisasidan biri bo'Imog'i lozim ,edi.
Tolis bu narsada ustunlikni suvga bergan bo'lsa, Anaksimen havoga berdi.

Ammo tabiat hodisalarini majhul nazariy idrok gilish bobida Anaksimandr
hammadan ilgarilab ketdi. U barcha mavjud narsalarning birinchi sababi va
asosi apeyron, deb e’lon qildi. Apeyron abadiy va cheksiz javhar bo'lib, sifat
jihatdan uni to'rt tabiiy hodisaning birortasiga bog'lab bo'Imaydi va shu
bilan birga u doimiy harakatdadir. Uzluksiz harakat jarayonida apeyrondan
garama-qarshi ibtidolar bo'lgan issiglik va sovuglik, quruglik va namlik va
shunga o'xshashlar ajralib chigadi. Qarama-garshiliklaming ushbu juftliklari
0'zaro ta’sirga kirishib, tabiatning ham tirik va ham o'lik hodisalarini vujudga
keltiradilar.

Anaksimandr tomonidan berilgan dunyo manz.arasi kelib chigishi jihatidan
o'sha zamon uchun butunlay yangi va g'ayrioddiy edi. U o'zida bir gator
moddiyuncha va dialektik xususiyatga ega bo'lgan unsurlami yaqqol ifodalar
edi. Shujumladan, o'z shaklini doimo o'zgartirib boruvchi va hamma narsala-
mi gamrab oluvchi birlamchi javhar to'g'risidagi tasavvur, moddaning hozir-
gi zamondagi tasawuriga juda yaqindir. Qarama-garshiliklaming kurashi va
ularning birini ikkinchisiga o'tib turishi, hamda ulami dunyodagi ko'plab
xilma-xil barcha jarayonlaming bosh manbasi ekanligi hagidagi fikr ham
hozirgi zamon ilmiy garashlari bilan hamohangdir.

(_Ycrnonistonlik faylasuflar shuni yaxshi tushunar edilarki, har ganday
bilimlaming eng ishonchh asosi bo'lib tajriba, tajribaviy izlanishlar va kuzatish
xizmat giladi. Mohiyat jihatdan ular faqgat birinchi faylasuflargina bo'lib
golmay, balki yunon.va-butun Yevropa fanining asoschilari bo'lgan birinchi
olimlar ham edilaWpadimgilarning o'zlari Tolisni “birinchi riyozidon”
(matematik), “birincni munajjim”, “birinchi fizik” deb atar edilar. Bobillik
munajjirhlaming ilgarigi kashfiyotlaridan foydalanib, Tolis (Pales) eramizdan
oldingi 585-yilda yuz berishi mumkin bo'lgan quyosh tutilishini oldindan
bashorat gilgan edi. U birinchi bo'lib, bir necha asosiy geometrik teoremalami
isbot qgildi, iste’molga sirkul va burchak o'lchovchi asbobni Kiritdi. Ma’lum
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bo'lgan yer yuzini birinchi geografik xaritasini tuzgan kishi sifatida Anaksi-
mandmi yod etadilar. U yer yuzini silindr shaklida, havoda muallaq osilib
tuigan holatda tasawur etgan. Anaksimandr osmon gumbazi bo'ylab harakat
giladigan yoritgichlar holatini namoyish etadigan “samoviy doira”ni kashf
etdiki, unda yoritgichlami Yerga va bir-birlariga nisbatan joylashganliklarini
ko‘rsatuvchi imkoniyat mavjud edi.

Miletdan keyingi loniya falsafasining markazi, faylasuf Geraklitnmg vatani
Efes shahri edi. Dunyoning birlamchi unsurini Geraldit olovda ko'rdi.
Geraklitning falsafa tarixidagi ahamiyati shunda ediki, u moddaga xos bo'lgan
gonuniylik zaruriyati hagidagi masalani dunyoning dialektik rivojlanishi
holati bilan bog'lab tushuntirdi. Qarama-qgarshiliklarning dialektik birligi
Geraklit tomonidan shunday ifodalandiki, ular bir-birlarini doimo o'zaro
uyg'unlikda to'ldiradilar va shu jihatdan paydo bo'ladilar. U o'z falsafasining
asosiy nuqgtayi nazarlarini hammaga keng maium bo'lgan bir gator hikmatli
so'zlarda ifodaladi: “hamma narsa ogimda, hamma narsa o'zgarishda”, ““bir
daryoga ikki marta sho'ng'ib bo'lmaydi'’ va hokazo.

Janubiy Italiyada faoliyat ko'rsatgan mashhur falsafiy maktab pifagorchilar
maktabi edi. Pifagorchilar demokratiyaga dushman bo'lgan, ommadan ajralib
golgan, 0'z qobig'iga o'ralgan aslzodalar to'dasi edi. Ularning sirli ta’limoti
ko'proq nozik tab xususiyatga ega bo'lib, aqliy yuksaklikka da’vo gilar edi.
Pifagor (mashhur teorema muallifi) va uning izdoshlari matematik hisob-
kitoblar bilan gizigishar, sonlar va ragamlar birikmasini sirli ruhda talgin
gilar edilar. Din va axlogni pifagorchilar jamiyatni taitibga solishning ajralmas
gismi hisoblar edilar. Bu hind va eron tasavvufiy garashlari ta’sirining natijasi
edi. Pifagorchilar axlogni xalgni aslzodalaiga bo'ysunishini ta’minlaydigan
ijtimoiy uyg'unlikning asosi deb hisoblar edilar. Uning eng muhim gismi
hech ganday shartlarsiz bo'ysunish edi.

Eramizdan oldingi V asr yunon falsafasini ko'zdan kechirib, yunonlaming
diniy garashlarida inqiroz yuz berganligini gayd etish lozim. Eski tasavvur-
larning tushkunligi sharoitida yangi diniy g'oyalar tug'ildi. Jumladan, shu
vagtda insonning Xudo bilan shaxsiy alogasi to'g'risidagi mashhur g'oya
targaldi. Uni biz masalan, an’anaviy garashlarga salbiy munosabatda bo'lgan
Yevripid ijodida uchratamiz. Yangi diniy e’tiqodlarning, masalan, tabobat
Xudosi Asklcpiyaning ahamiyati oshib bordi. Vazifalarining o'zgarganligi
munosabati bilan ba’zi eski diniy agidalar yangidan tug'ildi. An’anaviy diniy
agidalaming tushkunligi frakiyalik va osiyolik chet el agidalarini Elladaga
keng ravishda kirib kelishiga sabab bo'ldi. Shuningdek, diniy tasawufning
yoyilishi ham o'ziga xos xususiyat edi.

O zgaruvchanlikrii ham, bargarorlikni ham hisobga oluvchi Geraldit
dialektikasi zamondoshlari tomonidan gabul gilinmadi va juda ham xilma-xil
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tarzda tanqid ostiga olindi. Agar Kratil barqgarorlik lahzasini inkor etishga
chagirgan bo'lsa, eleatchilardan bo'lgan Ksenofan, Parmenid va Zenonlar
butun e’tibomi aynan ana shu bargarorlik lahzasiga qaratdilar. Ular Geraklitni
o'zgaruvchanlik rolini ortigcha oshirib yuborishda aybladilar. His*uyg'u dunyosi
beradigan ma’lumotlar omonat va o'zgaruvchan bo'lganligini (dam tug'iladi,
dam gullaydi, dam o'ladi) tan olgan holda, eleatlar bu omonat hissiy dunyoga
yagona qo'zg'almas borliq dunyosini garama-qgarshi qo'ydilar. Bu dunyo sof
tafakkurga ochiqg bo'lganligi uchun ham fagat unigina hagiqgiy borliq sifatida
tan olmoq lozim. Eleatlar moddiyunchiligining tabiiyligi, ulaming ong bilan
moddiy dunyoni bir-biriga qarama-garshi qo'yishga bo'lgan tamoyillari shu
narsaga olib keldiki, dialektikani tashgi dunyoga nisbatan go'llab-quwatlab,
shu bilan birgalikda ular g'oyaviy dunyoni metafizik osoyishtalik saltanati,
deb e’lon qgildilar. Abadiylik va o'zgarmaslik ular tomonidan hagigiylikning
sifati hisoblandi. Bilish rivojida mushkul vaziyat paydo bo'ldi: ba’zilar, tasviriy
ibora bilan aytganda, dunyoni olov ogimida eritdilar, boshgalar esa uni
go'zg'almas toshda kristallga aylantirdilar (muayyan bir shaklga kiritdilar).
Bu davr moddiyunchiligining eng yorgin vakillari Anaksagor va Empedokl
edilar. Anaskagor fikricha, dunyo dastawal harakatsiz qotishmadan iborat
bo'lib, eng kichik zarrachalardan (“urug'lar”) tashkil topgan ediki, unga aql
(nus) harakat bag'ishlagan. Anaksagorning aqgl haqgidagi ta’limoti faoliyatsiz
moddaga harakat manbasini keskin garama-qarshi qo'yganligini bildirar edi.
Bu narsa falsafiy fikming kclgusi rivojiga (yangi zamon falsafasining “bir-
inchi turtki” g'oyasi) sezilarli ta’sir ko'rsatdi. Empedokl barcha narsalar
asosida birlamchi to'rt unsur (“barcha ashyolaming o'zagi”): olov, havo,
tuproq va suvni ko'rdi. Empedokl aqgidasicha, barcha ashyolar migdor va
sifat jihatdan o'zgarmaydigan, turli mutanosiblikda bir-biri bilan qo'shilgan
to'rt unsurdan tashkil topganlar. Moddaning harakati (Anaksagorda bo'lganidek)
koinotdagi boshlang'ich tartibsizlikni bartaraf gilgan va uning o'zini uyush-
tirgan hamda uning aqglidan tashqarida bo'lgan narsa sifatida ifodalanadi.
To'rt unsur hagidagi nazariyani Arastu gabul gilganligi tufayli, u XVII asr-
gacha Yevropa fizikasining asosi bo'lib xizmat qgildi. Empedoklning sezish
nazariyasi ham ko'plarga, jumladan, Aflotun va Arastuga ham Kkatta ta’sir
o'tkazdiki, unga binoan sezgi a’zolarining “badanidan ter chigadigan
teshik”lariga gabul gilinayotgan obyektdan ajralib chigayotgan moddiy
“to'ldiruvchilar” kiradilar.
Atom talimoti Qadimgi Yunonistonning moddiyunchilik qgarashlari
0'zining eng gullab-yashnagan davriga miletlik Levkipp va
abderlik Demokrit (er.ol. 460-yillar) ta’limotlarida erishdi. Levkipp atomis-
tik falsafaga asos soldi. Uning shogirdi Demokrit uni kengaytirib, sayqal-
lashtirdi va har tomonlama umumiy falsafiy tizim yaratdi. Ushbu nazariya-
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ga muvofiq dunyo bo'shliq va harakatdagi atomlardan, ya’ni sifat jihatdan
bir xil va 0‘zgarmaydigan, ammo shakl va andoza jihatdan turlicha bo'lgan
cheksiz mayda bo'linmas zarrachalardan tashkil topgan. Atomlar bo'shligda
harakat giladilar va ulaming bir-biriga qo'shilishi butun dunyoni vujudga
keltiradi. Tirik mavjudot tirik bo'Imagan narsadan mhi borligi bilan farq
giladi. Ruh doira shaklidagi harakatlanuvchi atomlardan tashkil topgan.
Demokrit ruhni o'ladigan narsa deb hisobladi. Qachonki, badan o'lsa, atomlar
makonga sochilib ketadi. Demokrit ta’limotidagi eng muhim qoida, bu
moddaning ajralmas xususiyati sifatida tagdim etilgan va unga xos bo'lgan
harakat hagidagi garashdir. Harakat ruh ta’sirining natijasi bo'lImay, balki
moddaning o'zini xususiyatidir.

Demokrit falsafa tarixida birinchi marta keng yoyilgan bilish nazariyas-
ini yaratdiki, uning manbayi hissiy tajriba edi. Ammo Demokrit fikricha,
ashyolaming hagiqiy “tabiati” (atomlar)ni bilishga his-tuyg'u bilan erishib
bo'lImaydi va uni fagat tafakkur yordamida idrok etish mumkin.

Empedokl kabi Demokrit ham hissiy gabul gilishni o'tib ketuvchi ogim bilan
tushuntirdi (gabul gilinayotgan badandan ajralib chigayotgan atomlar ogimi).

Demokrit ta’limotida ijtimoiy va axlogiy muammolar katta o'rin tutadi.
Davlat tuzumining eng yaxshi shakli sifatida u demokratiyani hisobladi, eng
xayrli ish deb donishmandlikni bildi. Demokrit ko'p girrali olim bo'lib, uning
asarlari o'sha zamondagi barcha bilim sohalarini gamrab olgan edi. Demokrit
falsafasi Yevropa falsafasi va tabiatshunoslik fanlari rivojiga katta ta’sir ko'rsatdi.
Sofistlar Eramizdan oldingi V asr boshidagi barcha falsafiy maktablami

koinot va borlig hagida yagona ta’limot yaratib, dunyoning
yagonaligi va xilma-xilligini tushuntirib berish istagi birlashtirgan edi. Biroq
eramizdan oldingi V asming o'rtalaridan boshlab, Yunonistonning ma’naviy
hayotida keskin burilish yuz berdi, ya’ni bundan keyin falsafa asosiga dunyo
emas, balki inson qo'yildi. Bunday ma’naviy to'ntarishda sofistlarning (yu-
noncha sofos—eqil) o'mi kam emas edi. Sofistlar harakatining paydo bo'lishi
jamiyat tarkibining murakkablashishi bilan bog'lig bo'lib, kasbi siyosiy faoiiyat
bilan shug'ullanish bo'lgan toifaning ko'payishi, muvaffaqiyatli siyosiy faoii-
yat olib borish uchun zarur bo'lgan muayyan bilimlar hajmining oshishi
bilan ifodalanar edi.

Safarda kezib yurib, pul ishlash magsadida donishmandlik va notiglik ilmidan
dars beruvchi o'gituvchi-sofist kasbiy bilimlar olish jarayoni zaruriyatining tabi-
iy natijasi edi. Sofistlar ta’limoti tug'ilishining boshga bir sababi - bilimlaming
0'zini mantiqiy rivoji edi. O'zining asosiga ko'ra, agliy mushohadaga tayangari
tabiatni o'rganuvchi faylasuflarning hamma narsani gamrab oluvchi koinot
to'g'risidagi ta’limotlari juda bo'sh va omonat asosga qurilgan edi. Vaqt o'tishi
bilan koinotning bosh tasvirini ko'plab alohida olingan tajribaviy kuzatishlar va
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xususiy fanlarning xulosalari bilan muvofiglashtirish giyinlashib bordi. Tabiat
falsafasi bilan muayyan voqelikdagi bilimlar o'rtasidagi uzilish kuchliroq dara-
jada anglashilgani sari naturfalsafaga nisbatan ijtimoiy umidsizlik oshib bordi.
Ana shunday umid va ishonchsizlikning ifodachilari soflstlar edilar. Ushbu
ishonchsizlik o'zining nazariy asosini sofistlar tomonidan qo'yilgan hagiqgat
mezoni muammosida topdi: inson bilimlariga ishonish mumkinmi? Ularning
to'g'ri yoki yolg'on ekanligini ganday gilib tekshirish mumkin? Umumiy tarzda
sofistlaming ta’limoti rclyativizm (nisbiylik) edi. Sofistlar faoliyati xususiyatining
0'zi bunga imkon bergan edi, chunki ular har ganday nugtayi nazami himoya
gilishga o'rgatar edilar. Bunday ta’limotning asosida mutlaq hagigat va obyektiv
gadriyatlaming yo'qligi hagidagi ta’limoti yotaredi.

Sofistlar ta’limotining eng mashhur vakillari Abder shahridan bo'lgan
Protagor va Leontinlik Gorgiy edilar. Protagor barcha hodisalar va idrokn
ing nisbiyligi va ularning muqarrar ravishda subyektivligi (bir taraflama
ekanligi) hagidagi goidani oldinga surdi (“inson barcha ashyolaming mezo-
nidir”). Protagor gadimgi davrlardayoq sofizm deb nom olgan og'zaki bahs
musobagalariga asos soldiki, unda sofistlar mantiqiy mushkul holatlarni
go'llar va umum tomonidan gabul gilingan fikrlardan keskin farq giladigan
nuqtayi nazarlami bayon qilar edilar. Sofistlar Yunonistonda bilimlaming
keng targalishiga imkon yaratdilar. Bundan tashqari, dalillarga asoslangan
fan sofistik ishonchsizlik asosiga qurilgan kuchli raqgib bilan duch kelib,
uning natijasida mustahkamlandi. Ba’zi sofistlar an’anaviy diniy agidalarga
garama-qgarshi bo'lgan fikrlarni bayon qildilar. Masalan, Protagor Xudolar
bor yoki yo'gligini bilmasligini ta’kidlagan edi. Din xalgni itoatda tutib
turish uchun ayyor siyosatchi tomonidan o'ylab chigarilgan degan nugtayi
nazami Kritiyga taallugli deydilar.

Suqrot Afinada sofistlaming murosasiz dushmani sifatida Suqrot (er.ol.

470-399-y.) maydonga chiqdi. U sofistlarga qarshi o'laroq, baribir
hagigat mavjud va u bahsda topilishi mumkin, degan fikrda edi. Sugrotning
kuchi bahs yuritish sohasida u ishlab chiggan usulda ediki, unda bir gator
savollar berish yo'li bilan opponentni o'z nuqtayi nazarini noto'g'ri ekan-
ligini tan olishgacha olib borib, so'ngra shu usulning o'zi bilan o'z garash-
larining adolatliligini isbot gilar edi. Sugrot ta’limotining asosida donish-
mandlar tomonidan bilib olinadigan, obyektiv ravishda mavjud bo'lgan ruh
to'g'risidagi g'oya yotar edi. U hayotning har ganday sohasida muvaffagiya-
tli faoliyat yuritish uchun kasbiy bilimlar zarurligini ta’kidlagan edi. Ana
shundafi siyosiy xulosalar ham gilinar edi, ya’ni davlatga r&hbarlik gilish -
bu ham kasb va shuning uchun shu narsa zarurki, u bilan shunday kasbga
ega bo'lganlar shug'ullansin. Bunday nuqtayi nrmar Afina demokratiyasining
asosiy goidalariga butunlay garama-garshi edi, negaki polisni (davlat-shahar)
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boshgarish har bir fugaroning ishi edi. Shu bilan birga Suqrotning ta’limoti
oligarxlar (bir to‘da puldorlaming siyosiy va iqtisodiy hukmronligi) uchun
nazariy asos yaratdiki, pirovardida demos (xalg hokimiyati) bilan ixtilofga
olib keldi. Bu narsa Suqrotni mahkum etilishi va o‘limi bilan xotima topdi.
Aflotun Aflotun (er.ol. 427—347-y.) Afinadagi aslzodalar urug'iga mansub

edi. “Davlat” va “Qonunlar” degan risolalarida Aflotun orzudagidek
polis (shahar-davlat)namunasini yaratdiki, unda tabaqgalarga bo'linganlik tizimi
0'zining quyi tabaqalar faoliyati ustidan jamiyat yuqori tabagalarining gat’iy
nazorati o'matilishi orqgali sinchkovlik bilan ishlab chigilgan edi. Polis tepasida
bilimga ega bo'lgan kishilar, faylasuflar turishi lozim edi. Aflotunning fikricha,
demokraliyaning beboshligi tufayli polis halokat yoqasida turibdi, negaki u
tabiiy kelib chigishi jihatidan boshqarishga qobiliyati yo'q odamlami boshlig
qgilib, o'matilgan tartibni buzdi. Bundan chigish yo'lini u polis xilidagi davlatlarga
xo0s bo'lgan dastlabki asoslami gayta tiklashda ko'rdi. Ular quyi mansabdorlaming
yugori tnansabdorlarga bo'ysunish tartibidagi tizimni tashkil etadilarki, unda
uchta davlat tabaqgasining faoiiyat doirasi aniq ajratilgan: hukmdor faylasullar,
harbiylar va yerga ishlov bcruvchilar. Har kim o'z ishi bilan shug'ullanadi,
davlat esa barcha ish tartibini belgilaydi va hammani nazorat giladi. Aflotun
fikricha, oilani jamiyatning boshlang'ich tashkiloti sifatida yo'qolish, bolalarni
esa umumiy qilish lozim. Davlatning farovonligi uning fugarolarining ganchalik
tarbiya topganliklariga bog'ligdir. Aflotun bunga shunchalik katta ahamiyat
berdiki, muayyan yoshga yelgandan keyin bolalarni otaninalari ixtiyoridan
olib, davlat tarbiyasiga berishni tavsiya etdi.

Aflotunning falsafiy-axlogiy garashlari uning savol-javoblar tarzida yozil-
gan ko'p sonli asarlarida berilganki, ulardagi bosh ishtirok etuvchi shaxs
lining uslozi Sugrotdir. Aflotun agidasicha, bizni o'rab turgan vogei dunyo
haqgiqgiy g'oyalar dunyosining fagat taxminiy in’ikosidir. G'oyalar va tushun-
chalar tabiiy ravishda bizning ongimizga xos bo'lib, ulardan ajralmasdir.
Siymolar (g'oyalar), Aflotun fikricha, zamon va makondan tashgarida bo'lib,
ulami idrok etib bo'Imaydi, ammo ulami agl mushohada qgila oladi. Aqgl
ikki dunyoni, ya’ni u dunyo va vogei dunyoni bir-biri bilan bog'laydi.

Aflotun o'z asarlarida aks eltirmagan bilim sohalarini topish juda giyin.
U axloqg, siyosat, bilim muammolari, san’at, din va boshqga sohalar bilan
shug'ullandi. Bu faylasufning Akademiya deb atalgan maktabida o'gigan
shogirdlari Yunonistonda juda ko'p edi. Ular orasida mashhur faylasuflar
Spevsipp, Ksenokrat, Knidlik Yevdoks, Pontiylik Geraklitlar bor edi. Akademi-
ya matematika va astronomiya rivojida, ayniqsd, katta xizmat ko'rsatdi.
Aflotun keyingi davrlarga katta ta’sir o'tkazdi. Uning his-tuyg'u dunyosini
g'oyalar dunyosiga garama-garshi qo'ygan qoidasi turli namunaviy nusxalar-
da gadimgi dunyo, o'rta asrlar va Yangi zamonning ko'plab ta’limotlarida
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ishtirok etdi. Aflotunning kuchli ta’sirini fagat Yevropadagi falsafagina emas,
balki o'rta asrlardagi arab tilidagi falsafa ham sinab ko'rdi.
Arastu Arastu (er.ol. 384—322-y.) tarixga ensiklopedik olim sifatida kir-
di. Uning merosi eramizdan oldingi 1V asrgacha yunon fani to'plagan
haqgiqgiy bilimlar majmuasi edi. Ba’zi ma’lumotlarga garaganda, uning tomo-
nidan yozilgan asarlaming soni mingtaga yaqinlashadi. O'z ustozi Aflo-
tundan fargli o'laroq, Arastu fikricha, moddiy olam birlamchi bo'lib, g'oyalar
dunyosi ikkilamchidir. Bir hodisaning ikki tomoni sifatida shakl va maz-
munni bir-biridan ajratib bo'Imaydi. Tabiat hagidagi taiimot uning risola-
larida, avvalo, harakat haqidagi ta’limot sifatida namoyon bo'ladiki, bu Aras-
tu tizimining eng giziq va kuchli tomonidir. U dialektikaning yirik vakili
hisoblanadi. Dialektikauning uchun ehtimoliy va hagigatga o'xshash bilim-
lardan hagiqgiy va ishonchli bilimlar olish usuli edi.

Faylasufning “Organon” deb umumiy nom olgan mantigiy asarlari hagiqat
va tafakkur gqonunlari hagidagi ta’limotdir. O'rta asrlarda “Organon” eng
mashhur va o'giladigan asar bo'lib, o'rta asrlardagi barcha sxolastika (borligni
tekshirish va o'rganishga emas, balki din aqgidalariga suyangan idealistik
falsafa) uning asosiga qurilgan edi. Arastuning hayvonlar hagidagi risolalari
mashhur bo'lib, ularda qadimgi davrda birinchi marta yirik organizmlaming
paydo bo'lishi va rivojlanishi tadqiq etilgan, ularning ta’rif va tasniflari
berilgan edi. Shuningdek, olim o'zini tarixchi, pedagog, notiglik ilmining
nazariyotchisi, axlogiy va siyosiy ta’limotlar asoschisi sifatida ham namoyon
gilgan edi. Uning galamiga shunday axloqgiy risolalar mansubki, ularda
xayrli ish tushunchasi ostida insonlar faoliyatini ogilona boshgarish yotar
edi. Ikki keskinlik orasidan o'rtanchasini tanlash: masalan, jasorat qo'rquv
bilan shiddatli jur’at o'rtasida turmog'i tavsiya etilgan edi. U she’riyatga
ko'p diggat-e’tibor garatdi, negaki uning fikricha, nazmiy asar inson ruhiga
samarali ta’sir etadi va shu sababdan ijtimoiy hayot uchun muhimdir.

Arastu orzudagi (ideal) davlat tuzumi loyihasining muallifi sifatida shun-
day xulosaga keldiki, po/winsonlar uyushmasining eng yugqori shakli bo'lib,
unda yashaydigan kishilaming maqgsadi farovonlikka erishishdir. Jamiyat-
ning asosiy birlamchi tashkiloti oiladir. O'zining mulohazalarida Arastu
tabiatdan kelib chiqib quyidagilami aytgan: oila tabiiy bo'lganidek, qullik
ham tabiiy, negaki ba’zilaming buyruq berishi, boshgalaming esa tobe bo'lishi
tabiat tomonidan oldindan belgilab go'yilgan.

Polisning (shahar-davlat) mavjud turlarini diggat bilan ko'rib chiggan
faylasufboshqarishning to'g'ri lich shakli (saltanat, monarxiya, aristokratiya
va politiya) va uch noto'g'ri (tiraniya, oligarxiya va demokratiya) shaklini
topadi. Ularning har birining xususiyatlarini mufassal ko'rsatadi va baholash
mezoni sifatida ularning farovonlikka ganchalik yagin turgan yoki turma-
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ganliklarini belgilaydi. Arastu shogirdlari orasida shuhrat topgan juda ko‘p
faylasuflar, fiziklar, matematiklar va biologlar bor edi.
Ellinizm Qadimgi dunyo tarixida eramizdan oldingi IV asrinig oxiridan
eramizning | asrining oxirgi o‘n vyilliklarigacha bo‘lgan davmi
ellinizm davri deb atash gabul gilingan. Bu davming falsafiy-siyosiy garashlari
polis mafkurasidan yiroglashib ketgan edi. Mumtoz shahar-davlatlar fugarolari
jamoasining dunyoqarashlarini aks ettirgan Aflotun maktabi polislaming tush-
kunligi sababli o'zining ilgarigi yetakchilik mavgeini yo'qotadi. Eramizdan
oldingi IV asrdayoq mavjud bo'lgan va polis mafkurasining ingirozi tufayli
vujudga kelgan kiniklar va skeptiklar ogimining ta’siri oshib boradi. Birog
ellinistik dunyoda eng mashhur bo'lgan voqgea eramizdan oldingi IV va Il
asrlar bo'sag'asida paydo bo'lgan ravogiylar va epikurchilar ta’limoti edi.
Ravoqiylar ta’limoti Eramizdan oldingi 302-yilda Afinada Qibrisning Kition
(stoitsizm) shahridan bo'lgan Zenon (er.ol. 336—264-y.) tomoni-
dan asos solingan ravogiylar maktabiga Sol shahridan
bo'lgan Xrasipp (er.ol. 111 asr), Rodoslik Panetiy(er.ol. 11 asr) va boshqa faylasuflar
mansub edilar. Ravogiylar insonning axlogiy muammolariga alohida digqgat-e’tibor
garatdilar. Ulaming magsadi polis tuzumining inqgirozi, to'xtovsiz harbiy va ijti-
moiy nizolar, alohida shaxsning jamiyat bilan alogalari sustlashgan sharoitda axlo-
giy-falsafiy tayanch topish edi. Agar ushbu sharoitlar tug'dirgan ta’sir natijasida
adabiyot va san’atda fugaromng ijtimoiy borlig'ining go'nimsizligini aks ettirish,
har narsaga qodir taqdir ramzida berilgan bo'lsa, ravogiylar tomonidan bu holat
barcha mavjudotlami ogilona boshqaradigan oliy kuch (logos, tabiat, Xudo)ga in-
sonning garamligi sifatida tasvirlandi. Inson endi polis fugarosi emas, balki koinot
fugarosi edi. U baxt-saodatga erishish uchun oliy kuch tomonidan belgilab berilgan
hodisalar gonuniyligini bilib olmog'i lozim edi. U tabiat bilan muvofiglikda ya-
shash uchun xayrli faoiiyat bilan yashamog'i lozim edi.

Asosiy xayri faoiiyat sifatida ravoqiylar tushunib yashashni (“sharr” (yo-
monlik) nima ekanligini bilish, “xayr” (yaxshilik) nima ekanligini idrok
etish, ya’ni jasorat, adolatlilik, sog'lom fikr va uning boshqga ko'rinishlari
bo'lgan ruhiy olijanoblik, nafsni tiyish, tirishqoqUKk, jur’atlilik va rahmdillikni
hisoblar edilar. Fagat axlogiy go'zal narsagagina yaxshilik va ezgulik alomati
edi. Shu bilan birgalikda yaxshilik gandaydir foyda keltiradigan narsa ham
edi. Ravogiylaming axlogiy tushunchalari orasida tabiat va jamiyat gonun-
lariga muvofiq keladigan, aqliy faoiiyat orgali kelib chiqgan “kerakli narsa”
to'g'risidagi tasawumi qayd etib o'tish lozim.

Ravogiylaming eklektizmi, asosiy goidalarining ko'p ma’noliligi ellinistik
dunyoning turli tabaqalari (shujumladan, hukmron tabagalar doirasida ham),
keyinchalik esa, Rim jamiyatida ham ulaming mashhur bo'lib ketishlarini
ta’minladi. Rim ravogiylarining yirik vakillari Seneka, Epiktet va Mark
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Avreliy edilar. Ularning barchalari dunyoviy agl va dunyoviy ruh bilan
bog‘langan tabiat vajamiyatning yagonaligi haqgidagi ravoqiylik qoidalaridan
kelib chigdilar. Har bir odamdagi aqgllar —logoslar va ruhlar dunyoviy aql
va dunyoviy ruhning emanatsiyasi (o'zidan nur chigarishi) ekanligini
ta’kidladilar. Ular fikricha, kishilar dono va fazilatli odamlar biladigan yagona
hukmronlik giluvchi koinot gonunlari zarurligini idrok etgan holda. ularga
ko'ngilli ravishda bo'ysunishlari lozim. Ular yana shu to‘g‘rida mushohada
yuritdilarki, har kim butun narsa garshisida o'z burchini bajarib, taqdir
tomonidan unga belgilab berilgan joyda biror-bir narsani o'zgartirishga
intilmasdan, nolishsiz qolish majburiyatini olishi kerak.

Seneka uchun “yaxshi” imperator ganday bo'lishi kerak, degan savol
katta ahamiyatga ega edi, negaki imperatoming bo'lishligi zaruriyat hisoblanar
edi. Imperator me’yorsiz maqtovni talab gilmasligi, fugarolardan ularning
mulkini tortib olmasligi, senat va “yaxshi” odamlar bilan hisoblashishi, 0'z
bilganicha ish tulmaslik, fugarolarning umumiy foydasi uchun mehnat gilmog'i
zarur ediki, buning evaziga ular unga sadogat ko'rsatib, uni sharaflashlari
lozim edi. Sobig qul bo'lgan Epiktet asosiy e’tibomi hukmdoming sifatiga
emas, balki unga tobelaming xatti-harakatiga garatdi. Ozodlikka yo'l moddiy
ne’matlardan, xohish-istaklardan yuz o'girishda yotadi, negaki inson nimani
xohlasa, uni berishi va olib qo'yishi mumkin bo'lgan odamning quliga
aylanadi. Tashgi tomondan mulk, badan, hayot xojaga yoki tiranga bo'ysunadi
va shuning uchun ularning bu tashqi huquglaridan foydalanishlariga bahslashib
o'tirish lozim emas. Ammo insonning haqigiy mohiyati, uning aqgli va ruhi
hech kimga bo'ysunmaydi, uning fikriy muhokamasini hech kim boshgara
olmaydi va hech kim unga xayrli va ezgu ishlar gilishga xalagit bera olmay-
di, demak, baxtli va ozod bo'lishiga to'sqinlik gila olmaydi. Epiktet uchun
yerdagi bareha hukmdorlardan yuqori turgan oliy Xudo Zevs hagidagi tasav-
vur katta o'rin tutadi. Uning o'g'li sifatida o'zini his gilgan inson, o'zining
gandaydir tashqi farovonligi qondirilmaganligidan doiino azobda bo'lgan
senator yoki hatto podshoning o'/.idan ko'ra ozodroq bo'ladi.

Rimning oxirgi ravoqiychisi imperator Mark Avreliy edi. Uning nuqtayi
nazariga ko'ra, dunyoda biror-bir narsani o'zgartirib yoki to'g'rilab bo'Imaydi.
Uning ta’kidlashicha, barcha kishilar har doim laganbardor, yolg'onchi va
0'z manfaatini ko'zlovchi bo'lganlar, hozir ham shunday va bundan keyin
ham shunday bo'lib goladilar. Bu tartibsizlik orasida nima goladi? Faqgat o'z
zakovatiga xizmat gilish, o'zini kamolotga yetkazish va ezgulik. Ammo bun-
day 6'zini qgo'yarga joy topolmaydigan, hayotda hccll ganday magsadi
bo'lImagan ezgulik insoniyatga xizmat qilish borasidagi 0'z ma’nosini yo'qotar
edi. Negaki insoniyat o'zgarmas va illatlardan holi bo'Imaganligi uchun, uni
hech gachon ilhomlantirib bo'Imas edi.
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Epikur ta’limoti Epikur falsafasi Demokrit moddiyunchiligi taraqqi-
yotida oldinga qo'yilgan gadam edi. Uning atomlar hagidagi ta’limotini
gabul gilgan Epikur atomlaming to'g'ri chizigli harakatdan ichki la’sir nati-
jasida chetga og'ishi hagidagi taxminni o'rtaga qo'ydi. Bu bilan u gonuniv
lik bilan tasodifiylik uyg'unligi muammosini oldinga surdi. Uning falsafasi-
da inson markaziy o'rinda turadi. Epikur 0'z vazifasini insonlarni o'lim va
taqdir xavfidan ozod gilishda deb bildi. U Xudolarning tabiat va inson
hayotiga aralashishlarini rad etdi va ruhning moddiyligini Lshot gildi. Xu
dolaming mavjudligini tan olgan holda, u Xudolar hagida “olomonning
yolg'on uydirmalari”ga qgarshi chiqdi. Tashvish va faoliyatni huzur-halovat
holati bilan sig'ishtirib bo'Imaganligidan, Xudo “xushbaxt va bezavol mavju-
dot bo'lib, o'zi ham tashvish bilmaydi, boshgalarga ham notinchlikni ravo
ko'rmaydi va shuning uchun g'azabga ham, izzat-hurmat gilishga ham duch-
or bo'Imaydi” 1l Ruh badan kabi atomlardan tashkil topgan, ammo nozik-
rog zarrachalardan tarkib topgan bo'lib, hamonki tana qobig'ida ekan, his-
tuyg'uning bosh sababchisidir. Qachonki, qobig' buzilsa, atomlar ruhi tar-
gab ketadi va his-tuyg'u yo'qoladi. Inson uchun yaxshi va yomon narsa his
tuyg'uda ekanligidan, o'lim esa his-tuyg'udan mahrum bo'lish ckanligidan,
o'lim insonni qo'rgitmasligi kerak, negaki “hamonki biz bor ekanmiz, o'lim
hali yo'g, o'lim kclganda esa, bizning o'zimiz yo'q bo'lamiz” 2.

Epikur maslakdoshi uchun oqillik xosdir. Ammo ravogiydan fargli o'laroq,
epikurchi zavq, his-tuyg'u, og'rig, alam, mehr-shafgatga ochiqdir. U davlat ishlaridan
0'zini tiya oladi, teran bo'la olmaydi va gadoylik ham gilmaydi. Epikur inson
baxtini “laz/.at”da, ya’ni xotiijamlik, vazminlik —ataraksiynnigo‘Iga kiritishda
deb bildi. Bunga fagat azob-uqubatlardan gochish va faol faoliyatdan o'zini
tiyish, hamda bilim va 0'z-0'zini kamolotga yetkazish yo'li bilan erishish mumkin.
Qadimgi Rimda epikurchilikning eng yirik vakili, “Ashyolar tabiati hagida”
falsafiy doston yozgan Tit Lukretsiy Kar edi. U Demokrit va Epikur ta’limotini
gabul gilib, badiiy shaklda hayot va o'lim hagidagi ta’limotni rivojlantirdi.
Bunda u diniy afsonalami tangid ostiga oldi. Lukretsiy fikricha, Xudolarga
ishonish butunlay tabiiy ravishda, qo'rquv va tabiiy sabablami bilmaslikning
mahsuli sifatida kelib chigadi. Inson baxtli yashashi uchun Xudolar oldidagi
go'rquvdan ozod bo'lishi lozim. Epikurchilik Rim jamiyatida nisbatan uzoq
saglanib goldi. Biroq eramizning 313-yilida xristianlik rasmiy din bo'lishi bi-
lanoq, epikurchilikka garshi shiddatli va shafqgatsiz kurash boshlandiki, pirov-
ardida ushbu falsafani asta-sekin tushukunlikka olib keldi.

1 [ivoreH J1aspTckuit. O >XU3HU, YYEHUAX WU U3PEYEeHUAX 3HAMEHUTbIX (unocodom.
(AvoreH NaspTckuii. Mashhur faylasuflarning hayoti, ta'limotlari va iiikmatli so‘zlari hag-
ida,). —M.. “Mpbicnb™ 1977. 437-b.

2. 0 ‘sha joyda. 133-b.
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Kiniklar Gullab-yashnashi garab chigilayotgan davrga to'g'ri kelgan
N/w~a/ta'limotining asoslari Sugrot davridayoq Antisfen va key
inrog Sinoplik Diogen tomonidan ishlab chigilgan edi. Kiniklar o'zlarini
polis tartiblari va hayotning an’anaviy shakllariga garshi qo‘yib, ehtiyojlami
chegaralashni ta’hm berdilar. Ular fikricha, to ‘g‘ri xulg-atvoming asoslarini
hayvonlar hayoti va kishilik jamiyatining ilk bosgichlaridan gidirmoq loz-
im. Spoiklar, skeptiklar va epikurchilardan fargli oiaroq, kiniklar ko'chalar,
maydonlar va bandargohlarda olomon oldida so'zga chigib, mavjud tarti-
blaming aglga muvofig emasligini isbotlab, kambag'alchilikni so'zdagina
emas, balki o'z hayot tarzlari bilan ham ko'klarga ko'tarib magtadilar. Ma-
salan, Fiva shahridan bo'lgan Kratct(cx.q\. 1V asr) boy oiladan kelib chiggan
bo'lib, kiniklar ta’limotiga berilib ketib, o'z qullarini ozodlikka chiqardi,
mol-mulkini kambag'allarga bo'lib berib, fagirona-faylasufona hayot kechira
boshladi. Kratetning bizgacha yetib kelmagan fojiaviy asaridan keltirilgan
satrlar diggatga sazovordir: “Vatan menga gal’a ham, uy ham emas, menga
butun yer yuzi ibodatxona va boshpana, unda yashash uchun nima kerak
bo'lsa, hammasi bor” 1.
Yangi Ellinistik davlatlaming ingirozi va rimliklar bosqinchilig-
aflotunchilik *hing boshlanishi bilan aqliy dunyogarash borgan sari o'z
o'mini din va tasawufga bo'shatib berdi. Sehrgarlik, yashirin
diniy udumlarga ishonish, munajjimlik keng targaldi. Ijtimoiy xayolparastlik
va payg'ambarlikka e’tigod go'yish, aynigsa, keng shuhrat kasb etdi. Yashirin
diniy udumlarga o'zini bag'ishlash, Xudo bilan bevosita aloga o'matish va
taqdir hukmidan ozod bo'lish imkoniyati sifatida garala boshlandi.
Ziyolilar va shaharliklar orasidagi bosh masala shunga garatildiki, dunyodagi
butun yomonlik va razolat gayerdan kelib chigadi va uni ganday qilib
bartaraf etish mumkin? llgari afiotunchilar tomonidan berilgan javob eng
mashhur bo'lib ketdi: yomonlik moddadan va moddiy dunyodan kelib chiqgadi.
llgari ravoqiylar o'zlarini unga moslashtirishga uringan va uni ezgulik va
baxt-saodat asosi hisoblangan koinot zaruriyati endilikda qul giluvchi, boquvchi
kuchga aylantiriladi. Bundan keyingi butun xatti-harakat shunga yo'naltirildiki,
o'zini yashirin diniy udumlarga bag'ishlab, vahiyga va Sharq
donishmandlarining sirli bilimlariga yo'l topib, ganday qilib bo'lsa ham
zaruriyat hokimiyatidan qutilib, haqgigiy ozodlik yo'lini idrok etish bilan
umumiy birlikka erishib, razolatni bartaraf gilish choralari izlana boshlandi.
Ana shu maqgsadda sehrli iboralar ham qo'llanila boshlandiki, ular yer va
sayyoralarjinlarinin” ruhini ulardan tashgariga chigarib yuborishga o'rgatishlari
kerak edi.

1 O'sha joyda. 266-b.
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Eramizning 111 asri kishilari uchun gahramon endi sarkarda yoki siyosatchi
emas, balki faylasuf Plotin\a uning izdoshlari kabi Xudodan ilhom olgan,
butun dunyo sirlarini biladigan donishmand edi. Plotin (204—270-y.) Gallien
homiyligidan foydalanib, o‘z davrining sharoitlarini hisobga olgan holda,
0'zi gadimgi dunyo madaniyatini uyg'otish to'g'risida orzu gilsa ham, gadimgi
dunyo garashlaridan nimani qutgarish imkoni bo'lsa, o'shani saglab golishga
harakat gildi. U Xudo bilan inson o'rtasidagi vositachilar tabaqgalarini
gisqartirib, koinot bilan insonning yagonaligini gayta tiklashga intildi. Uning
uchun oliy nuqtayi nazar xunuk emas, balki go'zal bo'lgan butun dunyoni
teshib o'tadigan yagona, bir butun oliy ezgulik ediki, nega deganda u
mukammal g'oyalar dunyosini ifoda gilar edi. Kurash va baxtsizlik borligning
ko'pligi va uzilganligidan paydo bo'ladi. Ularni bartaraf etish oliy ezgulik
bilan go'shilib ketishlikdadirki, unga bilim bilan emas, balki ekstaz (karaxtlik)
holati, ya’ni barcha yerdagi narsalami tark etish, ruhni razolatdan xuddi
oltin quymasini unga yopishgan loydan tozalash kabi yo'l bilan erishib
bo'ladi. Bu oliy ezgulikni talab giladi. Ammo Plotin “fugaroviy” ezgulikni
ham rad etmaydi. Bunga erishish uchun har kim o'z burchini dunyo vo-
gealarida vijdonan o'ynashi kerak. Har kim shuni unutmasligi kerakki,
dunyodagi yomonlik rasmdagi soya kabi zarurdir va u o'zining shaxsiy
farovonligidan kelib chigmasdan, balki butun ezgulikdan kelib chigmog'i
lozim. Yomon odamlar hukmronlik gilmoqda, yaxshilar esa azob chekmoqda,
degan doimiy shikoyatlar bema’nilikdir. Negaki Xudolar yig'layotgan va
ibodat gilayotganlarga emas, balki kim mehnat gilayotgan va kurashayotgan
bo'lsa, o'shalarga yordam beradilar.

Plotinning ta’limoti keng omma uchun juda ham murakkab edi. Uning
0'zi ham uni xoslarga mo'ljallagan edi. Keyinchalik yangi aflotunchilik bir
gator o'zgarishlarga duchor bo'lib, asosan Sharqdagi shahar ziyolilarining
falsafasiga aylandi. Xristianlikning yoyilishi bilan cherkov boigan sari salobatli
va yaxshi tashkil topgan kuchga aylanib bordi. Xristianlarga nisbatan bo'lgan
ta’giblarning bekor qgilinishi bilan xristian jamoalari chekkan azoblari si-
novidan uyushgan va mustahkamlangan holda chiqgdilar. Bu narsa xristian-
larning keyingi taqgdirlari uchun sezilarli ahamiyat kasb etdi. 529-yilda Vi-
zantiya imperatori Yustinian farmoniga binoan Afinadagi Aflotun Akademi-
yasi berkitildi. Qadimgi dunyo falsafasi o'zining mingyillik mavjudligini
to'xtatdi.
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3-bob. 0 ‘RTA ASRLARDA SHARQ FALSAFASINING
RIVOJI

I-§. Markaziy Osiyo, Yaqin va O'rta Sharqda o‘rta asrlar
falsafasi (VI111-X11 asrlar)

Movarounnahr arablar isti- b”arkaziy Osiyo arablar istilosigacha
losidan keyin. Islomning mayda feodal mulklarga bo'Imgan edi. VII
paydo bo'lishi va yoyilishi %wlﬂwgnahrlx\glqlaﬁsgpéb xah?allgl hc?klrru-
yati ostida qoldilar. Arab yarim oroli islomning kelib chiqgishi arafasida
urug‘-gabilachilik munosabatlarining inqirozi bosqichida edi. VI asrda arab
gabilalari o'rtasida markazlashishga boigan tamoyil kuchayib boradiki, u
o'z ifodasini xanifiaming (voizlarning) gabila sanamlariga (shirk) garshi
garatilgan yakkaxudolikni (tavhid) targ'ib gilishlarida topadi. Oxirgi xani-
flardan biri Quraysh gabilasidan kelib chiggan Muhammad (570-632) edi.
Muhammad va uning sahobalarining faoliyati natijasida xanafiylik yangi
diniy ogim islom sifatida shakllandi.

Islom Arabistonda arablarning sinfiy jamiyatga o'tish va Arab davlatining
tashkil topishi davrida paydo bo'ldi. Ilk islomning bosh yodgorligi bo'lgan
Qur’onda mutlag yakkaxudolik asosiy agida bo'lib, arab gabilalarining yagona
davlat hokimiyatiga birlashishini ifodalar edi.

Qurbn (arabcha gara’a - o'gimoq) musulmonlaming asosiy mugaddas
kitobi boiib, ular uni eramizning VII asrida Muhammad payg'ambar
tomonidan yetqazilgan ilohiy vahiy, deb tan oladilar. Bizgacha yetib kelgan
ko'rinishda Qur’on 114 suraga (boblar) bo'lingan bo'lib, suralarning uzunidan
gisgqa tomonga borishi tartibida tuzilgan. Har bir sura sarlavhaga ega: masalan,
“Bagara” (“Sigir”), “Yunus”, “Hadid” (“Tcmir”), “Shams” (“Quyosh”).
Qur’onni Muhammad (s.a.v.) vafotlaridan keyin to'plashga kirishildi. Rivoyat
gilishlaricha, uning birinchi rasmiy matni xalifa Usmon (644-656) davrida
tahrirdan chiqgan. O'rta asrlarda muomalada bo'lgan Qur’onning boshga
nusxalari bizgacha yetib kelmagan. Qur’onning rasmiy Usmon matni VII
asming boshlarigacha o'zgarishlaiga (qgisqartirishlar va go'shimchalarga) duchor
bo'ldi. Unli belgilar unga VI asrning oxirlarida kiritildi.

Qur’on mazmuni xilma-xil bo'lib, undagi materiallami quyidagi guruhlarga
bo'lish mumkin:

1 afsungarlik (shamanlik) o'gishlari; 2) narigi dunyo, ya’ni oxirat;
3).gadimgi arablar og'zaki ijodi; 4) yahudiylik va xristianlikning mazhabiy
agidalari va afsonalar; 5) huquqgiy me’yorlar. Bu materiallarning barchasi

1. Movarounnahr - Amudaryo va Sirdarvo o'rtasidagi yerlaming VII asrdan boshlab arabcha
nomlanishi.
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Qur’onda tizimga solinmagan holda joylashtirilgan. Qur’on xususiy mulkni
saglash va qo'riglashga alohida diggat-e’tibor garatadi. Shuning uchun Qur’onda
mulkni merosga olish vasiylik va boshqalar hagida aniq ko'rsatmalar bor.
Mulkiy va ijtimoiy tengsizlikni (jumladan, qullikni) Qur’on Alloh tomonidan
o'matilgan tartib hisoblaydi.

Qur’on va Muhammad (s.a.v.) payg‘ambar hadislari amriga ko‘ra, insonlar
o'rtasida hagigiy va adolatli munosabatlar o'matishning asosiy va zaairiy
sharti tinchlikdir. Bundan tashgari, hagigiy musulmon - bu hamma vaqt
adolat uchun murosasiz ravishda dadil kurashadigan kurashchidir. Ammo
buning uchun, uning dini bu oliy tushunchaga ganday ma’no sig'dirganligini
bilish uchun, uning o'zi yctarli darajada yaxshi bilimlar bilan qurollangan
bo'Imog'i lozim. Masalan, u shuni bilinog'i lozimki, ijtimoiy adolat ostida
islom odamlar orasida gandaydir majhul va mutlaq tenglikni emas, balki
hayotning barcha muhim sohalarida, ya’ni ijtimoiy foydali mehnat, ta’lim-
tarbiya olish, ijtimoiy himoyalanish, tibbiy yordamdan foydalanish va boshqa
ijtimoiy xizmatlar bo'yicha barcha uchun teng imkoniyatlar yaratishni ko'zda
tutadi. Odilona yo'l tutgan xalifalar davri umumiy tarzda ana shunday alomat-
lar bilan bclgilangan edi. Ma’lumki, xalifa Umar ibn al-Xattob islom amr
gilgan kishilar jamoasi hayot tarzidagi axlogiy munosabatlaming asosiy
me’yorlarini hayotga tatbiq gilishda, aynigsa, mashhur bo'lgan edi. U hech
ikkilanmasdan qudratmand va boy kishilar adolatsizlik gilganda ojizlar to
monini olar edi. Muhammad (s.a.v.) payg'ambaming ko'plab boshqga saho
balari ham bunday mustahkam qoidalarga tayanar va unga rioya etar edilar.

Qur’onga qo'shimcha sifatida Muhammad (s.a.v) payg'anibarga nisbal
beriladigan, u kishining xatti-harakatlari va hukmlarini hikoya giluvchijuda
ko'p hadislardan iborat sunna (musulmoncha mugaddas rivoyatlar) vujudga
keltirildi. Sunnada xalifatdagi garama-garshi ijtimoiy munosabatlar va ijtimoiy
kurash, hamda islomga boshga dinlar va qadimgi ellinistik falsafiy tizimlar
ta’siri 0'z aksini topgan.

Ma’lumki, Qur’on islom gonunchiligining asosidir. Hadislar esa, uning
murakkab joylarini gisqacha tushuntirib, yangi girralarini ochib, umumiy
joylarini muayyanlashtirib, uni to'ldiradi. Hadislar —Muhammad (s.a.v.)
nasihatlari ham bo'lib, musulmonlarni hayotning barcha sohalariga
yo'naltiradi. U kishi shunday degan: “Men sizlarga ikki narsani goldirdim,
agar sizlar uni mahkam ushlasangizlar, hech gachon adashmaysizlar, bu
Qur’on va mening sunnatimdir” L

1 WW.3. ba6axaHoB. CTaHOBNEHNe XaAUCOBeAEHUS W Bbljarouimecs myxagaucu CpepHeit
Asun [/ B KH.: “WccnefosaHna No UCTOPUWU, UCTOPUU HAYKU W KynbTypbl HapojoB
CpegHeit Asun™. —T., Fan, 1993. 130-131-b.
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Muhammad (s.a.v) payg'ambaming birinchi sahobalaridan boshlab, ha-
giqiy musulmonlar hamma vaqt u kishining rivoyatlari va aytganlari hagida
ishonchli bilimga ega bo'lishga va uni o'rganishga alohida e’tibor berdilar.
Ulami esda saqlab, ehtiyotkorlik bilan boshqa odamlarga yetkazishga harakat
gildilar. Muhammad (s.a.v.) hayotlari vaqtida islom shaiiatkang asosi Qur’on
va u kishining o'zlarining namunaviy hayoti sunna edi. Muhammad (s.a.v.)
vafotlaridan keyin islomning juda tez va keng targalishi diniy ilmlar gonun-
qoidalarini rivojlantirishni dolzarb zaruriyatga aylantirdi. Bu magsadda juda
tezlik bilan turli-tuman joylarda ko'plab markazlar shakllana boshladi.

Hadislar ishonchli deb fagat shundagina tan olinishi mumkin ediki, uni
rivoyat giluvchilar zanjirining barcha bo'g'inlari aniglangan bo'lsa. Hadislar
lo'plamining eng ishonchlisini bizning vatandoshimiz imom al-Buxoriyyo/mn.
U kishi hadislarni figh bo'yicha, unga muvofiq keladigan boblarga bo'lib,
joy-joyiga qo'yib tasnif gildi. Shunday usuldan imom Muslim ham foyda-
landi. Keyinchalik ularning har ikkisi izidan mashhur muhaddislar Abu
Dovud, An-Nasam, at-Termiziy va Ibn Mojalar bordilar.

Olimlar bu olti muhaddis to'plamlariga katta e’tibor berib, ularni talgin
va sharhlash bilan shug'ullandilar. Hijriy uchinchi asr (X asr) hadislar
to'plash tarixida oltin davr hisoblanadi. Hadis ilmi taraqqgiyotining ana shu
noyob, sermahsul davridagina yugorida aytilgan olti buyuk muhaddis va
ko'plab boshga olimlaming asarlari o'zining butun go'zalligini namoyon
qgildi. Bu ajoyib islom fidokorlari zumrasi o'zlarining asarlarida Payg'ambar
hadislarining mutlag ko'pchiligini gamrab olib, keyingi keladigan butun
musulmon avlodlariga rivoyatlaming ishonchliligini o'rganishda mustahkam
asos soldilar.

Arablar istilosi natijasida yangi imperiya —Arab xalifaligitashkil topdi.
Xavorivlik Arablar hukmronligiga garshi bo'ysundirilgan xalglaming

chigishlari ko'p hollarda islomga garshi mahalliy diniy agidalaming
kurashi shaklida namoyon bo'lar edi. Xalifalikning o'zida esa, hokimiyat
uchun feodal guruhlari o'rtasidagi kurash ham diniy tus kasb etib, turli mazhablar
va ogimlar o'rtasidagi garama-garshiliklar shaklida namoyon bo'lar edi. Xavorijlar
harakati —bu ijtimoiy quyi tabagalaming feodal guruhlarining zo'ravonligiga
garshi kurashi bo'lib, oddiy arab-musulmon va mahalliy aholi manfaatlarini
ifodalar edi.

Xavorijlaming ta’limoti barcha musulmonlaming tengligini targ'ib qgilar edi.
Ular fikricha, kelib chigishidan gat’iy nazar, hatto u qora tanli qul bo'lsa ham,
agaru mo'min bo'lsa, har ganday odam xalifa bo'la oladi. Ular imom-Xalifaga
davlatpanoh yoki mugaddas ruhoniy shaxs sifatida emas, balki mo'minlaming
vakolatli dohiysi va ular manfaatini himoya giluvchi kishi sifatida garar edilar.
Xalifani saylash va bo'shatish, sud ishlari va o'limga hukm etish masalalari
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jamoaga tegishli bo'lishi kerak edi. Har ganday musulmon jamoasi 0'z imom
yoki xalifasini saylashi mumkin edi. Shuning uchun xavorijlaming ko'pchilik
yo'lboshchilari o'zlarini imom yoki xalifa deb atar edilar.

Ali va uning avlodlarining hokimiyatga bo'lgan huquqini qo'llab-quwatlovchi
uning tarafdorlari islom tarixiga sA/a/ar(shia-firqa) nomi bilan kirdilar. Shialar
islom sunnasini tan olmay, uni yolg'on, Alining hokimiyatga bo'lgan huquqini
inkor etuvchi deb bilib, o'zlarining sunnalari bo'lgan “Axbor” ni vujudga
keltirdilar. Shialar sunniylaming yetti agidasiga garama-garshi ravishda, asosan
besh agidani tan olar edilar: tavhid (yakkaxudolik), adl (adolatlilik), nubuwat
(payg'ambarlik), imomat (imomlar hokimiyati), giyomat (gayta tirilish).
Shialikdagi asosiy masala shialaming hokimiyat va davlatga nisbatan bo'lgan
nugtayi nazarlarini ifodalovchi imomat haqgidagi agidadir.

Shunday qilib, aynan islom tarixining tong otaridayoq, unda ijtimoiy-
siyosiy xususiyatga ega bo'lgan ixtilof paydo bo'ldi. Shu jihatdan ismoiliylar
va qarmatiylik mafkurasi boshqgalardan ko'ra o'ziga xosdir.

Ismoiliyfartangali V111 asrning o'rtalarida shialik ichidagi ixtilof natijasida
paydo bo'ldi. Murosasiz shialar xalifalarga garshi kurashni davom ettirish
maqsadida alohida tarigatga birlashdilar (tarigatning nomi otasi imom Jafar
as-Sodiq tomonidan imomlik merosidan mahrum etilgan Ismoil (vafoti 762)
ismidan olingan).

Ismoiliylar ta’giblardan yashiringan Ismoilning o'g'li Muhammadni imom
sifatida tan oldilar. Shunday qilib, ismoiliylar orasida yashiringan imomga
ishonish paydo bo'ldi. Yashiringan imomlar nomidan ish ko'ruvchi
targ'ibotchilar, yashirin tashkilotlar paydo bo'ldi. O'z atroflariga mazlumlarni
to'plagan ismoiliylar xalifalikning turli mintagalarida qo'zg'olonlar ko'tardilar.
Ismoiliylikning bir shahobehasi asosida IX—X asrlardagi dehqonlar harakat-
ida katta o'rin tutgan garmatiylik tashkil topdi. Qarmatlar izdoshlarining
asosiy gismi dehqgonlar va kambag'allardan iborat edi. Qarmatlar Bahraynda
0'z davlatlarini tashkil gildilar. Unda o'ziga xos shaklda tenglik, demokrati-
ya va o'zaro yordam mavjud edi. Ammo teng huquglilikdan fagat garmat-
larning o'zlari foydalana olar edilar. Barcha asirga tushgan kishilar va gar-
matlarga mansub bo'Imaganlar qullarga aylantirilar va barcha hugquglardan
mahrum etilardilar. Qarmatlar islomning hech ganday rasm-rusumlarini
bajarmas, sudxo'rlikka yo'l gqo'ymas, muhtojlarga bepul yordam ko'rsatar va
soliglami bekor gilgan edilar. Qarmatlar ta’limoti ilg'or mutafakkir va adi-
blar o'rtasida shuhrat gozongan edi. Rudakiy, Al-Maariy, Nosir Xisrav, 1bn
Sino va boshqalar garmatlar g'oyasini qo'llab-qo'ltiqlagan edilar.
IsmoiliviaminE " ™ 710 1lylar ta’limoti ularning bir-biridan farq giluvchi
falsafiv ta’limnti i tur® gunjhlari uchun moijallangan bo'lib, ikki gism-

ga bo'linar edi: tashqi, yoki ekzoterik (zohir) va ichki,
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yoki ezoterik (botin). Tashqi ta’limot oddiy e’tiqod giluvchilarga mo‘ljaliangan
bo'lib, shialaming oddiy pand-nasihatlari va rasm-rusum talablaridan ko'pam
farq gilmas edi. Ichki ta’limot fagat yuqori bosgichlarda turgan, ko‘p narsa
biluvchi tarigat a’zolariga mo'ljallangan bo'lib, Aflotun, Arastu, yangi aflotun-
chilik, yangi pifagorchilik, xristian gnostitsizmi ta’limotlari ta’siri ostida tashkil
topgan murakkab tizimni tashkil gilar edi. Bu tizim bo'yicha barcha mavjud
narsalarning yagona ibtidosi oliy sir (al-gayb ta blo) bo'lib, hech ganday sifat-
larga ega bo'Imagan, nomuayyan, bilib bo'Imaydigan, abadiy osoyishtalikda
turgan, ya’ni “mutlag —Xudo”dir. U ijodiyjavhar bo'lgan unuimly agl (aglal-
kull)m ajratib chigardiki, u Xudoning barcha sifatlariga egadV Shuning uchun
barcha ibodat va duolar unga garatilgandir. Umumiy aql o'zidan nur chiqarib,
umumiy nihni (nafs al-qull) vujudga keltirdi. Nomukammal bo'lgan umumiy
ruh o'zidan nur chiqgarib, birlamchi moddani (hayyulo), u esa yer, osmon va
barcha yirik mavjudotlami vujudga keltirdi. Bundan keyingi emanatsiya bos-
gichlarida makon, zamon, komil inson kelib chiqdi. Yetti bosgichdagi emanat
siya shunday tarzda vujudga keldi.

Yetti bosgich umumiy xususiyatga ega bo'lib, katta dunyo (makrokosm)ga
ham, kichik dunyo bo'lgan insonga ham xosdir. Demak, payg'ambarlar va
ularning yordamchilari ham yettita bo'lgan, negaki insoniyat tarixi yetti
davr payg'ambarligi: Odam, Null, Ibrohim, Muso, Iso, Muhammad (s.a.v.)
va kelajakdagi Qoimdan iborat. Ismoiliylaming tabaqgalanishi ham yetti
bosqgichdan tashkil topgan: notiq, somit, imom —barcha ismoiliylar boshlig'i,
hujja-mintaqaviy tashkilot boshliglari, doya —mahalliy tashkilot boshliglari,
mazun —yashirin ta’limotni o'rganishga ruxsat etilgan tashkilot a’zosi va
nihoyat mustajot —tashkilotga yangi kirgan, oddiy ismoiliy bo'lib, unga
yashirin ta’limotni o'rganishga ruxsat berilmagan. Qarmatlarda ham ismoili-
ylarnikidan ayrim bir xususiyatlari bilangina farglanadigan ilohiyot va falsaf-
aga doir tizim mavjud edi.

Ik islomdagi Islom falsafasi ellinizm davrining falsafiy an’analari bilan
bahslar yagindan bog'liqdir. Edessa (489) va Afina (529)dagi falsafiy

maktablar yopilgandan keyin, Vizantiya cherkovi tomonidan
nestorian va monofiziylaming ta’qgib etilishi munosabati bilan ellinistik
an’analaming Osiyoda yoyilishi Suriya va Eronga vizantiyalik olimlaming
muhojirati bilan bog'liq edi. Nisibin (Suriya) va Jundashopur (Eron) shaha-
rlari nestorian va monofizitlaming falsafaga doir ishlarining asosiy markazlar-
iga aylandi. Tabiblar, olimlar va faylasuflarning mashhur Iskandariya maktabi
ham arablar hukmronligi ostida o'z ishini davom ettirdi.

Suriya, Eron, Misr va lIberiya yarim orolida mavjud bo'lgan aramey,
yunon va lotin tillarini o'mini olgan arab tili xalifaligida yashovchi arablar,
forslar, turklar, barbarlar va boshqga xalglarni madaniy jihatdan birlashtiru-
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vchi qurolga aylandi. U turli irgiy guruhlarga mansub ma’lumotli Kishilam-
ing aloga vositasiga, ya’ni fan va madaniyat tiliga aylandi.

O'zining ilk bosgichida islom Makka xanifiyligining mafkurasi edi. V11—
VIII asrlar orasida diniy e’tigod masalalari bo'yicha muhokama va bahs
yuritadigan birinchi ilohiyot to'garaklari va maktablari paydo bo'la boshladi.
Iroda erkinligi va tagdirga ishonish masalasi keskin bahslarga sabab bo'ldi.
Qur’onda unga ham, bunga ham muvofiqg keladigan va bunday fikrlami
mustahkamlaydigan oyatlami topish mumkin edi. llk islomda insonning
taqdiri va xatti-harakatlari Xudo tomonidan belgilab go'yilgan degan e’tiqod
rasm bo'lgan ediki, Qur’onda ko'rsatilgan insonning o'z xatti-harakati uchun
javobgarligi va gunoh ishlari uchun Xudo tomonidan jazolanishi hagidagi
agidaga qarama-qgarshi edi. llgarilari unchalik anglanmagan ushbu garama-
garshilik, ilohiyotchilar fikrini va diggat-e’tiborini borgan sari ko'proq jalb
gila boshladi.

Agar Xudoning o'zi tomonidan tagdirda belgilab go'yilgan bo'lsa, inson
ganday qilib o'zining gunohli xatti-harakatlariga javob beradi? Agar Xudo
yomonlik manbayi bo'la olmaydigan bo'lsa, u ganday qilib insonning
gunohli ishlarini oldindan belgilab qo'yadi? Insonning o'z ishlari uchun
javobgarligi, uning o'z xatti-harakatlarida iroda erkinligiga egaligini
ko'rsatmaydimi va gunohli ishlar Xudo tomonidan belgilab go'yilishi mum-
kin emasmi? Bunday garama-qgarshiliklami din o'zining u yoki bu agidasi-
dan voz kechmasdan hal gilishga kuchi yetmaydi. Bu masala bo'yicha bahslar
VI1—X asrlar davomida /abahylar(arabchajabariya —majbur gilish, zo'rlik,
jabr), ya’ni insonning barcha xatti-harakatlari uning taqdirida azaldan belgilab
go'yilgan degan fikr tarafdorlari bilan gadariylar(arabcha gadariya —hokimiyat,
ya’ni insonning 0'z xatti-harakatlari ustidan hokimiyati) o'rtasida olib borildiki,
ular fikricha, Xudo adolatli bo'lib, yomonlik manbayi bo'la olmasligi tufayli,
gunohli xatti-harakatlar uning tomonidan oldindan belgilab go'yilishi mum-
kin emas. Demak, inson o'z harakatlarida ozod bo'lib, uning ogibatlari
uchun haqtu Alloh oldida javob bermog'i lozim.

Katta gunoh, taqdir va iroda erkinligi hagidagi masalalar sof diniy agidaviy
xususiyatga ega bo'lib ko'rinsa ham, ular behuda emas edi. Ular o'sha
zamonning muayyan siyosiy muammolari bilan yagindan alogador edilar.
Masalan, og'ir gunohning kechirib bo'lmasligi tarafdori bo'lgan xavorijlar
ummaviylar hokimiyatining qonuniyligini, ular islomda hokimiyat uchun
urush boshlaganliklari uchun mo'minlar gatorida hisoblamasdan, tan olmas
edilar. Ana shu yerdan xalifa taxtini zo'rlik bilan go'lga olganlarga nisbatan
kurash olib borish zaruriyati kelib chigar edi. Muijiylarcsa, buning aksicha,
ummaviy xalifalar hokimiyatini qo'llab-qo'ltiglar edilar. Ularning fikricha,
Ummaviylarni gunohlari uchun dinsiz hisoblash mumkin emas, nega de-

79



ganda ular musulmon va xalifalardir. Ularga bo'ysunish barcha musulmon-
larning burchidir. Taqdir hagidagi bahs ham xuddi shunday siyosiy ahami-
yatga ega edi. Taqdiri azalni tan olish Xudo tomonidan Muhammad (s.a.v.)
risolatini oldindan belgilanganligini, demakki, Payg'ambar vorislari bo'lgan
xalifalar hokimiyati gonuniyligini tan olish ma’nosini berar edi. Baraks,
iroda erkinligi g'oyasi, xalifalar hokimiyati qonuniyligini shubha ostida qoldirar
edi. Shuning uchun jabariylar xalifalar tarafdori hisoblanar, qadariylar, shi-
alar va ba’zi boshqa mazhab va ogimlar esa, ko'p hollarda xalifalar hokimi-
yatiga garshi harakatlar boshida turar edilarl

Taqdirning belgilanganligi g'oyasi doimo “Muqaddas urush” olib borib,
go'shni mamlakatlar hududlari va xalglarini bosib olayotgan xalifalarga qo'l
kelar edi. Ikkinchi tomondan bu g'oya harhiylaming o'z taqdiriga ishonch-
ini mustahkamlab, ularning mutaassibligi va dadilliklarini oshirar edi.
Mu’taziliylar Qadariylar ta’limotini keyinchalik o'z ustozlari Hasan

al-Basriyni (624-728) tark etgan shogirdlari bo'lgan
mu taziliylar(arabcha mu‘tazila —ajrab chigqganlar) rivojlantirdilar. Mu'tazila
ta’limotining asoschisi Vosil ibn Ato (699—748) edi. Bu o'z ta’limotini
aglga tayanib bayon giluvchi va shu davrga kelib Arab xalifaligiga Iskandari-
ya orqali Kirib kelgan yunon mantig'i va falsafasining tushuncha va usullari-
dan foydalangan birinchi falsafiy ilohiyot maktabi edi.

Mu’tazila oqimi tarixida muayyan mutafakkirlaming nomi bilan bog'liq
bo'lgan ko'plab guruhlar mavjud edi. IX va X asrlardagi asosiy maktablar
Basra va Bag'dod maktablari edi.

Barcha mu’taziliylar uchun umumiy birday narsa deb hisoblanadigan
mezon sifatida beshta asosiy qoida (usul) xizmat giladi:

1 Yakkaxudolik (tavhid) —ko'pxudolik, antropomorfizm (odamlarga
Xo0s xususiyatlarning narsalar, jonivorlar va tabiat hodisalariga ham xos deb
hisoblaydigan ibtidoiy tafakkur), hamda ilohiy mohiyatdan farq qiluvchi
ilohiy sifatlarning hagiqiyligini va cheksizligini muayyan mohiyatlar yoki
ramzlar ekanligini rad giluvchi Xudo hagidagi ta’limot.

M u'taziliylar ilohiy mohiyatlar bilan bir xil hisoblanadigan mohiyatlarsifatini
(bilim, hokimiyat, hayot) farq gilar edilar. Shuning uchun ulami cheksiz hisoblab,
harakatlar sifatini (iroda, eshitish, nutq) yaratilgan deb garab, ulami zamon
bilan biiga o'sib boruvchi va 0'zgaruvchi va shuning uchun ham ilohiy mohiyatdan
farg giluvchi deb bilar edilar. Ana shu yerdan antropomorfizmni rad etish va
Qur’onning yaratilganligini tan olish kelib chiqgar edi.

Antropomorfizmni rad etib, ular Xudoning sifatlarini ham rad etdilar.
Uni yagona, mavhum, bo'linmas, aniglab bo'Imaydigan va bilib ham

1. Qarang: Ou4epKM MCTOPUMN O6LLECTBEHHO-UNOCONCKUIA MbicAM B Y3bekucTaHe. —T.:
Fan, 1977. 39-b.
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bo‘lmaydigan deb talgin gildilar. Abadiylik fagat Xudogagina xos bo'lganligidan,
Qur’on abadiy boia olmaydi, negaki bu narsa ikki tomonlama mangulikka
olib keladi. Demak, Qur’on Xudo tomonidan yaratilgan va uning tomonidan
ijod gilingan narsalardan biridir.

2. Adolat (adl) - ilohiy adolat insonning o'z xatti-harakatlarida ozod
boiishini va Xudoning fagat “yaxshi” (al-aslax)ni yarata olishini nazarda
tutadi. Undan hech ganday yomonlikning chigishi mumkin emas. Bu narsa
iroda erkinligiga asos bo'ladi va taqdiming azaldan belgilanganligini rad
etishga olib keladi.

3. Vata vaqgotqitish (al-vatl va-l-vaid) —Xudo o'z va’dasi va qo'rgitishini
amalga oshiradi. Agar u mo'minlai®a jannat, gunohkorlarga go'rqgitib do'zax
va’da gilgan bo'lsa, insonning gilmishi uchun Payg'ambaming shafoati ham,
hatto Yaratganning rahm-shafgati ham ungajazo bcrilishini o'zgartira olmaydi.

4, O'rtacha holat (al-manzila bayna-l-manzilatayn) —og'ir gunoh gilgan
musulmon e’tigod giluvchilar safidan chigadi (uni ilgarigidek dinga ishonuvchi
hisoblovchi liberal muijiylarga garama-qarshi), ammo dinsiz bo'lib qolmaydi
(gat’iyatli xavorijlar ta’lim bergandek) va ular o'rtasida o'rtacha holatda
goladi. Vosil ibn Ato bunday musulmonlarni gunohkorlar (fosiq) deb atadi,
Hasan al-Basriy esa ikki yuzlamachilar (munofiq) deb hisobladi. Bu narsa
ular o'rtasidagi ixtilofga sabab bo'ldi. Mu’taziliylar fikricha, gunohkor odam
musulmon jamoasi a’zosi sifatida 0'z huquqlarini saqlar, ammo xalifa yoki
imom bo'lib saylana olmas edi.

5. Buyruglar va ta ‘giglar (al-amr va-l-ma 'rufva-n-naxi‘an al-munkar) - bu
goida musulmonni barcha vositalar, shujumladan, kuch ishlatishni ham, ya’ni
gilichni ishga solishni ham istisno etmagan holda ezgulikni g'alabasi uchun o'z
majburiyatini bajarib, uni amalga oshirishga yordam berishini talab gilar edi.

Xalifa Mutavakkil hukmronligi vaqtida boshlangan mu’taziliylami ta’qib qil-
ish sharoitida va umuman, “kalom”ga hujum davrida mu’tazaliy Al-Juboiy (vafoti
916)ning shogirdi va yangi “kalom” maktabi bo'lgan ashariylikning asoschisi
AbulHasan al-Ashany(874—933) uni an’anaviy diniy agida bilan, ba’zida rasmi-
yatchilik uchungina bo'lsa ham, murosasozlik yo'li bilan saglab golishga urindi.

Shu davrdan boshlab ‘kalom”™ (“taiimot”) nomini

uta a im ar Qjgan  jsjom falsafasi ishlab chigila boshlandi. Bu ta’limot

tarafdorlarini mutakallimlardeb atadilar. Mutakallimlar an’anadan ko'ra, aqgl-

ga tayanishning afzalligini ta’kidlar, “taqlid”ni rad etar va biror-bir nuqgtayi

nazar va ta’limotni gabul gilishdan oldin ehtiyotkorlik jihatidan unga shubha
bilan garashni nasihat gilar edilar.

llgarigi ilohiyotchilardan fargli o'laroq, Ashariy va uning izdoshlari ilk
islomni mantiq va falsafani, ya’ni agliy usulni go'llash yo'li bilan himoya
gilishga urindilar. Ashariy taqdirga ishonish va iroda erkinligi haqidagi
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ta’limotning ichki garama-garshiligini murosa yo‘li bilan hal gilishga urin
di. “Kasbnazariyasi unga taallugli ediki, unga binoan gazo (garor, hukm)
Xudoning abadiy va umumiy irodasi bo'lib, gadar (hokimiyat, iroda) esa
Xudoning qarorini dunyo hodisalariga gisman qgo'llanilishi edi. Inson ushbu
ayrim olingan garorni fagat o'zinikidek “kasb etadi” yoki “o'zlashtiradi”.
Bu na/ariyaga muvofiq xatti-harakat Xudo tomonidan yaratiladi, ammo iroda
erkinligiga ega bo'lgan inson tomonidan kasb etiladi va bajariladi.

“Kalom”ning ilohiyotga doir masalalari taragqgiyotida ash'ariya maslak-
doshlari 0'z ta’limotlarini mu’taziliylar bilan an'anaviy agida tarafdorlarining
nuqgtayi nazarlari o'rtasiga qo'ydilar. “Kalom™” tarixida yangi bosqich XIII
asming boshidan, ayni mutakallimlar bilan faylasuflar, birinchi navbatda, Ibn
Sino maktabi o'rtasida do'stona alogalar tiklangan vaqtda boshlandi. Bu tik-
lanish birinchilar uchun Shabhristoniy (1153-yil vafot etgan) va Faxriddin
Roziy(1209-yil vafot etgan) asarlari tufayli tayyorlangan bo'lsa, ikkinchilar
uchun Nasriddin Tusiyi 1274-yil vafot etgan) ijodi barakatidan muyassar bo'lgan
edi. Buning natijasida, Ibn Xaldun (1332—1405) gayd etgandek, oxirgi
mu’taziliylar orasida “kalom" va "falsafa” muammolari shunday qo'shilib
ketgan ediki. bu fanlami bir-biridan ajratib bo'Imay qoldil.

“KeyingikaJom ”dcb nom olgan “kalom" taraqqiyotidagi yangi bosgich
Baydaviy( 1390-yil vafot etgan), [sfahoniy(1348-yil vafot etgan), ljiy{1355-
yil vafot etgan), Taftazoniy(1390-yil vafot etgan) va Juijoniy ( 1413-yil vafot
etgan)larning asarlarida bayon gilingan.

Ashariylik asosan o'z tarafdorlarini lIroq, Suriya va Misrda topdi.
Movarounnahrda X asrdan keyin, Samargand yaginidagi Moturid gishlog'ida
tavallud topib, Mutakallim as-Samargandiy nomi bilan mashhur bo'lgan
Abu Mansur al-Moturidiy(944-yi\ vafot etgan)ning izdoshlari bo'lgan motu-
ridiya ogimining juda ko'p maktablari mavjud edi. Moturidiy o'zining ka-
lom tizimini Ashariydan mustaqil ravishda ishlab chiggan edi. Umuman,
ulaming qarashlari va tizimlari bir-biriga o'xshaydi.

Mutakallimlar o'rta asrlar falsafasiga xos bo'lgan bir gator asosiy
muammolami, jumladan, din bilan aqlning alogalari masalasini hal etishda
0'z hissalarini go'shdilar. Bu muammolarga Xudo va dunyo, tabiatdagi jism-
laming tuzilishi, “bo'linmas” zarrachalar (cheksiz kichik), kontinuum (uz-
liksizlik) va boshga masalalar kirar edi. Mu'taziliylar va mutakallimlar o'rta
asrlardagi ziyolilaming eng ma’lumotli gismini tashkil etardilar. Ular orasi-
da ko'plab ensiklopedik olimlar, faylasuflar (An-Nazzom, Johiz) bor edi.
Ular ichidan Al-Kindiy, Zamaxshariy kabi zabardast faylasuflar va boshgalar
chiqdilar.

I. Qarang: M6H \a.wyH. An-mykagaguma. An-MyT6aba ali-wapaguiia. Baipyr. 1967. 520-b.

82



Tasawufning paydo” lasawut - Sharq xalglari ma’naviy hayoti tar-
bo'lishi ixida eng muhim hodisalardan biridir. Unga xos

xususiyat tarkidunyochilikka chagirish, boylik va
dunyoviy nc’matlardan voz kechishni targ'ib gilish edi. Birinchi muhaddis-
lar(Muhammad payg'ambaming ishlari va hayot tarzlarini rivoyat giluvchi-
lar) katta obro'ga ega edilar. Ular fagih (huquq bilimdonlari) ham edilar.
Ularning o'zlari odatda, Qur’onni bilar va sharhlar edilar. Shunday qilib,
ular o'zlarida zamonlarining ilohiyotiga,va huqugshunosligiga doir barcha
bilimlarini mujassamlashtirgan edillip* Ammo vaqtiyki kelib, Ummaviy xal-
ifalarning xatti harakatidan omma noroziligi natijasida bir gqator ingiloblar
kelib chiggach, shu narsa ma’lum bo'ldiki, ba’zi muhaddislar ochigdan-
ochig hokimiyat tomoniga o'ta boshladilar. Bulardan noro/i bo'lgan boshqa
turdagi muhaddislar ham kelib chigdilar. Ana shu yangi muhaddislar quyid-
agi goidani oldinga surdilar: muhaddisga ishonch shundagina mumkin
boiadiki, agar u hodisalami rivoyat gilibgina golmasdan, balki ularga o'zi
rioya gilsa. Va uning hayoti zohidona bo'lib, Xudo oldida doimo litrab tursa
va man gilingan narsalaming hammjisi uning uchun gabul gilinadigan hola-
tdan tashqgarida bo'lsa, ya’ni u ulardan toia-to'kis parhez gilsa. Ana shunday
ruhdagi muhaddislar ichidan tarkidunyochilik harakati boshlanib, rivojlanib
bordiki, uni tasawufning birinchi kurtak otishi deb garash mumkin. Bu
vaqtda hali “sufiy” atamasi yo'q edi. Bu xildagi odamlarning oddiy alomati
- zohid (tarkidunyo gilgan) yoki obid (Xudoning xizmatkori) edi.

Hoziigi vaqtda tasawufning (sufizm) tizim sifalidagi aynan o'xshash ta’rifini
berish mumkin emas. Negaki, hali hozir fanda Ispaniya, Sitsiliyani gamrab
olib, Bolgon yarim oroligacha kirgan, ushbu juda murakkab, ko'p gamrovli,
gadama (mo3auk) diniy dunyogarashga nisbatan yagona hukm chiqarilgan
emas. Tasawufning ilk rivoji VI11-X asrlarga to'g'ri keladi. Bu vaqtda u
Larkidunyochilikdan ajrab chigib, mustaqil diniy-falsafiy-axlogiy ta’limot sifat-
ida shakllandi. Ammo u vaqtda ham, keyingi davrlardagi o'z rivoji bosgichlar-
ida ham (X-X11 asr oxiri, X11—XV; XV I-XVII asrlar) tasawuf aniq ifoda-
langan, tartibga solingan va muayyan qarashlar tizimini beruvchi ta’limotga
aylanmadi. Bu narsa, aynigsa, 0'zining yaqqol ifodasini tasawufning gullagan
davri bo'lgan X asrdan keyin topdi. Bu davrda u o'ziga gqadimgi davming
mistik-idealistik falsafasi va xristianlik nazariyasining g'oyalarini olib va ular-
ni soddalashtirib, mahalliy diniy an’analar va xalq agidalari bilan qo'shib,
harakatning tashkiliy shaklini - birodarlik (tariga) jamiyatini barpo qildi.

1 Demak, tasawuf—buislom doirasidagialohidasirli, diniy-falsafiy dunyo-
garash bo‘Hb, uning vakillarining fikricha, inson o'zining shaxsiy ruhiy
tajribasi vositasida Xudo bilan bevosita ruhiyaloga (mushohadayoki go'shilish)
o'rnata oladi. Bungajazava (skcTa3) yoki ichki poriash (o3apeHue) yo'li
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bilan erishish mumkinki, dilporiashiyuragida Xudoga nisbatan muhabbati
bofigan vashu ishq bilan Xudo “yo U’dan borayotgan insonga osmondan
tushiriladi. 0 ‘rta asriarda bunga o°‘xshash ogimlar noyob emas edi. Mistik
agidalar insoniyat tomonidan vujudga keltirilgan barcha yirik diniy tizim-
larda (buddaviylik, hinduviylik, yahudiylik, xristianlik) kam o°‘rin tutmas
edi. Musulmon soTiylari 0‘z oldiga qo‘ygan va butun hayotlari davomida
unga intilgan magsad —bu Xudoni ruhiy, ichku tuyg'u bilan bevosita bilish
edi. Ularning butun fikri-zikri ana shu diniy orzuga bo‘ysundirilgan edi.
Ularning tasawufiy “yo'li” haqgidagi asosiy fikrda ma’naviy poklanish g'oyasi
(“ruhiy jihod” —mujohada) va insonni kamolotga yctkazish yotar edi. Bu
g'oya ishlab chigilgan bargaror axlogiy nazariyaga (magomot) va gisqa vaqt
saglanuvchi, nurning bir lahzalik uchquni sifatida ichdan kelib chigadigan
ruhiy holatlarga (hoi) kelib go'shildi.

Tasawufning nazariy asoslarini ishlab chigishda Al-Muhosibiy (857-yil
vafot etgan) muhim o'rin tutdi. U tomonidan yozilgan “Allohning huqu-
glariga rioya etish” kitobi “o'zini kuzatish” usuli asoslarini (muhosiba (hisob-
lash), muallifning lagabi shundan olingan) bayon giladi. Muhosibiy inson-
ning tashqi xatti-harakatlari bilan uning niyati o'rtasidagi nisbatni kuzatish
vazifasini qo'yadi. Yurakdagi fikrlar va ruh harakatining tahlili uni “hoi”
tushunchasini aniglashga, ya’ni jazava holatini idrok etishga olib keladiki,
unga insonning o'z irodasi bilan erishib bo'Imaydi, balki bu holat unga
Xudoning marhamati sifatida tushiriladi. Hoi gisga damli holat, hatto za-
mondan tashqari, negaki bu bir lahzali, birdaniga charaglagan, ruhiy hola-
tning u yoki bu ohangi rangiga burkangan bo'ladi. Xudo bilan go'shilish
uchun diniy shakllardagi farglar, barcha diniy rasm-rusumlar va ko'rsatmalarni
bajarish ahamiyatga ega emas edi. Sufiy-panteist (Xudo bilan tabiatni birday
deb hisoblovchi)lar Qur’onni so'zma-so'z sharhlashni rad qilib, Xudoni
bilishda ilmni o'zi yaxshiroq yordam beradi, deb hisoblar edilar. Bu garash
ilk islom tarafdorlari tomonidan dushmanlik bilan kutib olindi. Tasavvuf
bid’at agida deb e’lon gilindi va uning muxlislari ta’qib ostiga olindilar.

Pantcistik nugtayi nazarda turgan sufiylardan birinchisi Al-Bistomiy edi.
5u/7yHusayn ibn Mansur Halloj esa “Anal haq” (“men - hagiqgat”, “Men
- Xudo”) shiorini o'rtaga tashlab, shuni isbotlashga urindiki, u Xudo bilan
“go'shilib" ketgan. Bunday da’vo ilk islom agidalariga butunlay garshi bo'lib,
Payg'ambar va Qur’onning barcha mugaddasligini yo'qqa chigarar edi. 922-
yilda Hallojni bid’atchi sifatiy Bag'dodda pora-pora qilib, o'tda yoqdilar.
Ar-Roziyning falsafiy ~ Abu Roziy (865—925) buyuk mutafakkir
garashlari va alloma (ensiklopedik) olim edi. Uning falsafiy

garashlari Eron, Hind va Qadimgi Yunon
ta’limotlari ta’sirda shakllangan edi.
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Ar-Roziyning qayd etishicha, abadiy besh ibtido mavjud: xoliq, mutlaq
makon, mutlag zamon, ruh va modda. Dunyo ana shular yig'indisidan
tashkil topgamXJ Arastu va boshqga faylasuflarning harakat manbayi
ashyolardan tashqarida joylashgan va “birinchiturtki'* mavjudligi hagidagi
ta’limotlariga muvofiq nuqtayi nazarda emas edi. Uning fikricha, harakat
ashyolaming o‘zini ajralmas xususiyati boiib, uning manbayi ularning ichi-
da edi.

Ar-Roziy maium darajada Demokritning atomlar va bo‘shliq hagidagi
nazariyasini qaytadan tikladi. U ruh bilan badanning birligi hagidagi qoidani
o'rtaga qo'ydi. Bilish nazariyasida faylasuf tabiatni bilish imkoniyati borlig-
idan kelib chiqdi. Roziy tajribaga katta ahamiyat berdi. U, hatto bir kishi-
ning tajribasi, amaliyotda tekshirilmagan mantiqgiy xulosalardan ko'ra afzal-
ligini gayd etdi. Diniy masalalarda Roziy payg'ambarlar va ularning risolati
hagidagi g'oyalarni, hamda Injil, Qur’on kabi kitoblaming mugaddasligini
tanqid ostiga oldi. Roziy bizgacha yetib kelmagan ikki dinga qgarshi garatil-
gan “Maxorik al-anbiyo” (“Payg'ambarlarning gilmishlari”) va “Xiyol al-
mutanabbiy” kabi asarlaming muallifi edil.

Al-Kindiy Yusufibn Ishoq al-Kindiy (800-879) yirik faylasuf
bo'lib, Sharqg arastuchiligi deb atalgan ogimning boshlab beruv-
chisi edi. Al-Kindiy turli bilim sohalariga —geometriya, astronomiya, optika,
meteorologiya, tabobat, musiqa va falsafaga bag'ishlangan 150 ga yaqin asar
yozgan. U falsafa mavzusini boshga xususiy fanlar mavzusidan farglar edi.
“Xususiy narsa, - deb yozgan edi Kindiy, - falsafa mavzusini tashkil
etmaydi. U o'zining mavzusi sifatida fagat umumiy va asosiy, tub
masalalamigina gamrab oladi”2.
v Kindiy agidasicha, har ganday ashyo bir-biri bilan o'zaro bog'langan
besh gismni, ya’ni modda, shakl, harakat, makon va zamonning mavjudligini
taqozo giladi. Mutakallimlarga garshi o'laroq, Kindiy tabiatda sababiy
bogianishlarning mustahkamligini gayd etadi, Xudo bilan dunyoning o'zaro
munosabatini esa, sabab va oqibat sifatida garab chigadi. Kalom ilmiga
garshi u o'zining ilmiy bilishning uch bosgichi hagidagi ta’limotini ko'ndalang
go'yadiki, unga binoan birinchi bosgich bo'lgan mantiq va riyoziyotdan,
ikkinchi bosgich bo'lgan tabiatshunoslik orgali uchinchi bosgich bo'lgan
falsafiy muammolarga chigib boriladi. Al-Kindiy Arastu falsafasiga alohida
e’tibor garatib, gadimgi davr tafakkuri merosiga katta hurmat bilan munosa-

1. Qarang: Y.N. KapumoB. HeunsBecTHOe couyuHeHue ap-Po3nm “KHura TaliHbl TallH”
TawkeHT, 1956. - C. 33-35. MN.IN.Wag. Pa3n - Bblgaowuiics matepunanuct // “Bonpockl
unocohmn”. 1998, Ne6.

2. N3bpaHHble Mpou3BedeHUs MbicAuTeneil ctpaH BnawxHero n CpegHero BocToka. -
M., 1961. 57-75-b.
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balda bo'ldi. U “Arastu risolalarining miqdori va falsafani o'zlashtirish
uchun nimalar zarurligi hagida kitob” yozib, unda kimki, o'zini falsafaga
bag'ishlagan bo'lsa, Stagirit (Arastu) falsafasini o'rganmog'i zarurligini is-
botlab berdi. U muqgaddas kitoblarga nisbatan ishonchsizlik bilan qgarab,
ularni tanqgid qildi. 1lk musulmonchilik e’tiqodidagilar nazarida u bid’atchi
edi. Jaholatparastlik davrida uning kitoblari yo'q gilindi.
Muhammad ~Muhammadal-Xorazmiy (7807850) 1X asming eng yirik
al-Xorazmiy ensiklopedik olimi bo'lib, Xorazmda tug'ilgan. U riyoziyot,
astronomiya, jug'rofiya sohalarida tadgiqgotlar olib borib, ilm
iy ekspeditsiyalarda ishtirok etgan. Olim sifatida al-Ma’mun, Mutasim va
al-Vosiq kabi xalifalar saroyida ijod qgildi. Shargning birinchi Akademiyasi
bo'lgan Bag'doddagi ‘“Baytulhikma' —*“Donishmandlik uyi”da at Xoraz-
miy rahbarligi ostida Ahmad ibn Muhammad al-Farg'oniy, Ahmad ibn
Abdulla al-Marva/.iy, Xolid Marvarudiy, Abbos Javhariykabi o'sha zamon-
ning eng yirik olimlari xizmat gildilaiJjJX'orazmiy galainiga “Astianomik
jadvallar”, “Hind hisobi hagida risola”, “Quyosh soallari hagida risola”,
“Musiqga bo'yicha risola” va boshga asarlar mansubdir. Xorazmiyning asosiy
kashfiyoti algoritmni kashf ctishi bo'lib, u barcha matematik tenglamalarni
yechishning umumiy vositasidir.

Al-jabr, ya’ni algebraning kashf etilishi bir-biriga garama-garshi munosabat-
da turgan ikki migdor: “ma’lum” va “noma’lum”ning dialektik tahlil gilish
natijasidir. Har ganday tenglama bu bir-birini inkor giluvchi tushunchalam-
ing dialektik birligidir. Qarama-qgarshilikning birligi, ma’lum va noma’lum —
bu masaladir. Ushbu garama-garshilikni yechish —masalani yechishdir. Teng-
lamalar Xorazmiygacha ham ma’lum edi. Ammo u harsafar, turlicha, yakka
holda, ayrim yo'l bilan ycchilar edi. Xorazmiyning xizmati shunda ediki, u
turli xususiy tenglamalar tahlili asosida umumiy ko'rinishni vujudga keltirdi.
“Algoritm” so'zi al-Xorazmiy ismining lotincha talaffuzidir. Asosiy poyde-
vorini Xorazmiy go'ygan algoritmlar nazariyasi bugungi kunda zamonaviy
matematika, informatika va kibernetikaning eng muhim gismidir.
Fare'oniv  Shaxamayiddin Ahmadibn Muhammadibn Kasiral-Farg ‘oniy

" (797—865) Farg'onada tug'ilgan bo'lib, Markaziy Osiyoda, Iroq
va Misrda ijod gildi. Uning asosiy tadgigot mavzusi astronomiya, jug'rofiya,
geodeziya sohalarida edi. U o'z asarlarida o'quvchini dunyoning tuzilishiga
doir ma’lumotlar bilan tanishtiradi, sayyoralar harakati, taqvim vajug'rofiyani
sharhlab beradi. O'z tadgiqotlarining natijalarini u arab, eron, yunon, fors,
Misr va boshga mamlakatlar olimlarining ilmiy xulosalari bilan solishtiradi.
Farg'oniy fikricha, osmon doiraga o'xshashdir, negaki samoviy jismlarning
burchakli harakatlari tezligi bir xildir. Yer ham doiradir. Uning Kattaligi
osmon diametriga nisbatan ozginadir. Bu shu bilan tasdiglanadiki, inson
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hamisha osmonning teng yannini ko‘radi. Quyoshning chigishi va botishi
turli kengliklarda quyidagicha: qutblarda barcha qgishki kechalar bir kechani
tashkil etadi; bu yerda yil bir kecha va kunduzga teng, kunduz kun 6 oyga,
gorong‘u kecha ham 6 oyga teng. Osmon ekvatorining doirasi ufq doirasi
bilan mos tushadi, zenit (osmonning kuzatuvchi boshi ustidan ko'ringan
eng yuqori nuqtasi) esa qutb bilan mos tushadi.

Farg'oniy sayyoralar harakatining tasnifini beradi. Sobit yulduzlarning
harakati —bu barcha sayyoralarga zarur bo'lgan, yagona harakatdir. Quyosh
ikki harakatda ishtirok etadi: g'arbdan sharqga tomon va ekliptika (Yern-
ing Quyosh atrofidagi yo'li joylashgan tekislik) qutblari atrofida. Oy bcshta
aylanma harakatlarda ishtirok etadi. Osmon doirasidagi ekliptika bilan ekva-
tor o'rtasidagi eng aniq burchak hisobining natijalaridan biri Farg'oniyga
tegishlidirl Uni stereografik proyeksiya (biron predmetning tekislikdagi aksi,
tasviri) asoschisi deb hisoblash mumkin. U birinchilardan bo'lib astrolyabi-
yaning nazariyasi va amaliyotini ishlab chiqdi. Farg'oniyning eng muhim
xizmati shundaki, u “astronomiya faniga daliliy usul”ni olib kirdi. Uning
tomonidan azimutlar, yulduzlar, radiuslar, parallellarning jadvallari tuzilgan.
Farg'oniy Qobhira atrofida joylashgan Rad orolidagi geodezik ishlarga rahbar-
lik gildi. Ba’zi fan tarixchilari kilometming o'zini tushunchasini ham Farg'oniy
nomi bilan bog'laydilar.

EOFObI ning T‘afsafl O'zining ensiklopedik (hamma tomonlama)
iam ivatshunoslikka ~ doir oiiimian sharofati bilan Sharq Arastusi va
arashlari "lIkkinchi muallim” (Arastudan keyin) unvon-

lariga sazovor bo'lgan Abu N asribn Muham-
mad Forobiy{W3—950) buyuk faylasufedi. Forobiy 873-yilda Forob shahri-
da (Aris daryosining Sirdaryoga quyiladigan joyi) tug'ildi. Fanlarni o'zlashtira
borib, Forobiy Shoshda (Toshkent), Samargand, Buxoro, Bag'dodda bo'ldi,
Eronga safar qildi. O'z hayotining oxiigi yillarini Forobiy Halab va Damashqg-
da o'tkazdi va o'sha yerda 950-yili vafot etdi. Uning 160 jilddan ko'proq
asarlarining barchasini ikki guruhga bo'lish mumkin: gadimgi yunon olimlari
risolalariga sharh shaklida yozilgan asarlar va asl nusxadagi tadgiqotlar.
Forobiyning boriig hagidagi talimoti. Forobiy fikricha, yagona boriig
olti bosgichdan iborat bo'lib, ular ayni bir vagtda barcha mavjud narsalaming
ibtidosi sifatida bir-birlari bilan sababiy bog'lanishdadirlar. Birinchi bosgich
- birinchi sabab (Xudo); ikkinchisi - samoviy jismlar borlig'i; uchinchisi
- faol aqgl, to'rtinchisi —ruh; beshinchisi —shakl; oltinchisi - modda.
Shunday gilib, Xudo va modda yagona bir butunni tashkil etib, bir gator
bosgichlar orgali bir-birlari bilan sababiy bog'lanishdadirlar. O'zlarining sababiy

1 Qarang: B.A. PoseHthcnbg, H.O. Ceprceiw. CTepeorpauyeckas npoekums. —M., 1973.
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bog‘lanishlari tufayli ushbu ibtidolar ikki ko'rinishga ajratiladilar: “vojibul
vujud" —shunday narsaki, mavjudligi o'zidan kelib chigadi; ‘mumkinul
vujud”—shunday narsaki, uning mavjudligi boshga narsadan kelib chigadi.
“Mumkinul vujud” o'zining bor bo'lishi uchun sababga ehtiyoj sezadi va
gachonki u paydo bo'lsa, boshga narsa tufayli “vojibul vujud”ga aylanadi.
Forobiyning ibtidolar hagidagi ta’limoti shundan guvohlik beradiki, unga
yangi aflotunchilikning emanatsiya nazariyasi ta’sir o'tkazgan bo'lib, u ilk
islom etigodidagilaming nuqtayi nazarlaridan mohiyatan farq giladi.

Birinchi sabab (vojibul vujud) abadiylik xususiyatiga ega bo'lganligidan,
modda ham, uning ogibati sifatida abadiylikka daxldor bo'ladi. Yerdagi va
osmondagi doiralaming barchasi jismiylik (moddiylik) xususiyatiga egadirlar.
Barcha narsalar olti ko'rinishga bo'linadilar: samoviy jismlar, aqglli hayvon
(inson), aqglga ega bo'lImagan hayvonlar, o'simliklar, minerallar, to'rt unsur —
olov, havo, tuproq va suv. Oxirgilari moddiylikning asosi bo'lib, moddaning
eng oddiy ko'rinishini ifodalaydilar. Qolgan besh turdagisi murakkab bo'lib,
ushbu birlamchi unsurlaming turli darajadagi qo'shilishlari natijasida paydo
bo'ladilar. Forobiy fikricha, “barcha ashyolaming umumiy turi dunyo” bo'lib,
oddiy jismlardan tashkil topgan va “dunyodan tashgarida hech narsa yo'q” 1.

Har ganday jism, awalo, imkoniyatda mavjud bo'ladi va undan keyingina
vogelikka aylanadi. Imkoniyatdan vogelikka o'tish moddaning muayyan
shakl bilan go'shilishi natijasida sodir bo'ladi. Forobiyning garama-qarshiliklar
va ulaming garama-garshi shakllarining bir-birlari bilan to'gnashishi hagidagi
fikrlari, tabiatdagi o'zgarishlami tushunish manbayi sifatidagi urinishga
garatilgan bo'lganligidan, juda ham gimmatlidir.

Fanlar tasnifi. Bilimni Forobiy amaliy (kasb-hunar) va nazariy (fan)ga
bo'ladi. Nazariy bilimlar doirasida bosh o'rinni falsafa egallaydiki, Forobiy
uni borligning umumiy xususiyatlari va gonunlari hagidagi fan deb ifodalaydi
va uning muayyan fanlarga bo'lgan nisbatini umumning xususiyga bo'lgan
munosabati sifatida belgilaydi. Forobiy tizimida falsafa hagidagi “fanlar fani”
degan qoida o'z ifodasini topgan.

Forobiy o'rta asrlar davrida birinchi bo'lib fanlar tasnifmi vujudga kel-
tirdiki, u o'sha vaqtdagi ilmiy bilimlarning ensiklopediyasi hisoblanar edi.
Barcha fanlarni Forobiy besh guruhga bo'ladi:

1 Yetti bo'limdan iborat til hagidagi fan.

2. Mantiq.

3. Yetti mustaqil fanga bo'linadigan riyoziyot, ya’ni arifmetika, geometriya,
optika, yulduzlar hagidagi fan, musiga haqidagi fan, og'irliklar hagidagi fan
va mexanika.

1 ®dapabu. CywectBo BonpocoB// B KH.: V36paHHble NPOU3BELEHUA MbICAUTENER CTpaH
BnvmxHero n CpegHero Boctoka. 172-b.
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4. Tabiiy va ilohiy fanlar, yoki metafizika.

5. Shahami boshgarish hagidagi fan (yoki siyosiy fan), huqugshunoslik
va kalom.

0 ‘zining fanlar tasnifida Forobiy har bir fan o'rganadigan narsaning
o0'ziga xosligi, uning gonunlarining xususiyati va ularga xos bo'lgan bilish
vositalarini hisobga oladi.

Forobiy fikricha, fan va umuman barcha bilimlar subyektiv xohish va
istakdan emas, balki ularga nisbatan tobora oshib boradigan inson ehtiyojlari
natijasida kelib chigadilar. Forobiyning fanlar tasnifi Sharqda ham, Yevro-
pada ham kelgusidagi fanlar tasnifiga kuchli ta’sir o‘tkazib, ular taraqqiyoti-
da katta o‘rin tutdi.

Bilish nazariyasi. Tabiat gabul giluvchidan (subyekt) oldin keladi, “his-
tuyg'u orgali gabul gilinadigan narsa, uni idrok gilishdan oldin kelganidek,
bilib olinadigan narsa, unga taallugli bilimdan oldin mavjud bo'ladi” 1. Forobiy
tabiatni bilish jarayonining cheksizligini gayd etib, uni bilmaslikdan bilish
tomon ko'tarilishi, ogibatdan sababga, hodisadan mohiyatga, orazdan
(aksidensiya) javhar (substansiya) tomon boradi, deb hisoblaydi. Forobiy
bilishning ikki bosgichini —hissiy va fikriyni bir-biridan farglab ko'rsatadi.
Hissiy bilimning o'miga to'xtalib, Forobiy insonni tashgi dunyo bilan
bog'laydigan besh xil sezgining har biriga alohida e’tibor garatadi. Forobiy
sezgining har bir turini uni muayyan his giluvchi badan a’zosi bilan bog'lig
ravishda ko'rib chigadi. Forobiy fikricha, har ganday sezgi badanning his
giluvchi a’zolariga hech kimga bog'liq bo'Imagan (obyektiv) holda mavjud
bo'lgan narsalaming muayyan xususiyatlarining tashqi jismoniy ta’siri natijasidir.
Forobiy xotira, tasawur va xayolga his gilish va fikrlash orasidagi o'rtalik
joyni ajratib, ulami bilishning hissiy bosqichlari bilan bogiaydi. Uning fikricha,
ularning jismoniy a’zolari miyaning oldingi gismida joylashgan. Ammo in-
son uchun xos xususiyat ayrim olingan alohida hayvonlarda ham uchray-
digan sezgi va zehn emas, balki aqgldir. Hayvonlardan fargli o'laroq, “inson
aql va sezgilar orgali bilim kasb etadi”2. “Aqliy kuch” tashgi buyumlaming
fikriy giyofasini beradi. His-tuyg'udan fargli o'laroq, tafakkur ashyolami fikr-
lash jarayonida bilib boradi, ya’ni narsalaming hissiy sifatlaridan chalg'ib,
undagi eng umumiy va mohiyat jihatdan muhimlarini topib boradi. Bundan
tashqari, aglga, his-tuyg'udan fargli o'laroq, tushunish xosdir’. Mavhum ilmiy

1 dapabu. KommeHTapum Kk “Kateropuam” ApwuctoTensa// B KH.: W3bpaHHble
npousBefieHNs MbicAuTenein cTpaH BuxHero u CpegHero BocToka. 191-6.

2. Forobiy. “Majmu at-rasoile al-hukama” (“Hakimlar risolalarining majmuasi” to'plamida).
Toshkent, 1963. 255-b.

3. Qarang: Forobiy. Al-masoyil al-falsafiya va ala javob anxa// ""Majmu al-Forobiy” to'plamida.
94, 105—106-b.
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tushunchalar, jumladan, riyoziyotga doirlari ham, ganchalik tashqgi dunyodan
ajralgan bo'lib ko'rinishlaridan gat’iy nazar, muayyan mavjud bo'lgan jism-
larning xususiyatlarini aks ettiradilar. Bilimning ikki shaklining usul va xu-
susiyati —hissiy va agliy - ularni ikki xilda bayon qilishni belgilaydi: sezish
sifatlaridan fikriy mohiyatlarga, ya’ni muayyanlikdan majhullikka va jism-
larning fikriy tomo.nlaridan ulaming hissiy sifatlariga, ya’ni majhullikdan
muayyanlikka.

Forobiy aqliy bilishda bir gator bosqichlarni farglaydiki, bu narsa uning
bilinayotgan narsalarning mohiyatiga chuqur kirib borganligidan guvohlik
beradi. Bu —muayyan narsadan chetlashib, undagi umumiy narsani ajratib
olish, so'ngra esa ana shu umumiy narsa yordamida —muayyan narsaning
mohiyatiga chuqurroq kirib borishida namoyon bo'ladi. Oxir ogibatda, aql,
barcha ycrdagi moddiy narsalami bilib olgandan keyin, osmoniy jistnlami
bilishga o'tadi va dunyoviy, koinotdagilar bilan go'shilib va gorishib ketib,
ushbu dunyoviy aqlning ta'sirida aqliy bilim amalga oshadi.

Insonni dunyoni bilib olishida faol agl (al-aql al-faol) ishtirok etadi. U
his-tuyg'u ma’lumotlarini tafakkur uchun yctkazadi. Tafakkur chuqur va har
lomonlama bilimga olib boradi. Pirovardida, u dunyo to'g'risidagi barcha
bilimlar bilan boyib, abadiylikka olib keladi. Faol agl inson bilan birinchi
sabab o'rtasida vositachi sifatida xizmat giladi. Birinchi sabab uning o'ziga
ham taalluglidir. Faol agl badanda joylashgan ruh bilan bog'langan va shunday
gilib, ilohiy hayotning xususiyati insonga o'tadiki, uning bilimlari aqliy
kuch timsolida abadiylikka gadam go'yadi.

Mmilig. Forobiy mantigiy tizim kulliyotining asoschisi bo'lib, u tufayli
alohida unvon bo'lgan “al-Mantiqiy” lagabini olgan. U Arastuning mantiq
sohasidagi barcha asarlariga sharhlar yozgan. Bundan tashgari, uning o'zi
ham mantiq bo'yicha ko'plab asarlaming muallifidir.

Forobiy mantigda ilmij bilimning usulini ko'rdi. Mantiq fikriyjarayonning
to'g'ri yoki noto'g'ri ekanligini aniglash uchun xizmat giladi va kategoriyalar,
ya’ni agl bilan tushuniladigan mohiyatlar bilan ish ko'radi. “Mantiq, —deb
yozadi Forobiy, - gachonki falsafaning u yoki bu gismlarida qo'llanilsa,
mohiyat jihatidan qurol bo'lib, uning yordamida nazariy san’at nimani
gamrab olgan bo'lsa, o'shalarning barchasi haqgida ishonchli bilimlarga
erishtiradi” 1. Forobiy mantiqiy istilohlarni (atamalarni) ishlab chigishga
ham katta hissa qo'shdi. U mantiq bilan grammatika, mantiqiy fikr va
uning nutqiy ifodasi o'rtasida aloga topishga harakat gildi. Masalan, mantiq
obyektini belgilab, u quyidagilarni ko'rsatadi: 1) iste’dodga ega bo'lish va

1 Al-Far;ibis intraductoty risolah on logic. The Islamic Quarterly, vol Ill, 3-4, 1957. h/
227
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uning yordamida inson tushunchalar orgali fikrlaydi, fan va san’atni cgallaydi;
2) inson ruhida paydo bo'lgan va ichki nutq deb ataluvchi kategoriyalar; 3)
agida paydo boigan ifoda —buni tashqi nutq deb ataydilar. Forobiyning
mantiq bilan grammatikaning o‘zaro alogasi haqidagi talqini hozirgi kunda
ham o°‘z ahamiyatini saqlab golgan.

Forobiy tushunchalar, hukmlar va xulosalar kabi mantiqiy shakllarni
garab chigishga katta e’tibor bergan. Tushunchaning mantiqgiy tuzilishini
tekshirib, Forobiy mufassal ravishda tushunchalaming tur va xildagi
munosabatlari, boiinishlari va turli ko'rinishdagi tavsifva belgilari hamda
ilmiy tushunchalaming xos xususiyatlari —ularning oddiy tushunchalardan
fargi, ularning tildagi ifodasi, ya’ni ilmiy istilohlar masalasiga to ‘xtab o'tadi.
Hukrnlami tadqiq qilib, Forobiy hajm va mazmundan kelib chigib, subyekt
(ega) va predikat (kesim)ning o'zaro munosabatlarini garab chigadi.
Forobiyning hukmlami ularda predikatlar sifatida chigadigan predikabillarga
bog'liq ravishda ajratishga urinishi alohida e’tiborga sazovordir.

Biroq Forobiyning eng katta gizigishi xulosaga nisbatan namoyon bo'ladi.
Uning deduktiv (umumiylikdan juz’iylikka) xulosadan boshlanish payti sifatida
kelib chigish mumkin bo'lgan haqiqiy muhokamalar hagidagi ta’limoti
ajoyibdir. Qiyosning (sillogizm) birinchi muhokamasini va dalillardagi
isbotlarni tashkil etuvchi bu hagigatlar to'rtta: magbulot (aniglash), mashhurol
(umum qabul gilgan), maxsusot (xususiy sezish, hissiy bilim), maquloti
awal (birlamchi tushunchalar; isbotsiz gabul gilinadigan hagigatlar —
aksiomalar). Forobiyning asarlarida giyosning tuzilishi va shakllari, mantigiy
xatolarning kelib chiqgish sabablari, garama-garshiliksiz. qonunlar, asosning
yetarliligi va shunga o'xshash bir gator gimmatli fikrlar mavjud.

Jamiyat va axlog. Forobiy o'rta asr mutafakkirlaridan birinchi bo'lib
jamiyat hagidagi bir butun ta’limotni ishlab chigdi. Uning bu xi/.mati jahon
ilmiy adabiyotida hamma tomonidan gabul gilingan. Forobiy o'z asarlarida
sezilarli darajada bir gator masalalarni yoritib bergan:

1 ljtimoiy fanlarning mavzu va vazifalari.

2. ljtimoiy birlashmalarning kelib chiqishi, tarkibi va ko'rinishlari.

3. Shahar-davlat, uning vazifalari va boshqaruv shakllari.

4. Jamiyatda insonning o'rni va majburiyati, ta’lim-tarbiya masalalari.

5. Davlat uyushmasining vazifalari va pirovard magsadi, umumiy baxt-
saodatga erishishning yo'llari va vositalari.

Ijtimoiy hayot hagidagi fanlarjumlasiga Forobiy shahar-davlat yoki siyosiy
fanni (al-madaniyya), huqugshunoslik (figh) va musulmon ilohivotini (kalom)
kiritdi. Axlog va ta’lim-tarbiya hagidagi fan (pedagogika) siyosiy fanlarning bir
gismini tashkil etib, umumiy baxt-saodatga erishish yo'llarini ko'rsatib berishi
lozim. Axloq fani (etika) - bu jamiyat a’zolarining xatti-harakatlari hagidagi
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bilim bo'lsa, siyosiy fan —umuman barcha jamiyat a’zolarining fe’l-atvori va
xatti-harakatlarini boshqarish hagidagi bilimdir. Forobiy fikricha, davlatni boshqar-
ish ikki xil bo'ladi: davlat aholisini haqiqiy yoki xayoliy baxt-saodatga yetaklab
olib bomvchi. Boshgarish san’ati idora gilishning nazariyasini ham, amaliyoti-
ni ham nazarda tutadi. Ulami birga go'shib olib borish, ayrim olingan har bir
muayyan holatda, davlatni to'g'ri boshqgarish imkoniyatini beradi.

Kishilaming jamiyatga birlashishi urushlar va kuch ishlatish natijasida
hamda odamlaming o'z ehtiyojlarini gondirishga bo'lgan intilishlari tufayli
kelib chigadi. U kishilaming mavjudligi va kamolot topishi uchun zarurdirl
Jamiyat turli xalglardan tashkil topadi. Xalglaming o'ziga xos fe’l-atvorlari va
xislatlarini Forobiy u yoki bu xalg yashayotgan jo'g'rofiy sharoit xususiyatlari
bilan bog'liq ravishda tushuntiradi. Forobiy shahar-davlatlami fozil yoki orzudagi
va johilga bo'ladi. Orzudagisi —bu shunday shaharki, u aholisining o'zaro
hamkorligi asosida mavjuddir. Shahar-davlatning ichki va tashqi vazifalari bor.
Tashqi vazifasi - bu shahar mudofaasini tashkil gilish va uni tashqgi hujumlardan
saglash. Ichki vazifasi - uning aholisining baxt-saodatini ta’minlash. Forobiy
boshgaruvning uch shaklini ko'rsatib o'tadi: yakka hokimlik, oz sonli kishilar
guruhining boshqgaruvi, xalg tomonidan saylangan eng loyiq shaxsning
hokimiyati2. Bunda Forobiy uchun hal giluvchi narsa boshgaruv shakllarining
o'zigina emas, balki uning sog'lom aglga to'g'ri kelishi yoki kelmasligidir.

Kamolotning yugori cho'qqisiga erishgan jamiyatlarda kasbh-Jiunami er-
kin tanlash imkoniyati bor. Bu yerda yakkahokimlik yo'q bo'lib, haqiqgiy
ozodlik va teng huquqglik hukmronlik giladi. Bunday shaharlarning aholisi
0'z boshlig'ini saylaydi, ammo uni har gachon hokimiyatdan mahrum
gilishi ham mumkin. Bunday shaharlarning boshliglari o'z faoliyatlarida
adolatlilik, teng huquglik va umumiy farovonlik goidasidan kelib chigadi-
lar3. Boshlig —bu o'ziga xos muallim bo'lib, o'z o'quvchilarini bilim
olishga va baxt-saodatga erishish yo'llarini o'zlashtirishga o'rgatadi. Ammo
barcha talablarni bir kishida mujassamlashtirish giyin, shuning uchun gu-
ruh tomonidan bo'ladigan boshgaruvni tashkil etish mumkin. Bunday hola-
tda jamiyatning har bir a’zosi ushbu xususiyatlardan birortasini
mujassamlashtirmog'i lozim bo'ladi.

Davlat vajamiyatning pirovard magsadi bo'lgan umumiy baxt-saodatga erishish
muammosi Forobiy ta’limotida muhim o'rin tutadi. Bunga yo'l —ilm-fan va
ta’lim-tarbiyadir. Haqiqiy baxt-saodatga bilimlarni egallash yo'li vositasida erishiladi.

1 Forobiy. Fozil shahar aholisi garashlari haqgida risola// B kH.: C.H.['puropsaH. N3 nctopun
CpegHeii 1 WpaHa VII—XII BekoB. -M ., 1960. 136-b.
2. Qarang: Forobiy. As-siyosal al-madaniya. 40-41-b.
3. Forobiy. Majmu at-rasail al-hukuma. O'z FA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshu-
noslik institutida arab tilida saqlanayotgan 2385 ragamli ostidagi qo'lyozma 250-a sahifasi.
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Haqiqgiy baxtga shundagina erishiladiki, gachonki har ganday yomonlik bar-
taraf gilinib, kishining ruhi va agli o'zining mohiyatlarini va barcha xayrli,
ezgu ishlami bilishda eng yuqori saviyaga erishib, abadiylikka daxldor boigan
dunyoviy aqgl bilan go‘shilib ketsa. Inson ociadi, ammo uning hayoti davomida
erishgan baxti ma’naviy ko‘tarinki hodisa boiib, zavol topmaydi, balki undan
keyin saglanib qgolib, insoniyatga xizmat qilishi mumkin.

Forobiy falsafasining inkor etib bo‘lmaydigan joyi shundaki, u nazariy falsafa-
ni haqiqiy va asosiy ilm, deb bilib, qolgan barcha fanlarni unga tobe boigan
ikkinchi darajali sohalar magomiga qo‘ydi. Falsafalar o'rtasidagi umumiy dunyo
garashlar bilan kifoyalanmay, din bilan falsafani ham ayrim bir gismga joyladi.
Uning fikricha, falsafadagi masalalar isbotini payg‘ambarlar ramzlar shaklida bay-
on qgilganlar, zero mohiyat jihatidan falsafa bilan din o'rtasida hech ganday
tafovut yo'q. Bunday garash 0'z davrida nihoyat darajada muvaffagiyat gozonib,
islomiy falsafaning asosi va usulini belgilab beruvchi fikrlash tarziga aylandi.

Forobiyning ta’limoti Sharqda va Yevropada ijtimoiy-falsafiy fikrlaming bundan
keyingj rivojida muhim o'rin tutdi. U Basradan chiggan falsafiy to'garak bo'lgan
“Ixvon as-safo” (“Sof birodarlar”) a’zolari va Abu Sulaymon Mantigiy, lbn
Miskaveyh, Ibn Bajja, Ibn Tufayl, Maymonid garaslilariga katta ta’sir ko'reatdi.
Buyuk olim Ibn Sino uni o'zining ustozi deb hisoblar edi.

Abu Abdulloh Abu Abdullah Muhammad Xorazmiy (997-yilda
Xorazmiyning va’ot et8an) X asrning eng yirik ensiklopedik olim-

falsafly qarashlari laridan biri edi. U Xorazmda tavallud topgan bo'lib,
keyinchalik Yagin Sharq mamlakatlarida yashadi. U

Yagin va O'rta Sharqda yaratilgan ensiklopediyalardan biri bo'lgan “Ma-
fotih al-ulum” (“limlarning kalitlari”) asarining muallifi sifatida shuhrat
topdi. Bu kitob o'sha davrdagi ilm-fanning holati haqgida to'la tasawur bera-
di. Asarda huquq, falsafa, mantiq, she’riyat, astronomiya, riyoziyot, tabobat,
musiga asoslari va boshqga fanlar tasnifmi ham bergan. Barcha fanlarni
Xorazmiy “shariat” va “arabcha bo'Imagan’iarga bo'ladi. “Shariat” fanlari
ustun darajada din bilan hamda arab tilida gaplashuvchi jamiyatning til
muammolari bilan bog'liq bo'lsa, “arabcha boimagan’iar (Xorazmiy bu
yerda “Yunon va boshga xalglar’ni nazarda tutadi) esa o'sha zamonning
barcha bilimlar majmuasini o'z ichiga oladi. Dunyoviy fanlar uning tomoni-
dan dinga tobelikdan tashqarida garab chigiladi.

Xorazmiy fikricha, fanlar tasnifi quyidagi ko'rinishga ega:
“Shariat” fanlari va ular bilan bogiangan “arabcha” fanlar:
Figh, ya’ni musulmon huqugshunosligi.
Kalom.
Sarfva nahv (grammatika).
She’riyat.

SN P T
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5. Vogeanoma (xronologiya) hagidagi fan.

Il. “Arabcha boimagan fanlar” (“yunon va boshga xalglar”):

1 Nazariy falsafa.

2. Amaliy falsafa: axlogshunoslik, uy xo'jaligi (uy-ro'zg'omi boshqarish),
siyosat (shahami, davlatni boshgarish).

3. Metafizika.

4. Riyoziyot fanlari (arifmetika, geometriya (handasa), astronomiya, musiga
hagida ilm).

5. Tabiatshunoslik fanlari (tabobat, meteorologiya, mineralogiya, alximiya,
mexanika).

6. Mantig.

Umuman, Xorazmiyning falsafasini mashoiyun (peripatetizm), ya’ni Arastu
falsafasiga tamoyili bor, deb ta'riflash mumkin. Xorazmiy falsafaning o'zini
“ashyolar hagiqgati hagidagi fan” sifatida ifodalaydi. Har bir ashyo —modda
va shaklning birligidir. “Boshlang'ich modda - har birjismning o'zi bo'lib,
u shakilning namoyandasidir. Shakl — bu ashyoning tuzilishi va uning
ko'rinishi bo'lib, uning boshlang'ich inoddadan shakllanganligi natijasidir” 1.
O'sha vaqtdagi dolzarb muammolardan biri jismning bo'linishi yoki
bo'linmasligi edi. Xorazmiyjismlaming eheksiz ravishda “qoidaviy bo'linishi”
imkoniyati borligini, ya'ni tasavvur qilish mumkinligini gayd etdiki,
keyinchalik Ibn Sino uni “imkoniyatdagi bo'linish”, deb atadi. Birog “moddiy
bo'linish o'zining oxirgi hududiga ega, negaki bo'linayotgan jism shunday
zarur kichiklikka yetib boradiki, 0'zining tabiatiga ko'ra u eng kichik bo'ladi.
Hissiy gabul gilish uchun ujuda ham ingichkadir”.

O'sha zamon muammolariga ergashib, Xorazmiy ruh tushunchasini ham
ko'rib chigadi. “Tabiiy”, “hayvoniy” va “shaxsiy ruh”ni ajratib ko'rsatib, u
tirik jismlarda kechadigan moddiy jarayonlar bilan ulami mustahkam bog'laydi.
O'zining “mhlar”ni tushunishi orgali Xorazmiy Aflotuncha agidalami tan
gid giladi, aynigsa, umumiy mohiyatlar dunyosining mavjudligi to'g'risidagi
nugtayi nazari bilan. U quyidagilarni gayd etadi: “Umumiy ruh umumiy
odamga (tushunchasiga) o'xshaydi va u masalan, Zeyd, Umar va barcha
alohida olingan insonlarga nisbatan turdir. Umumiy ruh o'shadirki, unda
Zeyd, Umar va har bir hayvonlardan bittasining ruhi gamrab olinadi. U
fagat xayoldagina “umumiy odam” hamda “umumiy agqT’ga o'xshaydi”.
Falsafiy fikrlovchilarning ko'plari ta’kidlaganlaridek, “umumiy ruh musta-
qil borligga ega”, degan masalaga kelsak, shuni aytish kerakki, bu shunday
cmas2.

1. MaTtepuanbl N0 MCTOPUU NPOrPecCUMHON 06LLECTBEHHO-PUNOCONCKOW MbICAN B
Y3bekucrtaHe. —I., 1976, 97-6.
2. O'sha joyda.
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Beruniyning ijtimoiy- Abu Rayhon Muhammad ibn Ahmad Beruniy
falsafiy qarashlari (973-1048) buyuk ensiklopedik olim, mutafakkir

va insonparvar bo'lib, 973-yilda gadimgi Xorazmn-
ing poytaxti Qiyot atrofida tavallud topdi. 16 yoshligidayoq Beruniy ekvatorga
nisbatan ekliptika tekisligining giyaligini juda katta aniglik bilan anigladi.
Yosh yigitchalik vaqtidayoq Beruniy Markaziy Osiyoda birinchi bo‘lib, Yer
kurrasi giyofasini (globus) yasadi. Bir minginchi (I000)-yilda Beruniy o'zining
birinchi yirik asari boigan “Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar’iii yozib
tugatdiki, u butun Shargda unga shuhrat keltirdi.

1010-yilda Beruniy Xorazmshoh Ma'mun ibn Ma’mun saroyida muhim
mansabga sazovor bo'ldi. Ibn Ma’mun o'z saroyiga eng yirik olimlarni
to'playotgan edi. Bular Abu Ali ibn Sino, Abu Sahl al-Masihi, taijimon va
faylasuf Abul Xayr Hammor, shoir va adabiyotshunos Abu Mansur al-Sa’olabiy,
riyozidon va astronom Abu Nasr Mansur ibn Iroq va boshgalar edi.

1017-yilda Xorazrn Mahmud G'aznaviy qo'shinlari hujumiga uchradi.
G'aznaga Mahmud Ci'a/naviy tomonidan olib ketilgan olimlar orasida Beruniy
ham bor edi. 1025-yilda u o'zining muhim asariaridan biri 'Geodeziya”ni
yozib tugatdi. G'aznada Beruniy Hindistonni o'rganish bo'yicha tadqiqot ish-
larini olib bordi va natijada, “Hindiston” asarini yozdi (1030). Bu asar unga
jahonshumul shuhrat keltirdi. Hindistonning bosh vaziri Javoharlal Neruning
ta’kidlashicha, Hindiston to'g'risida shu davrgacha va bundan keyin ham bunga
teng keladigan asar yozilmagan va yozilmasa ham kerak. Benazir “Hindiston”
asaridan keyin tabiatshunoslikka doir uning shoh asarlari vujudga keldi. U
0'zining astronomiyaga oid “Mas’ud gqonuni” asarida riyoziyot, astronomiya,
geofizika va boshga ko'p fanlarning muhim muammolarini yoritib berdi. 1043-
yilda Beruniy ilmiy adabiyotda “Mineralogiya” deb nom olgan o'zining “Qim
matbaho toshlami bilish uchun maiumotlar to'plami” asarini yozib tugalladi
va “Farmokologiya” (“Dorivor o‘simliklar”)ni yoza boshladi. Ammo o'lim uni
tugallashga imkon bermadi. Uning 150 ga yaqin asarlarining nomi maium.

Boriiq hagida ta ‘limot. Bemniy fikricha, falsafaga yo'l borligni chuqur
tushunib yetishga imkon beradigan tabiatshunoslik fanlari orgali o'ladi.
Umuman esa, Beruniy falsafani borligning mohiyatini biladigan fan sifatid-
agi ta’rifiga qo'shiladi.

Tabiat muayyan gonunlarga bo'ysunuvchi butun atrofdagi dunyoni gamrab
oladi. U - fanlar o'z dalillari va maiumotlarini yig'ib oladigan makondir va
obyektiv vogelikni tabiiy ravishda tushuntirishning pirovard sababidir. Beru-
niy Abu Masharning: “Tabiat hanima narsadan kuchliroqdir”,1- degan
nugtayi nazariga qo'shilgan edi.

1. A6y PaiixoH BepyHu. MaMATHUKU MUHYBLIMX NOKoneHWUi// N36paHHble Npon3BeseHuns.
-T., 1957. T.1. 99-b.
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Beruniy o'zining Ibn Sinoga yozgan ilmiy e’tirozlarida oshkora deistik
(dunyoni Xudo yaratgan, lekin u tabiat va jamiyat hayotiga aralashmaydi,
deguvchi diniy-falsafiy ogim) nuqtayi nazarda turadi: “Sen nimani aytayotgan
bo'lsang, bu Arastuning so'zlaridirki, unga ko'ra, dunyoning ibtidosi yo'qdir
va bundan xoliq va yaratuvchini inkor etish kelib chigmaydi deyishi, foydasiz
gapdir, negaki agar harakat ibtidosi nazarda tutilmas ekan, unda gandaydir
xoligning bo'lishi ham fikrda mavjud bo'Imaydi” 1 Tabiatning astronomik,
geologik va boshqa hodisalarini tahlil gilib, Yerning va boshga samoviy jism-
laming paydo bo'lish vaqgti hagida Beruniy shunday xulosaga keladiki “hisob
gilgan odamga minglab million-yillar hagida bemalol gapirish mumkin”2.
Oliy ibtidoni gabul qilish bilan birga, tabiatga tabiiy ilmiy usulni tatbiq gilishning
zaruriyati Beruniyga deizmdan ham oldinga bosib, moddaning abadiy borligini
gabul qilish ruhidagi qoidalami aytishga majbur gildi.

Atrofni o'rab turgan dunyo asosida suv, olov, havo, tuproq yotadi. Ular
hagida u shunday yozadi: “Oddiy javharlar davriy ravishda paydo bo'lish va
zavol topishni bilmaydilar™ . Beruniy ruhning mavjudligini tan oladi. U
jism bilan o'zaro zich alogada bo'lib, fagat jismdagina mavjud bo'lishi mumkin:
“Ruh o'zining ko'p holatlarida badanning haroratiga bo'ysunadi, shuning
uchun o'z xususiyatlariga ko'ra turli va xilma-xil bo'ladi”4. Beruniy fikricha,
havo, tuproq va olov bo'linmas zarrachalar —atomlardan tashkil topganlar.
U jismlaming cheksiz bo'linishi hagidagi ta’limotni asossiz, deb e’lon qildi.
Birog u gayd etadi: “handasa (geometriya) ahllari orasida yaxshi ma’lum
bo'lgan anchagina (bahsli) aytilgan fikrlar atomistlarga ham xosdir...” U
atomistik ta’limotning garama-qarshiligini hal giladigan yo'l gidirdi. Digqgat-
ga sazovori shundaki, atomistik ta’limotga tamoyili bo'lgan Beruniy, bo'shligni
rad etdi. Bu o'sha zamondagi falsafiy an’analar bilan bog'lanmagan edi,
negaki atomistik ta’limot bo'shligning mavjudligini nazarda tutar edi.

Barcha jismlar yer markaziga intilishini gayd etgan Beruniy Arastuning
barcha jism va unsurlar o'zlarining “tabiiy joylarida” joylashgandirlar, degan
muhim qoidasini shubha ostiga oladi. Arastu fikricha, o'zlarining “tabiiy
joyida” joylashgan barcha jism va unsurlar sokin va harakatsiz holatda bo'ladilar.
Ulami bu holatdan chigarish uchun gandaydir garshi kuch kerak.

Beruniy geometrik tartibdagi dalilni keltiradi: “markaz” tushunchasining
0'zi shuni nazarda tutadiki, u fagatgina nuqtadir, shuning uchun barcha

1. MpunoxeHune KcT. A.LlLlapunos. MasnonsBecTHble CTpaHuULbl NepPennuckn mexay bepyHu
n N6H CuHoli // O6uiecTBEHHble Haykun B Y36ekucTaHe. 1965. Nell. 39-b.

2. A6y PalixoH BepyHu. MamATHUKWU... . 37-b.

3. Aby PaiixoH bBbepyHu. WHans // WN3bpaHHble npousBefeHus B 6 Ttomax. -T., 1963.
T.2. 311-b.

4. O'sha joyda.
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og‘irjismlar uchun Arastu fikricha, “tabiiy joy” bo'lgan markaz unga yetib
kela olmaydi va gayerdadir markaz atrofida bo‘lishga majbur, ya’ni o'zining
“tabiiy joyi”dan tashqarida. Shunday qilib, jismlar o'z “tabiiy joylari”da
hech gachon sukunat kasb eta olmaydilar. Yengil unsuriar uchun ham,
ularning doiralariga nisbatan olinadigan “tabiiy joy” to'g'risidagi dalillar
ham taxminan xuddi shunday. “Shunday qilib, —deb yozadi Beruniy, —
hech ganday jism uchun alohida tarzdagi tabiiy joy yo'q” 1.

O'zining Ibn Sinoga yozgan ilmiy etirozlarida Bemniy dunyolaming ko'pligi
hagidagi masalaga ham o'z nugtayi nazarini bayon giladi. Olim shunday dalil
keltiradi: agar Xudo har narsaga qodir bo'lsa, u biznikidan tashgari boshqga
dunyolami ham yarata oladi. Arastu abadiy va o0'zgarmas doiraviy harakatni
to'g'ri chiziglik harakatga garama-garshi qo'ygan edi, Beruniy bo'lsa, umuman
doiraviy harakatni osmonlaming alohida tarzdagi imtiyozi, deb hisoblamadi.
Kelgusidagi kashfiyotlami oldindan sezgandek, u osmon jismlari va ularning
doiralarini ellipsoid (ellipsning o'qi atrofida aylanishidan hosil bo'ladigan
geometrik jism) shaklda bo'lishi mumkinligi hagidagi fikmi aytdi.

Beruniyga dialektik g'oyalar ham xos edi: “Unda (Yerda) turg'un qoladigan
hech narsa yo'q”. Buning ustiga, butun dunyo bu jarayonga duchor bo'ladi:
"... Dunyodagi barcha narsalar ma’lum muddat o'lgandan keyin bir holatdan
boshqgasiga o'tishga qodirdirlar”2. U Yer taraqqiyotida sakrashlar katta o'rin
tutishini gayd etgan edi. Olim tabiatning turli jarayonlarida garama-garshiliklar,
bir-biriga garshi turuvchi kuchlar ganchalik muhim ahamiyatga ega
ekanliklarini ko'rsatib o'tgan edi. Jumladan, Beruniy odam badanidagi garama-
garshiliklar kurashi hagida gapirib, ularning tabiiy holat ekanligini gayd
etadi, negaki ulardan birontasining g'alabasi og'ir kasalliklarga olib keladi.
Beruniy bu yerda mexanik jihatdan ustun bo'lgan garama-qarshilik g'alabasi
hagida emas, balki “uni 0'ziga o'xshashga aylanishi”3 to'g'risida gapiradi.

Beruniy fikricha, taraqgiyot davriylik xususiyatiga ega. U hind
faylasuflarining davriylik hagidagi ta’limotlarini ma’qullaydi: “Ularning zamon
muddatlarining gaytarilib turishida davriylik hagidagi tasawurlari, vogelikda
nima ko'rinsa, o'shanga mos keladi”4.

Bilish nazariyasi. Bilishning asosi, dunyo hagidagi bizning bilimlarimizning
manbayi, his-tuyg'u a’zolari vositasida qo'lga kiritilgan hissiy bilimlardir.

Beruniy har bir his-tuyg'u turini tasvirlaydiki, u tufayli hayvonlar tashqi
dunyoda ma’lum yo'nalishga ega bo'lib, atrof-muhitdagi sharoitlaiga moslashadilar.

1 A6y PaiixoH BepyHu. BospaxeHusa (F’tirozlar). -T., 1965. 39-b.

2. Matepuanbl No uctopuu... 73-b.

3. A6y PaiixoH BepyHu. MuHepanorusa.// B kH.: CobpaHue cBefeHWUI [NA MNO3HAHMUSA
nparoueHHocTer. -M ., 1963. 11-b.

4. Aby PalixoH BepyHu. WHansa. 161-b.
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Insonning his-tuyg‘u a’zolari ham shu magsadga xizmat giladilar, ya’ni ular
uning tashqarisida sodir boiayotgan hodisalardan unga ma’lumot berishlari
lozim. Har bir his-tuyg‘u muayyan bir turdagi go‘zg‘atuvchidan ta’sirlanmog‘i
lozim, shunisi ham borki, ushbu go'zg'atuvchilar moddiydirlar, negaki fagat
shundaylaigina sezish uyg‘otishlari mumkin. Inson, hayvonlardan fargli o'laroq,
aqlga egadirki, shuning o'zi insonning his-tuyg'usini hayvonnikidan farglaydi.

Beruniy bilimlarni kasb etish va ulami tekshirish uchun tajribani qo'llashni
talab gildi. Beruniy uchun tajriba amalan fagat bilimlarni kasb etish vositasigina
emas, balki hagigatni, uning mezonini aniglashning hal giluvchi quroli edi.
Masalan, zumradning ilon ko'ziga ta’siri hagida to'xtalib, go'yo agar bu
gimmatbaho toshga ilon garasa, ko'zi buzUishi hagidagi rivoyatga munosabat
bildirib, Beruniy yozadi: “Ammo hikoya giluvchilaming yakdil fikrlariga
garamasdan, buning hagiqatligi tajriba orgali tasdiglanmadi” 1.

Jamiyat Beruniy fikricha, agl kuchining o'zi insonga hal giluvchi imtiyoz
bera olmaydi. Buni jamiyatgina ta’minlashi mumkin, jamiyatni paydo bo'lishi
asosida esa odamlaming moddiy ehtiyojlari yotadi: “Inson o'zining
yalang'ochligi va zayifligi tufayli, o'zining (himoya) organlarining yo'qligi
tufayli, boshgalar tomonidan sinovlarga duchor bo'lib, doimiy ravishda o'zini
himoya giladigan va uning ehtiyojlarini qondiradigan zaruriyatni his qildi” 2.
Himoyalanish zaruriyati hamda boshga ehtiyojlarni qondirish, odamlarni,
birgalikda yashashga majbur giladi. “Ehtiyojlar xilma-xil va ko'p sonli bo'lib,
fagat bir necha kishilaming birlashmasi ulami gondirishi mumkin. Buning
uchun odamlar shaharlami barpo gilishga ehtiyoj sezadilar’3 Demak, Beruniy
jamiyat hayotida o'ziga xos shartnomali ibtido zarurligini tan oladi. Kishilaming
o'zlari jamiyat barpo qgiladilar, birgalikdagi hayotni tashkil etadilar. Shunga
muvofiq ravishda u insonning burchi, jamiyatdagi uning vazifasini garab
chigadi. Insonning eng asosiy majburiyatlaridan biri —mehnatdir, chunki
“xohlangan magbul narsa mehnat sarflash orgali qo'lga kiritiladi”4.

Beruniy pulning kelib chigishini, awalo, mehnat tagsimoti bilan bog'ladi.
“Ehtiyojlarning oshib borishi va ulami turli vagtlarda paydo bo'lishi,
shuningdek, biri vagt bo'yicha boshgada bo'lgan narsaga ehtiyoj sezmasligi
- bularning barchasi kishilami alohida olingan holdagi turli teng giymatlik
narsalar 0'miga baholash uchun umumiy o'lchov gidirishga olib keldi. Buning
uchun odamlar shunday narsani tanladilarki, o'z ko'rinishi va yaraglashi
bilan ko'zni quvontiradi, kam uchraydi va uzoq vaqt saqglanib goladi”5.

1. A6y PalixoH BepyHu. MuHepanorus. 273-b.
2. O'sha joyda.

3. O'sha joyda. 9-b.

4. A6y PalixoH BepyHu. MuHepanorus. 12-b.
5. O'sha joyda. 12-b.
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Uning ta’limotiga ko‘ra, odamlar o'rtasidagi biiimga muvofiq pul sifatida
ishlatiladigan oltin va kumush, 0‘z o'zicha gimmatga ega bo'Imasdan,
insonning hech ganday ehtiyojini qondira olmaydi. Faqat ayrboshlash
vositasidagina pul umumiy o'lchov sifatida, teng giymatlilik (ekvivalent)
ahamiyatini qo'lga Kkiritdiki, uning asosiy vazifasini tashkil etdi.

Kishilar ehtiyojini qondirishga yordam beradigan hamda adolatlilikka
rioya etilayotganligini nazorat gilish magsadida, jamiyatdagi tartiblami qo'llab-
guwatlash uchun unda hokimlik mansabijoriy etiladi. Jamiyatni boshgarishni
Beruniy hukmdorning jamiyatga xizmati deb tushunadi: “ldora gilish va
boshqarishning mohiyati - zulmdan azob chekuvchilami ezuvchilardan
himoya gilish uchun o'z oromidan kechishdir” 1. Beruniy Mag'rib shahar-
laridan biridagi tartiblar to'g'risida gapirib ma’lumot keltiradiki, undagi
boshqgaruv navbatma-navbat “yer egalari va aslzodalar orasida” biridan ikkin-
chisiga o'tadi. O'sha vaqtda boshgaruvning mohiyatini shunday tushunish
va unga xayrixohlik bildirish katta jasorat talab gilar edi. Podsho, aynigsa,
shunday kishilar to'g'risida g'amxo'rlik qilishi kerakki, ular “yer ishi bilan
bandlar”, chunki “dunyo dehqonchilikka tayanadi, yer ishlash esa, hokimi-
yat tufayli mavjuddir va ularning biri ikkinchisisiz bo'la olmaydi”2. Odil
hukmdorning asosiy vazifasi sifatida Beruniy “yuqoridagilar bilan pastdag-
ilar orasida adolatni va kuchlilar bilan zayiflar o'rtasida tenglik”-ni o'matish,
deb hisoblaydi. Mamlakat ravnagi ilm-fanning ahvoli va ularning gullab-
yashnashi bilan belgilanadi. Insonning oliy baxti - bilimdadir: “Hagiqiy
lazzatni fagat shunday narsa beradiki, inson unga ega bo'lgan sari, unga
intilish yanada ko'proq oshib boraveradi. Va inson ruhining holati ham, u
ilgari bilmagan narsasini bilib olsa, shunday bo'ladi”4. Insonning oliy gadr-
gimmati —uning boshqalar va aynigsa, kambag'al odamlar to'g'risidagi
g'amxo'rligi bilan belgilanadi. Beruniy xalglar o'rtasida o'zaro to'g'ri muno-
sabatlar o'rnatishga xalal beradigan milliy va diniy cheklanganlikka garshi
chigqdi. U shunday kishilami malikum etdiki, ularning ishonchiga ko'ra
“Her - bu ularning yeri, odamlar - bu fagat ular mansub bo'lgan xalgning
vakillari, podsholar —faqgat ularning hukmdorlari, din —fagat ularning
agidasi, ilm —fagat o'shalarda bor bo'lgan ilmdir”5.

Ibn Sinonin n A n° (Avitsenna) (980-1037) ilmiy-
f.or .. . tabiatshunoslik va ijtimoiy-falsafiy fikrlar taraqqgiyotiga
a saly qgaras ari NaUa “issa qQ'shgan Markaziy Osiyoning bu-yuk
1. O’'sha joyda. 31-32-b.

2. A6y PaiixoH BepyHu. MamaTHuku .. 230-b.

3. A6y PaiixoH BepyHu. MuHepanorusa. 12-b.

4. O'sha joyda. 17-b.

5. A6y PaiixoH BepyHu. WHausa. 63-67-b.
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mutafakkiridir. Tasodifiy emaski, u “Shayxur rayis” - “Olimlar ustozi”
degan yuksak unvonga sazovor bo'lgan edi. Ibn Sino Buxoro yaginidagi
Afshona gishlog'ida tug'ilgan. U Buxoroda ta’lim oldi, astronomiya, riyozi-
yot, mantiq, fizika, metafizika, huquq va boshqga fanlami o'rgandi. Yoshlik-
yillaridayoq o'zining davolash san’ati bilan mashhur bo'ldi.

999-yilda Buxoro Qoraxoniylar tomonidan bosib olingan vagtda, Ibn
Sino Urganchga qochdi. Bu yerda Xorazmshoh Ma’mun saroyi huzuridagi
Beruniy rahbarlik gilgan Akademiyada Ibn Sino juda ko'p mashhur olimlar
bilan tanishdi va o'z bilimini boyitish imkoniyatiga ega bo'ldi. Xorazmni
G'aznaviylar tomonidan bosib olinishi xavfi ostida Ibn Sino Eronga qochdi.
1037-yilning 18-iyunida Hamadonda saroy tabibi va vazir bo'lib ishlayotgan
vagtida vafot etdi. O'limi oldidan u barcha mol-mulkini xizmatkorlari va
kambag'al kishilarga bo'lib berdi.

Ibn Sinoning dunyogarashi 0'z zamonining madaniyatini aks ettiradi.
Uning dunyogarashi Hindiston tabiatshunosligi va Yunoniston falsafasi ta’siri
ostida shakllandi. Ibn Sino Bugrot (Gippokrat), Jolinus (Galen), Yevklid,
Arximed, Pifagor, Arastu, Porfiriylaming asarlari bilan yaxshi tanish edi.
Ibn Sinoga Ar Roziy va Forobiylar juda katta ta’sir o'tkazishdi.

Ibn Sino 260 nomdan ko'proq boy adabiy va ilmiy mcros goldirdi. Biz-
gacha uning 160 asari yetib kelgan. Ular ichida eng yirigi 22 jilddan iborat
“Kitob ash-shifo” (“Ruhni davolash kitobi”) bo'lib, 0'z ichiga mantiq, fizika,
riyoziyot va metafizikani gamrab oladi. Uning boshqga asarlari “Qonun fit-tib”
(“Davolash ilmi gonuni”), “Kitob an-najot” (“Najot topish kitobi”), “Donish
noma” (“Bilimlar kitobi”) va boshqalardir. Ibn Sino galamiga quyidagi badiiy
asarlar ham mansub: “Risola at-tayr”, “Solomon va Ibsol”, “Hay ibn Yaqgzon”.

Borlig hagidagi talimot. 1bn Sino fikricha, borlig vojibul vujud (zarur
bo'lgan vujud), ya’ni birinchi sabab, Xudo, barcha ashyolaming ibtidosi va
mumkinul vujud (bo'lishi mumkin bo'lgan vujud), ya’ni qgolgan barcha
narsalardan iboratdir. Vojibul vujud 0'z-0'zicha bor bo'lib, yagonadir. Mum-
Kinul vujud (mumkin bo'lgan vujud) birinchi sababdan kelib chiqib, ayni
vaqtda ko'plikdir, ya’ni o'zida ko'p ashyolaming paydo bo'lish imkoniyatini
sig'diradi. Shunday qilib, borlig bo'linmaydigan yagona va bo'linadigan
ko'plikdan tashkil topgandir. Ko'plik darhol paydo bo'Imaydi, balki asta-
sekin, sabab va ogibat shaklida namoyon bo'ladi.

Borligning barcha shakllari dastlab yagonada mavjud bo'ladi. Birinchi
sababdan uzoglashgan sari ushbu shakllar ko'prog mustaqillik kasb etib,
fagat bevosita oldingi sababga nisbatangina bog'lig bo'ladilar. Shunday qilib,
turli ashyolar vujudga (zaruriy vujud) nisbatan turlicha darajada yaginlikda
bo'ladilar. Vojibul vujudning xususiyati keyingi keladigan barcha vujudga
uzatiladi. Ibn Sino shunday yozadi: “Vojibul vujud shundayki, barcha o'z
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mavjudliklarini undan oladigan narsalar zaruriy ravishda mavjuddirlar, negaki
shunday bo'lmasa vojibul vujudda shunday holat vujudga kelar ediki, u unda
boimas edi va o‘sha vaqtda u barcha jihatlardan vojibul vujud bo'lib qolar
edi” 1. Bunday taiimotni deistik yo'nalishdagi panteizm sifatida baholash
mumkin.

Mumkinul vujud (bo'lishi mumkin bo'lgan vujud) javhar(substansiya) va
orazdan (akundensiya) tashkil topgan eng umumiy va o'zini ko'plab namoyon
etadigan javhar —birinchi ibtidodagi unsurlar (olov, havo, suv, tuproq)dir.
Modda, shakl, ruh va agl - oddiy javharlardir, jism esa - murakkab javhar.
Barcha ashyolarga xos bo'lgan umumiy xususiyat —jismiylik bo'lib, modda
va shakldan tashkil topadi. Ular o'zaro bog'liqdir va biri ikkinchisisiz
mavjud bo'Imaydi. “...modda jismiy shaklga ega va jismiy shaklsiz vogelik
mavjud bo'Imaydi. Binobarin, u jismiy shakl tufayli haqgigiy mavjud bo'lgan
javhardir. Shunday ekan, jismiy shakl haqgiqatda javhardir”2.

Ibn Sino dunyoni yagona birlikda deb hisoblaydi: “Bo'shlik mavjud
emas, ... butun dunyo yagona jismdir”.

Ibn Sino harakat tahliliga katta e’tibor garatib, uni mexanik tarzda o'rin
almashtirish deb garamaydi: “Harakat deb, odatda, shunday narsaga aytiladiki,
u makonda sodir bo'ladi, ammo hozirgi vaqtda bu tushunchaning ma’nosi
boshgacha bo'lib, makoniy harakatdan ko'ra umumiyroq bo'lib goldi”. Ibn
Sino ta’kidlaydiki: “Qandaydir ashyoning har ganday holati va harakati
imkoniyatda shunday gandaydir ashyo bo'lganligi sababidan harakat deb
ataladi”3.

Fanlar tasnifi. Barcha falsafiy fanlarni lon Sino ikki turga: nazariy va
amaliyga bo'ladi. Amaliy fan o'z navbatida siyosat, huquq, uy xo'jaligi va
axlogga bo'linadi; nazariy ilm —metafizika (oliy ilm), riyoziyot (o'rta ilm)
va tabiat hagidagi ilm (quyi ilm)ga bo'linadi. Metafizika mutlag boriig va
uning umumiy holatini o'rganadi - eng umumiy tushunchalar hamda ilohiyot
- Xudoni bilishni ham gamrab oladi. Riyoziyot (matematika) migdoriy
munosabatlar —andoza va sonlarni hamda ularning turli shahobchalari
bo'lgan: handasa (geometriya), arifmetika, astronomiya, musiqga, optika,
mexanika, harakatdagi doiralar hagidagi ilm, asboblar hagidagi ilm va
boshgalami o'rganadi.

Tabiatshunoslik tabiatni o'rganadi va 6 bo'limdan iboratdir: butun tabiat
uchun umumiy bo'lgan masalalar —modda, shakl, odatdagi holat, harakat
va hokazo; dunyoning asosini tashkil etgan jismlar holati — osmondagi

1. A6y Ann n6H Cwumno. KHura cnaceHms // B KH.: AHTonorusa mMupoBoi unocopun. -
M., 1974. 730-b.

2. A6y Ann n6H CwuHo. [aHuw-Hams. 1957. 152-b.

3. O'sha joyda. 232-b.
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narsalar, unsurlar, ulaming migdori va hokazo; tabiiy jarayonlar —tashkil
topish, paydo bo'lish, yo'qolish, o'sish, jismning zavoli va hokazo;
qo'shilishidan oldingi 4 unsuming holati, shuningdek, ob-havo muhitidagi
hodisalar —shahoblar (meteoritlar), yomg'ir, momaqaldiroq, chagmoq,
shamol, kamalak va hokazo; tabiatshunoslik jonsiz tabiatni, o'simliklar dunyosi,
hayvonlar dunyosini; inson ruhi va mhiy kuchlarining holatini o'rganadi.
Tabiatshunoslikka Ibn Sino tabobat, munajjimlik, giyofashunoslik, tush ta’biri
to'g'risidagi fan, tumor, afsungarlik, alximiya hagidagi ilmlami ham Kirita-
dil

Bilish nazariyasi. Ibn Sino fikricha, hissiy bilish —tabiatni bilishning
boshlang'ich yo'lidir. Hissiyot tashqi va ichkiga bo'linadi. Ko'rish, eshitish,
ta’mni sezish, is bilish va paypaslash tashqi hislardir. Ichki hislar quyidagilar:
umumiy his-tuyg'u, taxminiy bilish kuchi va tasawuriy kuch2. Ibn Sinoning
so'zlariga ko'ra, ko'rish gabul gilinayotgan buyum tomon bizdan chigadigan
biron bir narsadan bog'lig emas. Biz shuning uchun ko'ramizki, gabul
gilinayotgan buyumdan nimadir biz tomon kelib tushadi va modomiki u
buyumning jismi emas ekan, demak, u —uning qiyofasidir\

Garchi biz Ibn Sinoda hissiy bilishning alohida shakli sifatida idrokni
uchratmasak ham, u uni “umumiy his-tuyg'u” va “taxminiy his-tuyg'u”
ma’nosida qo'llaydi. Umumiy his-tuyg'u ashyolar giyofasini umumiy
ko'rinishda gavdalantiradi. Badanning hissiy a’zolari yordamida olingan targqoq
sezish holatlari umumiy his-tuyg'u vositasida yagona birlikka birlashib
go'shiladilar. Ma’noni idrok etish vazifasi Ibn Sino tomonidan taxminiy
bilish kuchi deb atalgan boshqga hissiyotga yuklanadi. Idrok ikki hil ma’noga
ega: birinchidan, idrok hissiy bilishning shakli sifatida va ikkinchidan, idrok
fikr shakli sifatida. Bilimning ushbu turlarini mutafakkir “birlamchi” va
“ikkilamchi” idrok, deb ataydi. Birlamchi idrok ashyoni muayyan tarzda
biror-bir boshga narsa vositasida gabul giladiki, u unga ushbu shaklni beradi4.
Boshgacha aytganda, ikkilamchi idrok, fikr bo'lgan holda, hissiy idrok asosida
tashkil topadi.

Ibn Sino ijodiy bilimning shakllaridan biri bo'lgan xayolga katta e tibor
garatdi. Uning vazifasi tasavvur etish kuchi va zehnda saglanadigan o'sha
giyofa va ma’nolami o'zgartirib, gayta ishlashdan iboratdir. Xayolning ikki
ihakli: tasviriy va o'zgartiruvchi ijodiysi mavjud. Tasawurham his-tuyg'uning

1. Qarang: Y.N.KapumoB. Knaccudpukauymsa Hayk no M6H CuHe // MaTepuany nepsoW
Bcecoto3HO Hay4yHOli KOH(epeHUUN BOCTOKOBefoB B TawkeHTe, 4-11 uiwoHsa 1957. -T .,
1958. 988-b.

2. Qarang: Abu Ali ibn Sino. Najot. Qohira. Hij. 1331-y. 367-sahifa.

3. Qarang: Abu Ali ibn Sino. Najot. Qohira. 225-b.

4. Qarang: O’sha joyda.
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ichki shakllariga taalluglidir. Bu ashyoning shunday shakliki, ashyoning
0'zi bo'Imagan holda ham ongda saqglanadi. Boshgacha kuchlardan tashqari,
buyum giyofasi aks etgan tasawurni saqglab goluvchi kuch —zehn ham
mavjuddir.

Ibn Sino yangi aflotunchilarning ruh gandaydir jismiy a’zoga ega
bo'Imasdan turib ham hissiy ashyolarni gabul gilib olishi hagidagi
ta’limotlarini asossiz hisobladi. Agar hissiy idrok bu a’zolarsiz ruhning o'zida
kechganda, deb yozadi mutafakkir, unda bu a’zolar behuda yaratilgan bo'lib
chigardi va ulardan hech ganday foyda bo'Imas edil. Olim fikricha, jon
yurak bilan bogiangan bo'lib, u orgali miya bilan ham birlashgan. Yurak-
dan chigadigan sezgi va harakatni unga uzatib boradigan a’zo o'z ibtidosini
miyada oladi. Hissiy nervlaming boshlang'ichi miyadir. Nervlar undan kelib
chigadi: miya nerv tizimining markazidir. Shunday qilib, hissiy bilish fiziologik
asoslarga ega.

Inson ruhioiiy (mukammal) va fikriy (agliy)dir. Insonning o'ziga xos
alohida xususiyati hayvonlardan fargli o'laroq, majhul tushunchalami
o'zlashtirish, agl bilan yetish mumkin bo'lgan har yoglama narsalarni bilish
va ogilona xatti-harakatdir. Aql - inson ruhining oliy kuchidir. Ibn Sino
aglni ruhning majhul (abstrakt) fikrlash va umumiy narsani bilishga bo'lgan
qobiliyati sifatida tushunadi, idrokniesa ruh kuchi sifatida tasawur giladiki,
uning vositasida bilim hosil gilinadi. Farosat (ventellekt) bo'lsa ruhning
tezda noma’lumdan maium narsaga, o'rta istilohni sakrab, dastlabki za
mindan xulosaga va baraks, o'tishga bo'lgan qobiliyatini bildiradi.

Ehtimoliy va faol agl mavjud. Bir shaxsga tegishli mhning kuchi —bu
ehtimoliy agldir. Bunga garshi o'laroq, faol agl, ayrim shaxs ruhidan ajratilgan
hamma joyda mavjud asosdir. U barcha odamlarda yagona va umumiydir.
Nazariy aqlning natijasi — umumiy tushunchalardir. Xususiy, muayyan
giyofalar ham ularni umumlashtirishdan chalg'ish tufayli tashkil topadilar.
Nazariy bilimlami kasb etish shakli sifatida giyos (sillogizm), ya’ni dastlabki
zamindan xulosaga o'tish maydonga chigadi.

Bilish jarayoni mutafakkir tomonidan ashyolaming paydo bo'lish jarayo-
ni sifatida tushuntiriladi. Modda imkoniyat sifatida mavjud bo'lsa, aqgl faol
ibtidodir. Imkoniyat darajasida mavjud bo'lgan moddiy obyektlarga faol ibti-
do shakl bergandan keyin ular voqelikka aylanadilar. Shuning uchun im-
koniyat holatidagi aglni modda bilan solishtirish mumkin. Faol agl unga
bilish shakllari sifatida shunday shakllami kiritadiki, ular moddada borlign-
ing shakllari sifatida yuzaga chiqadilar. Natijada, bilim kelib chigadi.

Fikrlovchi mhning vazifasi quyidagilardan iborat: birinchidan mh har

1 Qarang: O'sha joyda. 267-b.
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yoglama ashyolardan ayrimlarini, ya’ni ular uchun umumiylarini ajratib
olib, ulami bir-birlaridan farglaydi, ya’ni qaysinisi javhar, gaysi biri esa
oraz ekanligini aniglaydi. Tushunchalar ana shunday paydo bo'ladilar.
Ikkinchidan, aglning bundan keyingi harakati tasdiq va inkor vositasida
hukmda tushunchalami birga qo‘shish va uyg'unlashtirishdir. Uchinchidan,
aql ega uchun tasdiq yoki inkor etish hukmiga zarur bo'lgan kesimni axtaradi.
Tushunchalarning munosabati hukmlarda gonuniy bog'liglik xususiyatiga
ega. To'rtinchidan, aqlning faoliyati 0°z ifodasini shunday qoidalarni idrok
etishda topadiki, ular umum qabul gilgan fikrlarning begumonligiga
asoslangandirlar.

Umumiy yoki har yoglama narsalar (universaliyalar) ashyolargacha,
ashyolarda va ashyolardan keyin ham mavjuddirlar. Umumiy narsa
ashyolargacha ilohiy aglda mavjuddir (masalan, Xudo hayvonlami yaratish
uchun ulardan oldin keladigan “hayvonlar” g'oyasiga ega bo'lishi kerak
bo'ladi). Umumiy narsa ashyolarda mavjud bo'ladi (masalan, har bir hayvonda
“hayvonlik” bor). U ashyolardan keyin inson tafakkurida mavjud bo'ladi.
Bu umumiy narsa moddiy ashyolarda mavjud bo'lganlaming tasviridir. Ammo
mutafakkir gayd etadiki, umumiy tasavvur sifatida hech ganday ayrim olingan
narsa va moddiy narsa sifatida hech ganday umumiy narsa gabul gilinmaydil.

Mantig. O'zining mantigiy nazariyasida lbn Sino Arastudan ilgarilab
ketadi. Ammo u “Birinchi muallim”ning oddiy taglidchisi cmas edi.

“Mantiqg shunday fanki, u inson aglida mavjud bo'lgan ma’nolardan
kasb etishni xohlovchi ma’nolarga o'tish vositasi bo'lib, bu o'lishga xos
bo'lgan ma’nolar qoidasi va tartib hamda shakllaming ko'p turlarini bilishdir,
negaki ular ham, bular ham va hatto ularga olib bormaydigan ko'rinishdagilar
ham to'g'ri xulosalar chigarishga olib keladi”-. Mantiq hagigatni yolg'ondan,
ishonchlini ehtimol tutilgandan, bilimni shubhali fikrlardan farglash uchun
zarur. Uning yordamida biz tushunchalami aniglaymiz, hukmlar yuritamiz.
Shuning uchun mantiq bilim hagidagi fandir.

Ibn Sino mantigning juda ko'p masalalarini tadqiq giladi: tushunchalarning
mobhiyati va tuzilishi, tushuncha va belgi, tushunchalarning turlarga bo'linishi;
ta’rif, tasvir va uning turlari; hukm, uning tuzilishi va turlari, hukmlar
tashkil topishining vositalari va ulaming gaytadan tuzilishi usullari; xulosa
va uning tuzilishi, xulosalaming turlari, uning shakllari va ko'rinishlari
hamda qoidalari, dalillash (isbotlash) va raddiya, isbotlash asoslari, dalillardagi
goidalar va xatolar.

Ijtimoiy-siyosiy garashlari. Inson bilan bog'lig masalalami lon Sino amaliy
falsafaga taallugli deb biladi. Amaliy falsafa mavzusi shaxs farovonligi bo'lgan

1. Qarang: Abu Ali ibn Sino. Najot. 234-b.
2. A6y Ann n6H CuHo. Jlornka.// KHura ykasaHuii n HacTaHneHuin. -M ., 1965. 2-b.
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axlog, oila farovonligini o‘rganadigan iqtisod, davlat ravnagini o'rganadigan
siyosatga boiinadi.

Ibn Sino o'zining ijtimoiy garashlarida Forobiy g'oyalariga qo'shilgan
bo‘lib, orzudagi fozil jamiyat tarafdori ediki, uning boshida ma’rifatparvar,
odil podsho turar edi. Jamiyatning barcha a’zolari ijtimoiy foydali mehnat
bilan shug'ullanishlari lozim edi. Bajaradigan vazifalariga qarab ularni lbn
Sino uch guruhga bo'ladi: ma’muriy xizmatdagilar, ishlab chigaruvchilar va
harbiylar. Ibn Sino kishilaming ijtimoiy holatlaridagi farglami tabiiy hisoblaydi.
Agar barcha kishilar podsho yoki garam bo'lganlarida, ular yashay olmas va
halok bo'lgan bo'lar edilar va agarda hamma mulk va boylik bo'yicha teng
va bir xil bo'lganlarida, odamlarning bir gismi boshgasi uchun ishlamay
go'yar va natijada bir-biriga yordam ko'rsatish to'xtagan bo'lar edi. Agarda
barcha kishilar kambag'al bo'lganlarida, u vaqtda ular halok bo'lgan bo'lur
edilar. Demak, mulkiy holat va egallab turgan mansab jihatdan mavjud
bo'lgan farg muqarrardirl.

Kishilaming o'zaro munosabatlari asosida gonun yotishi lozim: “Kishilar
o'rtasida shunday bitishuv zanirki, unda adolat me’yorlari belgilangan va
shu bilan farglanuvchi gqonun gabul gilingan bo'lishi kerakki, uni so'zsiz
bajarish qonun chigaruvchi tomonidan majburiyatga aylantirilgan bo'lsin” 2.
Barcha a’zolari uchun bajarilishi shart bo'lgan gonunlar bor bo'lgan jamiyatda
adolatsizlik bo'lishi mumkin emas. Jamiyat a’zosining adolatsizligini jazolash
lozim. Agar hukmdorning o'zi adolatsiz bo'lsa, unga garshi go'zg'olish
oglangan va jamiyat tomonidan qo'llab-quwatlangan bo'ladi.

Insoniyatning asriy orzusi go'zallikka intilish edi. Go'zallik esa, Ibn
Sino nuqtayi nazarida, kamolotga intilish bilan barobar edi. Mukammallikka
erishish sababi ishqdir. Ishq muhabbat Ibn Sino tomonidan doimiy ravishda
taraqgiyotga, mukammallikka intilish sifatida talgin gilinadayi. Shu bilan
birga, borligning zinalarida, tizimning holatida gancha yugori bo'lsa, u
shuncha katta gobiliyat va kuch bilan mukammallik tomon tez harakat gilib
boradi. Tabiat rivojining gultoji aql bilan siylangan inson bo'lib,
mukammallikka intilishning yuqori shakli va harakati unga xosdir.

Ibn Sino ilohiyoti. Ibn Sinoning asarlari mazmun jihatidan Yevropada
o'rta asrlarda, Shargda esa hozirgacha chuqur iz goldirdi. lbn Sino o'rta
asrlarda bashariyat erishgan komil inson namunasi edi. Biz bu yerda uning
barcha falsafiy va tabiiy ilmlar sohasidagi yutug'idan ko'ra, ilohiyot sohasidagi
masalalarni hal gilishdagi mahoratini ko'zda tutayotirmiz.

Nazariy va amaliy jihatdan lbn Sinoning eng mashhur asari “Shifo”

1 Qarang: A6y Anu n6H CuHo. Puconaite Tapbupu maH3un. TexpoH, 1319-y. 6-sahifa.
2. 6.9.buxoBckunii. dunocodckoe Hacneame U6H Cunbl. // Bonpocbkl dpunocopmn. 1955.
Ne5. 139-b.
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bo'lib, lotin sxolastikasining ulamolari uning ba’zi gismlarinigina tushunib
yetdilar. Bu asar uch katta gismdan, ya’ni mantiq, tibbiyot va ilohiyotdan
iborat edi. Ibn Sinoning magsadi hammaga manzur bo'ladigan “Mashriq
hikmati”ni yaratish edi. Barcha nazariyalaming asosida ilm yotadi. Tashqi
ko'rinishdan umumiy nazariya agldan kelib chigadi. Aqgl esa ilohiy olamdan,
farishta vositasida yetkaziladi. Bu dalilga ko'ra, farishtani bilish jahonni
bilish asosi hamda undagi inson o'mini beigilash ham ilm vazifasiga kiradi.

Xilgat (yaratilish) bir martalik tasodifiy yoki azaldagi iroda emas, balki
ilohiy zaruratdan kelib chigadi. Xilgat ilohiy andisha ruhidan kelib chigadiki,
o'zini o'ylaydi. O'zida abadiy ilohiy vujudga ega bo'lgan ilm birinchiagl
bilan ayni zamonda sodir bo'lgan narsadan o'zga narsa emas. Bu yagona
oqibat va bunyodkor quwatning boshlanishi ilohiy andisha bilan bir narsa-
dir. Yagonalikdan ko'plikka o'tish, yagonadan boshga yagonalarga o'tish
qoidasiga rioya gilish orgali yuz beradi. Ushbu birinchi agldan borligning
ko'pligi kelib chigadi. Xuddi Forobiy falsafasida bo'lganidck, borlig aql
tafakkuridan kelib chigganidek, dunyoni bilish hodisalarni mushohada etish
va vijdoniy malaka hosil gilish turiga aylanadi. Birinchi aql o'z mabdosi
(kelib chigishi)ga diggat-e’tibor berib, unda fikran to'xtaydi va birinchi aql
vujudini zaruriyatga aylantiradi. Shuningdek, birinchi agl o'z vujudining sarf
bo'lish imkoniga diqqgat-e’tibor berib, shunday xulosaga keladiki, uning gu-
monicha, u o'z mabdosidan tashqgariga chiqib ketgan. Birinchi fikriy
to'xtashdan, ikkinchiagl, ikkinchi fikriy to'xtashdan birinchi falak (falakul
aflok)ning harakatdagi ruhi, uchinchi fikriy to'xtashdan tanlangan jism va
bu birinchi falakdan yugori turuvchi (zulmat va yo'qlik) kelib chigadi.
Borligni baipo giluvchi bu uch fikriy to'xtash boshqa agllarda ham takror
bo'laveradiki, natijada ikki bosgichdan iborat tartibda takomillashib boradi.
Diniy aqllar va samoviy ruhlar silsilasi jismiy quwatga ega emaslar, ya’ni
ular his-tuyg'udan mahrum bo'lib, ulaming zavqu shavqi o'zlari kelib chiggan
aglga erishadilar. Agl falaklarning har birida ularga xos bo'lgan harakatni
keltirib chigaradi. Shunga ko'ra, har bir harakatning kelib chigishiga sabab
bo'lgan koinotdagi ingiloblar shavqu zavgning ogibati bo'lib, hech gachon
yo'q bo'Imaydilar.

Kuchga ega bo'Imagan o'ninchi agl o'z navbatida yagona agl va yagona
ruhni ijod giladi. Aytish mumkinki, o'ninchi aqgl bilan birgalikda kelib
chigadigan insoniy ruhiy surat, ko'p narsaga bo'linish imkoniyatiga ega
bo'lgan holda paydo bo'ladi. Vaholanki, uning zulmatli tuzilishidan oy
ostidagi modda vujudga keladi. Ana shu o hinchiaglnifaolag|, deb atadilar.
Bu agldan bizning ruhimiz kelib chiggan bo'lib, uning yog'dusi ilmiy siy-
moda unga gaytib kclishi mumkin bo'lgan ruhni topadiki, u unga go'shimcha
bo'ladi. Insoniy agl ma’qulni his etiladigan narsadan ajrata olish vazifasiga
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ega emas. Har bir ilm va aytilgan gap, sodir bo‘lgan narsa va yog'du farish-
tadandir. Shuning uchun, insoniy aql quwat jihatdan o‘zida farishta tabiati-
ga egadir. Ikki tomonlama vaziyat, ya’ni amaliy va nazariy aql vositasida
ikki xil “surat”ga ega bo'lgan insoniy aql “yerdagi farishtalar”, deb ataladi.
Ruhni tagdirining siri bundan boshga narsa emas. Nazariy aqgl to'rt tarafla-
ma holat vositasida farishta agli bilan yoki faol agl bilan go'shiladiki, uni
mugaddas aql deb ataydilar. Mugaddas aql o'zining eng oliy bosgichida
o0'sha mumtoz payg'ambarlik aqglidir.

Yuqorida aytilganlardan shunday xulosa gilish mumkinki, faol agl masa-
lasida awaldanoq Arastu sharhchilari orasida ixtiloflar chiggan edi. Ibn
Sino Abu Nasr Forobiyga ergashib, Timey va Akvinalik Tomasga qarshi
o'laroqg, insoniy agldan tashqgarida bo'lgan ajratuvchi agini gabul giladi.
Ammo uni Xudo tushunchasi bilan birdek hisoblamaydi. Forobiy va lbn
Sinolar bu aqglni borlig olamining ibtidolaridan biri deb bildilarki, insoniy
vujud ana shu agl vositasida o'sha olamga bevosita qo'shila oladi. Bu faylas-
uflarimizning bilish ma’rifatidagi yangiliklari ana shu yerda yashiringan edi.
Ikkinchi tomondan, ular nazaricha, Arastuning ruh tushunchasi organik
jismning birinchi kamoli sifatida go'yilishi qoniqtirarli darajada emas edi.
Ushbu “birinchi kamolni gabul gilish” fagat ruhning vazifalaridan biri bo'lib,
albatta, uning asosiy vazifasi emas edi. Ularning insonni bilish nazariyalari
yangi aflotuncha tarzdagi garash edi.

Yusuf Xos Hojibning Yusuf Xos Hojib XI asrning ko'zga ko'ringan
dunyoqarashi shoiri va mutafakkiri edi. U 1017-yilda Bolasog'un

(hozirgi Qirg'izistonning To'gmoq) shahrida
tug'ilgan. Yusuf Xos Hojib o'zining birdan bir dostoni bo'lgan turkiy tilda
yozilgan “Qutadg'u bilig” (“Baxtga eltuvchi bilig”) bilan mashhur bo'lgan.
Doston bizgacha to'laligicha yetib kelgan. “Qutadg'u bilig”ning 3 nusxasi
ma’lum: Hirot, Qohira va Toshkent.

“Qutadg'u bilig” axlogiy-nasihatomuz asar sifatida Sharq o'rta asrining
dunyoviy adabiyotiga mansub turk tilidagi eng yirik yodgorliklaridan biri
edi. Bu asar arab tilida yozilgan 1bn al-Mugaffaning “Kitob al-adab al-kabir”,
Ibn Qutaybaning “Uyun al-axbor”, Johizning “Kitob at-toj” turidagi,
shuningdek, fors tilida yozilgan Nizomulmulkning “Siyosatnoma”, Kayko-
vusning “Qobusnoma” va shu xildagi Sharqda keng yoyilgan o'git-nasihat
janriga mansub edi.

Ushbu kitob 1069-yilda yozilgan bo'lib, muallif uni Qashqar hokimi
Sulaymon Arslon Qoraxonga bag'ishlagan, shuning uchun ham xon unga
Xos Hojib, ya’ni buyuk xonning maxsus maslahatchisi unvonini bergan.

“Qutadg'u bilig” axlogga oid qoidalar va xulg-atvor mezonlarining o'ziga
x0s bir gonuni edi. Mazkur kitob shoiming o'zi aytganiday:
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Boshidan oxirigacha donolarso'zi,

Go Yoki tiziigan marjondek o zi,

Yusufning fikricha, hukmdor va uning tevaragidagi kishilar “davlat ilmi”
qoidalariga binoan boshqgarishga o‘rganib olishlari xususida ana shu kitobdan
barcha zarur bilimlami topishlari zarur edi.

Yusuf Xos Hojib 0‘z zamonasining juda bilimdon kishisi edi. “Qutadg'u
bilig” dostoni uning adabiyot, tarix, falsafa, axlogshunoslik va nafosatshunoslik
sohasida juda keng bilimlarga ega ekanligidan dalolat beradi.

Garchand Yusuf Xos Hojib dunyo va undagi inson Xudo tomonidan
yaratilgan, Xudoning nigohi hamma yerga yetib boradi, deb hisoblasa ham,
har holda mutafakkir insonning shundan keyingi gismatini, uning hagiqiy
hayotga bo'lgan munosabatini Xudo olamni yaratgan, ammo uning ishlariga
bevosita aralashmaydi, degan nugtayi nazardan turib hal giladil

Doston gahramonlari - hukmdor Kuntug'di adolat ramzi, vazir Oyto'ldi
baxt (davlat) ramzi sifatida, vazirning o'g'li O'gdulmish aql ram/i sifatida
muallif tomonidan o'ylab topilgan, biroq ular mavjud dunyo namoyan-
dalaridir.

Mutafakkir inson fagat jamiyatda, boshga kishilar'bilan mulogotda va
0'zaro munosabatlarda, ijtimoiy foydali mehnatdagina chinakam kamolotga
yetishadi, degan shiomi ilgari suradi. “Insonga foyda keltirmaydigan inson
o'likdir’2, deb ta’kidlaydi. U jamiyatda mehnat ahli (dehgonlar, chorvadorlar,
hunarmandlar't hal giluvchi magomdaligini uqgtiradi.

0O'z dostonida u quyidagilami yozadi: “Agarda bek el hagida g'amxo'rlik
gilsa, uning fuqgarolari boyib kctsa, unda bekning hamma istaklari ro'yobga
chigadi. Agar xalq o'z axlogini takomillashtirib borsa, bek ham axlog-odobda
kamol topib boradi, bordi-yu bek axlogli, odobli bo'lsa, u 0'z xalgi uchun
yaxshilik gilgan bo'ladi”,3 —deb ta’kidlaydi.

Yagona magsadni ko'zlab, jamiyatning barcha tabaqalarini og'a-inilar
sifatida murosaga keltirish va ana shu negizda odil, gullab yashnaydigan
jamiyat barpo etish Yusuf Xos Hojibning axloqiy garashlarini tashkil etadi.

Yusuf ilmning turli sohalarini jamiyatning taraqqgiyotiga va gullab
yashnashiga olib keluvchi kuch deb bilib, ularni egallashga da’vat etadi. U
ilm-fan va ma’rifat yordami bilan o'z davrining axlogiy muhitini
sog'lomlashtirish mumkinligiga ishonadi. Yusuf kishini zulmat ichidagi uyga,
bilimni esa ana shu uyni nurafshon etuvchi mash’alaga o'xshatadi.

Yusuf Xos Hojib insonning tashqi giyofasi uning ma’naviy dunyosiga
mos bo'lishiga katta ahamiyat beradi, ya’ni u ikki dunyoning (tashqi va

1 Yusuf Xos Xojib. “Qutadg'u bilig". —T.: Fan, 1972. 26-b.
2. O'sha joyda. 659-667-b.
3. O'sha joyda. 309-b.
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ichki dunyoning) birligi, agl-zakovati raso kishining ajralmas fazilatidir, deb
hisoblar edi. Uningcha, halol, haqgo'y, odobli kishi har ganday gimmatbaho
narsadan ham gimmatliroqdir, bunday kishiga “baxt har ikki dunyoda kulib
bogadi” L

Yusuf Xos Hojib oilaviy tarbiya bolalarning axlogiy qgiyofasini
shakllantirishda eng asosiy omil ekanligini, mabodo bolalarning xulg-atvori
yomon bo'lsa, bunga bola emas, ota aybdor ekanligini, ota o'z farzandini
aglli va fahmli qilib tarbiyalamoqchi bo'lsa, u bolani doimo diggat-e’tibor
ostida tutishi lozimligini ta'kidlaydi. Mutafakkir o'z bolalarini ortigcha erkalatib,
bu bilan ulaming kelgusida noloyiq xatti-harakatlar gilishga to'g'ridan-to'g'ri
aybdor bo'ladigan ota-onalarni gattiq goralaydi. Uning fikricha, bolalarni
hunar va bilimga o'rgatish ulaming axlog-odobini tarbiyalashning asosidir.

Yusuf Xos Hojibning ta’kidlashicha, inson kim bo'lishidan qgat’iy nazar,
boshgalarga xayrixoh, insonparvar bo'lishi lozim, negaki dunyoda abadiy
goladigan narsa fagat insonparvarlikdir. Shuning uchun, kimki o'zidan keyin
yaxshi nom goldirmoqchi bo'lsa, fagat ezgu ishlar bilan shug'ullanishi zarur.
Uning fikricha, dunyoda ikki xil ezgulik va ikki xil gabohat mavjud. Birinchi
- ezgulik\a gabohat (yovuzlik) tug'madir, ikkinchi xildagilari bu dunyoda
kasb etilganlaridir. Shunga muvofiq ravishda ikki xil odamlar —ezgulik gilu
vchi olijanob va yovuzlik giluvchi pastkashlar (0'z tabiatiga ko'ra va muhit
tarbiyasi natijasida) mavjud. Jamiyatdagi barcha yomon xatti-harakatlar
o'gimagan, johil odamlar borligidandir. Ulami ma’rifat orgali tuzatish mum-
kin. Yusufnutg madaniyatiga ham katta ahamiyat bergan. Nutq madaniyati
(uning ma/.munli va nazokatligi) insonning bilim saviyasi va axloqiy yetuk-
ligini belgilaydi.

Tashqi va ichki ruhiy dunyosining birligi yetuk insonning ajralmas fazi-
latidir. Haqiqgiy inson shundayki, uning so'zlari bilan amaliy ishlari bir-
biridan farq gilmaydi. Fazilatli insonning yana bir xususiyati uning sodda
va kamtarligidir. Yusufning yozishicha, bu dunyoda hamma narsa o'tkinchi,
inson hayoti ham, yuqori mansab va boyliklar ham. Agar bugun ularga ega
bo'lsang, ertaga, ehtimol, ular yo'q bo'ladi, shuning uchun hozirgi boyliging
va mansabing tufayli takabburlikka yuz tutishing butunlay be’manilikdir.

Inson uchun eng xavfii sifatlar ta’magirlik va boylikka intilishdir. Ular
inson tabiatini axlogiy jihatdan buzib, zo'rlik va o'zboshimchalikka olib
keladi. Boylik insonning xatti-harakati va fe’lini buzadi. Yusuf Xos Hojib
sharob ichishning ziyon ekanligidan, ayniqgsa, jiddiy ogohlantiradi: sharob
bilim va agining dushmanidir, uning haqiqiy nomi janjal va dushmanlikdir.

Yusuf Xos Hojib o'z ijodi bilan ko'chmanchilar davlati sharoiti va har-

1 O'sha joyda. 243-h.
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biy-demokratik tuzum an’analarida o'z aksini topgan gadimgi turk yodgor-
liklaridan uzoglashadi. Ushbu yodgorliklarda ezgulik ko'pincha xonning
yaxshi ishlari, uning shaxsiy jasorati, harbiy shon-shavkati, jasurligi va sark-
ardalik iste’dodi asosida bayon gilingan.
Abu Homid H°midibn Muhammad G'azzoliy (1058-1111)
G'azzolivnine Xurosonning Tus shahrida 1058-yili tavallud topdi. Bola-
dunyogarashi " va O‘srniflik-yillarini o'z tug'ilgan shahrida o'tkazib,
keyinchalik o'gishni davom ettirish magsadida Nishopur-
ga ketdi. 1085-yili G'azzoliy saljuglar davlatining bosh vaziri bo'lgan Ni-
zomulmulk xizmatida edi. Shu vaqgtda u falsafa bilan jiddiy shug'ullana
boshladi. 1091-yilda Nizomulmulk o'zi tomonidan Bag'dodda tashkil etil-
gan Nizomiya madrasasida falsafadan dars berishni G'azzoliyga topshirdi.

O'sha zamonning eng yaxshi o'quv yurti bo'lgan bu dargohda G'azzoliy
4 yil dars berdi, so'ngra falsafa kursini o'z akasi Ahmadga topshirib, o'zi
butunlay ilmiy ish bilan shug'ullandi. U uzoq safarga otlanib, Makka,
Damashq, Baytul Mugaddas, Iskandariya va boshqa shaharlarda bo'lib, u
yerdagi mashhur olimlar bilan uchrashadi va kutubxonalardagi kitoblarni
0'gib chigadi. Bu-yillar uning hayotida og'ir-yillar bo'lganini yozadi: “Men
hamma narsani: ikkilanishlarni, shak-shubhalarni, inkor etishlarni,
e’tigodsizlikni 0'z boshimdan o'tkazdim; hagiqgatni tasawufda topdim™ 1.

Uning oldida ko'ndalang turgan asosiy muammo - fan bilan din o'rtasidagi
garama-qarshilikni bartaraf etish edi. G'azzoliy fikricha, bu narsa tasawuf
asosida bartaraf etilishi mumkin edi. U o'z vatani Tusga qaytib, bu masalaga
bag'ishlangan qator asarlar yaratdi. G'azzoliy 1111-yilning 19-dekabrida Tus
yaginidagi Tabaron gishlog'ida vafot etdi.

G'azzoliy falsafa, axloqg, din va tasawufga doir bir gancha asarlarning
muallifidirki, ulardan eng muhimlari quyidagilardan iborat: “lhyoi ulum ad-
din” (“Diniy ilmlarning jonlanishi”), “Tahofut ul-falosifa” (“Faylasuflami
rad etish”), “Kimyoi saodat” (“Baxt —saodat yoki hikmat kaliti”’), “Mungiz
minal zilol” (“Adashishlardan saglovchi”).

G'azzoliy Forobiy va Ibn Sinolaming asarlarini yaxshi bilar edi. Ularning
falsafiy ta’limotlari islomni mustahkamlash uchun xizmat gilmasligiga ishonch
hosil gilgach, ularga garshi turdi.

G'azzoliyning eng yirik asari uning bir necha jildlik “Ixyoi ulum ad-
din” bo'lib, uning arabcha asl nusxasi bilan bir gatorda tushunishga osonroq
bo'lishi uchun fors tilida “Kimyoi saodat” deb ataluvchi gisgacha variantini
ham yozgan. Markaziy Osiyoda buning gisgachasi “Chahor kitob” (“To'rtta
kitob™) deb ham yuritiladi. Bu asar juda ham mashhur bo'lib ketgan edi.

1. Benukue nwogn. OpeHbypr. 1908. 33-36-b.
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Tasodifiy emaski, mashhur islomshunos I. Goldsiyer gqayd etganidek, “agar
Muhammaddan keyin payg‘ambar bo‘lishi mumkin bo‘lganda, albatta, bunday
kishi al-G‘azzoliy bo'lar edi” 1.

Abu Homid G ‘azzoliy fikricha, rasmiy diniy e’tigod mo‘minning tashqi
tomondan o°‘z burchini bajarishinigina talab gilib, unda his-tuyg‘uga o‘rin
goldirmaydi.

Ikkinchi tomondan, tasavvuf, uning fikricha, agarchi his-tuyg‘uga katta o ‘rin
ajratgan bo‘lsa ham, o0z ta’limotida hamma vagqt ham me’yomi saqlamasdan
ba’zida islomning umumiy talablaridan chigib ketish darajasiga boradi.

G ‘azzoliy diniy bilimlarni jonlantirishni quyidagicha amalga oshirish
mumkinligini ta’kidlaydi: qotib qolgan rasmiyatchilik o'rniga e’tiqodga
tasawufdan iqtibos gilingan bir gator ilohiy unsurlarni, masalan, jo ‘shqin
his-tuyg‘u, mehr-muhabbatni kiritish lozim. Bunday tajriba to‘la g‘alaba
gozondi, chunki G ‘azzoliydan keyin ilgarigi an’anaviy aqgida tarafdorlari
juda ham kam qoldi.

Ikkinchi tomondan, G'azzoliy tasawufning barcha goidalarini tekshiruvdan
o‘tkazib, uning gaysi tomonlari sunnatga muvofiq kelishi, gaysinisi to ‘g‘ri
kelmasligini aniglab, m o ‘tadil tasawuftiziminiyaratdi. Unda ilohiy unsurlar
vajazava holati eng kam miqdorda keltirilib, asosiy e’tibor tashgi marasimlaiga
garatildi. Shunday qilib, ruhoniylarning kuchayib borayotgan yuqori
tabagalarini goniqgtiradigan va shu bilan birgalikda shayxlaming ta’sir doirasini
gisgartiradigan islomga sodiq tasavvufvujudga keltirildi.

Musulmon ilohiyoti tarixiga G ‘azzoliy islomning nazariy agidalarini
yangilovchi, ilohiyot falsafasi bo‘lgan kalomni asosiy tizimga soluvchi sifali-
da kirdi. Bunday xizmati uchun uni “Ulug‘ imom”, “Hujjat ul islom”
(“Islom dinining himoyachisi”) lagablari bilan sharfladilar.

G ‘azzoliy falsafa va diniy ta’limotlarning barcha vakillarini to‘rt toifaga
bo‘ldi: 1) mutakallimlar; 2) botiniylar; 3) faylasuflar; 4) soTiylar.

Arastu va uning Forobiy va Ibn Sino siymosidagi izdoshlariga qarshi
chigib, G ‘azzoliy ularning “adashganliklari”ni yigirmata qoidada deb bildiki,
ulardan uchtasi dinga butunlay garshi® qolgan o‘n yettitasi - “bid’at”2, deb
tan olinishi kerak edi. Dinga butunlay garama-garshi bo‘lgan uch goidaga u
quyidagilarni kiritdi: 1) badan 0‘limdan keyin tirilmaydi, mukofot va jazo
ruhiy bo‘lib, jismoniy xususiyatga ega emas; 2) Haqtu Alloh alohida ayrim
olingan narsalar hagida emas, balki umumiy narsalar hagida bilimga ega; 3)
dunyoning abadiyligi va o‘lmasligi haqgidagi fikr. Uning fikricha, Arastu
ta’limoti islom uchun xavftug‘diradi, negaki uning ta’kidlashicha, “dunyo”

1 0 ‘sha joyda.

2. E.3.bepTcnbe. WN3bpaHHble Tpyabl. Cydusm u cyduiickas nutepatypa. -M ., 1960.
42-b.
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hamisha o0‘z-o‘zicha mavjud bo'lgan va yaratuvchiga ega bo'lImagan, hayvon-
lar hamisha urug'dan paydo bo'lganlar, urug' esa hayvondan paydo bo'lgan,
asrlar davomida shunday bo'lib kelgan va shunday bo'lib qoladi. Bular
kofirlardirl.
Umar Xayyom Umar Xayyom (1048-1130) Saljugiylar davlati ijti-
moiy-siyosiy, falsafiy va ilmiy tafakkurining eng atogli
namoyandalaridan biridir. U Xurosonning Nishopur shahrida tug'ildi va
o'sha yerda tabiatshunoslik va falsafa ilmlaridan ta’lim oldi.

XIII asrning o'rtalarida yashagan mashhur tarixchi cil-Qiftiy o'zining “Tar-
ixi hukamo” (“Hakimlar tarixi”) asarida Xayyom to'g'risida quyidagilami yoz-
gan: “Astronomiya va falsafa sohasida unga teng keladigan kishi yo'q edi”2.
XIX asrda yashagan Yevropa tadgigotchilaridan Renan, Myuller, Vepka va
boshqalar uni diniy e’tigodlami buzuvchi, Xudosiz, moddiyunchi, tarkidunyo-
chilik garashlari ustidan kulgan, erkin fikrlovchi faylasuf sifatida tasvirlaganlar.

Xayyom riyoziyot, astronomiya va falsafa sohalari bilan shug'ullangan
gomusiy olim bo'lishi bilan birga mashhur shoir ham edi. U tagvimni
(xaneHpgap) isloh gilish bilan 0'z nomini abadiylashtirgan olimdir. 1074-yili
Umar Xayyom Marog'adagi rasadxonaga astronom lavozimiga tayinlanadi
va u yerda o'sha zamon uchun eng aniq bo'lgan astronomik jadval tuzadi.
O'sha-yili Malikshoh unga mavjud tagvimni isloh gilishni topshiradi. Oy
taqvimini o'zgaruvchan bo’lganligidan noqulay hisoblagan Umar Xayyom
Turkiston va Eronda arablar istilosidan oldin foydalanib kelingan 365 Icundan
iborat Quyosh taqvimini gaytadan tuzib chigadi. Xayyom tuzgan taqvimda
33 yil bo'lib, ulardan 25 yilining har biri 365 kunlik kecha va kunduzdan
iborat bo'ldiki, bunga ko'ra, bir yilning uzunligi 365 kecha kunduz u 5 soat
49 dagiga va 5,45 soniyadan tashkil topdi. Kabisa yili: 4, 8, 12, 16, 20, 24,
28, 32-yillarda edil.

Umar Xayyom o'zining riyoziyotga doir risolalarida bir qator yirik
kashfiyotlar gildi: tabiiy sonlarning har ganday darajasidan ildiz chigarish
uslubini ishlab chigdi, kub (mu’kaab) tenglamalarining to'la tasnifini berdi
va har bir tenglamani yechishning geometrik uslubini tavsiya qildi; ha-
gigatligi ayon bo'lmasa ham, isbotsiz asos qgilib olinadigan (postulat) Evklid
qoidasi isbotini rivojlantirdiki, u kelgusida ochiladigan noyevklid geometri-
yasi kashfiyotiga mohiyatan tayyorlanish vazifasini o'tadi4.

1 C.H. IpuropsaH. N3 nctopun CpegHeid Asun n Wpana VII—XII BekoB. -M ., 1960. 176-b.
2. CM.: B XXykoBckuii. Omap Xaiiam n “CTpaHcTByloWw e yeTBepocTutns™ // C6. cTaTel
yyeHukos npod. B.T. PoseHa. Cn6., 1897. 334-b.

3. Qarang: C.B. MopouHuk, B.A. PoseHedenbs. Omap XailsaM —103T, MbICAUTENb,
yueHbliA. 1957. 127, 135-b.

4. Qarang: A.M. KOwkeBny. Omap Xaliam un ero anre6pa.// B c6.Tpyabl UHCTUTYTa
UCTOPUM ecTecTBO3HaHUA. -M .,1978. 519-b.

112



Umar Xayyomning “Borliq va majburiyat hagida risola”, “Uch savolga
javob”, “Umumiy fanlaming mazmuni hagida aqgl chirog‘i”, “Mavjudlik
hagida risola” va “Mavjudlikning umumiyligi hagida risola” kabi falsafiy
asarlarini uning Xudosizlikda ayblanishiga javob tarigasida garab chigish
mumkin. “Borliq va majburiyat haqida risola”da Xudo bormi yoki yo'qmi,
uning payg‘ambariga ergashish lozimmi yoki yo‘gmi, degan masalalar
muhokama gilingan. Javoblar ijobiy berilgan, ammo islom aqidalari asosida
emas, balki Ibn Sinoning aqliy tamoyildagi falsafasi asosida. “Uch savolga
javob” asarida dunyoda gabohat va yomonlikning borligi, determinizm va
umri uzoqlik hagida muhokama yuritilgan. Bunda Umar Xayyom lbn Sino
falsafasining eng muhim unsurlaridan bin bo'lgan determinizmdan yuz
o'giradi. O'zining falsafiy risolalarida Umar Xayyom fagat umumiy
tnshunchalar tabiali hagidagina erkin fikr yuritadi, negaki bu masala bevosita
musulmon ilohiyoti bilan bogianmagan edi. Umumiy tushunchalar uch
xil: ashyolargacha, ya’ni ilohiy aglda, ashyolarda va ashyolardan keyin (inson
aglida) mavjuddirlar, deb hisoblovchi lbn Sinodan fargli o'laroq, Umar
Xayyom umumiy tushunchalar faqat ashyolarda va inson aqglidagina
mavjuddirlar, deb hisobladi: “... Mavjud bo'lishlik nisbiy bo'lib, ikki ma’noga
boiinadilar... Bu ikki ma'no - ushbu... ashyolardagi borliqdirki, uning
uchun odamlar orasidagi “mavjudlik” nomi barcha uchun to'g'riroqdir va
ikkinchidan, ruhdagi mavjudlik"1.

Borlig, Xayyom fikricha, murakkab (ashyo, modda) va sodda (birinchi
ibtidolar)dan iborat. Umumiy narsa bofinadigaii\a bo lininaydigandan tashkil
topgan. “Hammaga alogali narsa, —deb yozadi Xayyom, —bcsh xil bo'ladi:
tur, tus, mohiyatiy xususiyat, alohida xususiyat, tasodifiy xususiyat. Masa-
lan, tur ko'plikni o'z ichiga oladi. Mohiyat—bu xoligni (yaratuvchi) istisno
gilganda, bilib olinadigan barcha narsalami anglatadigan so'zdir”2.

Xayyom mohiyatni 0 $adiganva o Smaydigangabo'ladi. O'sadiganlar 0'z
navbatida, hayvonot olamiva hayvonot olamiemasiarga bo'linadi. Hayvonot
olami ikki tusda bo'ladi: gapiruvchilar va gapirmaydiganlar. Bir boiimni
boshga bilan bog'lovchi ibtido turdir. Tur, o'z navbatida, tuslarga, tuslar
gismlarga bo'linadi. Ayni vagtda bu gismlaming har birida umumiylik ham,
xususiylik ham mavjud bo'ladi. Alohida olingan jismlar, shu jumladan,
inson ham borlig natijasidir. Xayyom insonni tabiatga garama-qgarshi
go'ymaydi, balki uni ijodiy aglga ega bo'lgan, borligning eng mukammal
ko'rinishi sifatida garaydi. Borliq to'xtovsiz rivojlanish holatidir. U asta-

1 “Uch savolga uch jaboblar...”. A.N.FOwkeBnya. -M ., 1961, 100-b.
2. Omap Xaiisim. KHura no tpe6oBaHuto. //B kH.: C.H.MCpuropsiH. N3 uctopun CpepHeli
Asun n WMpaHa VI1—X11 Bekos. 204-205-b.

8 . 255 113



sckinlik bilan tirik boimagan dunyo hodisalaridan, eng yuqori bo‘lgan in-
son darajasiga ko ‘tariladi. Har bir doiraning agliga ruh muvofiq keladi. Ruh
—bu harakatlantiruvchi kuch, agl esa ishq rag‘bati va qo‘zg‘atuvchisidir. Bu
birlikdagi rahbar kuch agklir, ammo ruh agldan baland ko‘tarilishga intila-
di. Ruhning aglga qarama-qarshi turishi tufayli doiralarda rivojlanish yuz
beradi. Dunyo moddiy bo'lib, o'zining qonunlariga ega. Boriiq - boshi va
oxiri boimagan doimiy ogimdir. Moddaning bir shakldan ikkinchi shakl
mavjudligiga, bir sifatiy holatdan boshqasiga cheksiz ravishda aylanishi
borligning tabiiy holatidir. Inson baxtli yashash uchun dunyoga keladi. Bu
baxtning asosi tabiatdir, ammo uning boyliklaridan foydalanish uchun uni
o'iganmogq kerak. Xayyom insonning ma’naviy xo‘rlik holatiga garshi xayqgiradi:

Ka 'bayu butxona qullik xonasi,

Butxona zangi ham shum taronasi.

Mehrobu kaliso, tasbchu salib -

Barchasi qullikning bir nishonasil.

Umar Xayyom inson ijodiy faoliyatining g‘alabasi uchun, uning yer
yuzidagi baxt saodati uchun kurashdi. Uni quyidagi misralaridan bilib olish
mumkin:

Dunyoning tilagi, samari ham biz,

Aqgl ko'zin gorasi —avhan ham biz.

To'garakjahonni uzuk deb bilsak,

Shaksiz uning ko zi —gavhari ham biz.

Fagat ilm bilan baiandmas odam,

Ahdu vafo bilan baland - past odam.

So zi bilan ishi bir kelsa agar

Har narsadan I(balamd, mugaddas odam.
ran

O'lik —tirikishin tuzatkuvchiscn,
Targog koinotni kuzatkuvchisen,
Yomon bo'lsam hamki, sening bandangman,
Men nima ham qilay? Yaratuvchi —Sen.
(Forschadan Shoislom Shomuhamedov taijimasi).

O'zining ruboiylarida u sharob hagida ko‘p yozadi, ammo sharob shodlik
uchun emas, balki o'zining ichki tuyg'ulari va uni o'ylatgan xayollami targa-
tish uchun safarbar gilingan. Shuni nazarda tutish kerakki, Qur’on sharob
ichishni man etadi va shuning o'zidan kelib chigib, she’rlarda sharobga muro-

1 Umar Xayyom. Ruboiylar. T.: "Raduga"™. 1985. 53-b. Shoislom Shomuhamedov
tarjimasi.
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jaat etish bid’at hisoblanadi. Shuning uchun D.Darmsteter quyidagilami yoz-
ganda haq edi: “Xabari yo'q odam dastlab fors she’riyatida sharobning gan-
chalik o‘rin tutganini ko'rib, xayron bo'lib, hatto biroz uyalib ham qoladi.
Ammo unda bizdagi ziyofatlarda kuylanadigan ashulalar bilan hech ganday
umumiylik yo'q ... Ichuvchi shoir uchun ozod inson ramzidir” 1.

Bundan keyingi Markaziy Osiyo va Eron xalglarining falsafiy va ijtimoiy-
siyosiy fikrlari taraqgiyoti mo'g'ul bosqginchiligi natijasida to'xtab qoldi. Markaziy
Osiyo va Erondagi mashhur kutubxonalar (Marv, Buxoro, Balh. Samargand,
Bag'dod, Rey va boshgalar) xarob gilindi. Xuddi shu ino'g'ullar hukrnronligi
ilmiy, falsafiy va ijtimoiy-siyosiy fikrlar markazini Markaziy Osiyo va Eron-
dan Arab xalifaligining g'arbiy gismi bo'lgan musulmon Ispaniyasi va Shi-
moliy Afrika shaharlariga ko'chishiga sabab bo'ldiki, u ycrlarda uning gullab-
yashnashi uchun qulayroq igtisodiy va siyosiy sharoitlar mavjud edi.
Tasawuf nazariyotchilari. Tasawuf islom olamidagi xalglaming
Tasawuf falsafasi va uning ijtimoiy-falsafiy, madamy-ma’naviy hayot-
Markaziy Osiyodagi ogimlari ida kcn8 targalgan, eng murakab hamda

o'zaro ziddiyatlarga to'la g'oyaviy ogim-
lardan biri sanalib, paydo bo'lishining birinchi asrlarida (IX—X) bid’at
ta’limotlar gatoriga go'yilgan, uning targ'ibotchi va tashviqotchilari beayov
quvg'in etilgan, ba’zilari shafgatsiz qatl etilgan.

Kffpchilik muallifiaming fikricha, tasawuf, arabcha ‘SuHso'zidan sufiy
so'zi yasalgan. Sufiylar—aksar qo'y junidan to'gilgan chakmon yoki po'stin
kiyib yuruvchi darveshlardir.

Tasawufning yirik nazariyotchilari orasida quyidagilar alohida o'rin tut-
adilar: Robia (V111 asr), Ibrohim ibn Adham (V111 asr), Boyazid Tayfural-
Bistomiy (vafoti 875—878), Abu Bakr ash-Shibli(X asr), Husayn ibn Mansur
al-Halloj (922-y. qatl etilgan), Farididdin Attor (vafoti 1230), Jaloliddin
Rumiy (X111 asr), Qodiriya tarigatining asoschisi Abdul Qodir alJiloniy
yoki Giloniy (1077-1166), Kubraviya tarigatining asoschisi Najjniddin al-
Kubro (1145—1221), [bn al-Arabiy (vafoti 1260) va boshqalar. °

Taqvodorlar yuragi billur kabi shafiof, “gunohkorlar” yuragi esa zang”
bilan goplangan va hagigatni eshitishga kar. Yuraklarni “rahmdil” qilish
yo'li, ularni ilohiy bilimlarni gabul gilishga va dunyoviy hirslardan, istak-
lardan nafratlanishga tayyorlash tasawufning bilish nazariyasi, ruhshunosli-
gi va amaliyotining mavzusini tashkil etadi. Payg'ambar risolati haqgidagi
ta’limotda (nubuwat) “Muhammad qalbi” (shuningdek, keyingi davr tasav-
vufida “Muhammad ruhi”) nur chigaruvchi manba bo'lib, odamlar hali
badan shakliga kirmasdan oldin, ular ruhini nurafshon gilgan.

1. A.AapmcTeTep. MpoucxoxaeHne nepcuickom noasumm. —M., 1925. 61-b.
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Yurak (galb) tushunchasi tasawufda zikr bilan yagindan bog'ligdir: hagi-
giy zikrning quroli fagat til (zikral-iison)s\na emas, balki inson badanining
butun a’zolari bo'lib, oxirida ulardan eng muhimi sifatida yurak (zikr al-
galb) tan olinadi. Qalb orgali amalga oshiriladigan zikr natijasida Ailoh
sufiy yuragidan “joy oladi” va uning barcha xatti-harakatlarining yagona
kuyiga aylanadi; sufiy ilohiy siymoga aylanadi. Yurak (qalb)dunyoda Xudoni
sig'dirishga qodir bo'lgan yagona mohiyat hisoblanadi.

“Qalbshunoslik”ning tasawufiy unsurlarini umumlashtirgan G'azzoliy
ayni bir vaqgtda yurakni tabiiy badan (lahm) sifatida ham ifodaladi, ya’ni
galb o'zida inson tabiatining oliy va quyi jihatlarini birlashtiradi. Bir tomon-
dan istak va ehtiroslar, ikkinchidan badan gismlari, yurak yashashini go'llab-
go'ltiglash uchun zarur va shuning uchun “qalb jo'shginligi” (junudal-galb)
deb ataydilar. G'azzoliy galbni insonning xatti-harakatini aks ettiruvchi
ko'zguga o'xshatadi: ezgu ishlar galbni “sayqallashtiradi”, uni Xudoni mush-
ohada gilishga va u bilan aloga bog'lashga yaginlashtiradi, buning aksi o'laroq
yomon ishlar uni “xiralashtiradi” va uzoqlashtiradi. lbn Arabiy fikricha,
inson yuragi shunday joyki, yagona ilohiy Mutlagning ikki bir-biriga keskin
garama-garshi bo'lgan tomonlari: ruhiy va moddiy uchrashadilar.

Ba’zi sufiylar hamda .vA/a/ayyurakda Qur’ondagi ma’nolar “yashiringan”
vahiy va his-tuyg'udan yugori turgan bilimlami anglash a’zosini ko'rdilar.
Shialar “galbiy bilim”ni (ma’rifayi galbiya) o'z imomlarining afzalligi hisob-
ladilar, boshqa sufiylar esa “sirli qutb” va mugaddas sufiylar (avliyo) qgalbi
deb bildilarl.

Tasawuf Markaziy Osiyoda keng targalgan edi. U, aynigsa, G'azzoliy,
Ahmad Yassaviy (XI asr), Sulaymon Bogirg'oniy (XII asr), Bahouddin
Nagshband va boshgalar nomi bilan bog'langan.

Ahmad Yassaviv ~Ahmad Yassaviy (1091-1167) o'z “dunyogarashi”

' nima bilan nafas olgan bo'lsa, deyarli hammasini quyid-
agicha ifodaladi: Hagigatga shunday kishi erishadiki, u barcha dunyoviy
narsalardan shariatni afzal ko'radi; o'zidan, o'z hayotidan kechib tarigat
tomon boradi; ruhan va galban ma’rifatga beriladi (Ahmad Yassaviy. “Hik-
matlar”). Xudoga intiluvchilar orasida fagat shunday Kishi uning joyini
biladiki, u 0'z pinning (ma’naviy ustoz) buyruglariga bo'ysunadi, sabru
ganoat giladi, ozi bilan kifoyalanadi, 0'zini azoblarga, giyinchiliklarga mah-
kum etadi, ovgatni kam iste’mol giladi. Din va sufiylar aytgan ko'rsatmalami
bajarish, azob-uqubat, ochlik, sabru ganoat, muayyan voqeiy ehtiyojlarga
bo'lgan o'z istaklarini so'ndirish orgali inson “nafratli” dunyodan ozod
bo'ladi va Xudoda singib ketadi.

1. Qarang: Wcnam. 3HuuMKNonNeguyeckuii cnonapb. —M., 1991. 131-b.
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Kubraviya Najmiddin Kubro (1145—1221) tasavvufning yirik nazariyo-

tchisi va sufiylikning “Kubraviya” tarigatining asoschisi edi. U
Xivakda (Xorazm) tug‘ilgan bo'lib, Ruzbehon al-Vazzon al-Misriy, Abu Mansur
Xafda, Bobo Faraj Botriziy, Umar ibn Yasir ai-Biblisiy va Ismoil al-Kasri
kabi mashhur sufiylarning shogirdi edi.

Urganjda u xonaqoh va kubraviya birodarlik jamiyatini vujudga keltirdi.
Kubroning shogirdlari orasida mashhur tasawuf nazariyotchilari chigganligi
uchun, uni shayxi valitarosh (“avliyolar yetkazuvchi ustoz”) deb ham
atadilar. Ular orasida Najmiddin Doya Roziy (vafoti 1256), Sadidin Xamuya
(vafoti 1252), Sayfiddin Boxarziy (vafoti 1261) va boshqalar bor edi.
Kubro bilishning tasavvufiy yo'liga asoslangan 0'z maktabini vujudga
keltirdi. Kubro fikricha, inson kichik olam (mikrokosm) bo'lib, o'zida
katta olam (makrokosm)da nima bo'lsa, hammasiga ega va deinak, u o'zida
“shafqgatli, rahmdil Alloh”ning sifatlarini istisno gilganda, ilohiy
xususiyatlami ham mujassamlashtira olishi mumkin. Bu xususiyatlar o'zlariga
muvofig keladigan joylarda, birin-kelin o0'ziga xos magomlarda, yuqori
osmoniy doiralarda joylashgandirlar. Ammo hagiqgat yo'lini gidiruvchilar
bunday yuksakliklarga ko'tarilib, ilohiy sifatlarga ega bo'lishlari uchun,
ya’ni kamolotga erishishlari uchun, ma'lum riyozatli yo'llarni o'tishlari
z.arur. Bu yo'lning gat’iy me’yor va qoidalari mavjud: to'g'ri, halol-pok
yo'ldan borish, jiddiy ravishda ro'za tutish va 0'z irodasini butunlay pinning
irodasiga bo'ysundirish. Kubroning agidasicha, uzlatda o'tirgan paytda butun
diggat-etibonii to Xtovsizravishda Xudoning ismlariga to plash ilohiy fahm-
lash va bilimga olib keladi. U tasawuf yo'liga kirgan yangi solik o'zining
tasavvufiy mashgqlari vagtida mushohada gilishi mumkin bo'lgan ranglar
ramzidagi bir holatdan ikkinchi holatga o'tishdagi izchillikni aniq ko'rsatib
beradi. Bu nuqta, dog' va doiralar: ruh his-tuyg'u bosgichlaridan o'tadiki, u
gora rang bilan gizil dog'lar aralashib, o'zgarib turadigan holatda gabul
gilinadi va bu shungacha davom etadiki, nihoyat ko'k chiroq nuri paydo
bo'lib, ilohiy rahmatning yaqinligidan xabar beradi.

Kubro fikricha, haqgiqatni bilishga fagat pir yetkazishi mumkin, negaki
jazava vaqtida (hoi davrida) sufiyda g'ira-shira paydo bo'ladigan tasvirlar
Xudodan ham, shaytondan ham, yurakdan ham, shuningdek, tanadagi jondan
ham chigishlari mumkin. Kubro insonning ongi va mhidagi tutib bo'Imas
ma’naviy markazlar (latoif) hagidagi nazariyasini ham ishlab chigdi. O'zining
kubraviya tarigatining o'nta asosiy qoidalarini belgilab berdi:

1 Tavba'—o'z xohishi bilan Xudoga qaytish, o'z irodasi bilan Xudoga
mehr go'yish, o'zining “men”idan kcchish.

2. Zuhdfid-dunyo—barcha dunyoviy narsalardan (mol-mulk) voz kechish,
ularga ega bo'lish istagi va rag'batini ham so'ndirish.
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3. Tavakkal alal-loh —barcha sohalarda Xudoning rahmati va qudratiga
ishonish, bu dunyodagi faol faoliyatdan voz kechish.

4. Qanoat—barcha sohalarda mo'tadillikka rioya etish va 0z narsa bilan
ganoatlanish, past niyatlardan qutilish (ovgat yeyishda me’yomi saglamaslik,
hashamatli, boy kiyimlarga hirs qo‘yish, bekorchilikka ruju go‘yish va shunga
0°‘xshashlar).

5. Uzlat —yolg'izlikda bo'lib, ruhni mustahkamlash, odamlar bilan
alogaga chek qo‘yish: gapirmaslik, eshitmaslik, qaramaslik. Fagat shayxga
xizmat gilish va uning go'lida, xuddi g‘assolning qo‘lida murda ganday
bo'lsa, o‘shanday bo'lish.

6. Mulozamat az-zikr (uzluksiz zikr) —o°‘z xohishicha Xudoning ismini
fikrida yod qilib turish va butun galbni u bilan toidirish. Shunday gilganda
pastkashlik, hasad, ochko'zlik, ikkiyuzlamachilik kabi razillik va riyokorlik
ko'ngilga yo'l topa olmaydi.

7. Tavajjuxilal-loh —butun ichki mohiyatini Xudoga qgaratish, unga
cheksiz muhabbat go'yish, undan boshga narsa borligini his etmaslikdir.
O'z vujudini yo'qolish, Hagning abadiy va azaliy vujudini boshqga bilim
bilan ko'ra bilishdir.

8. Sabr- o'z ixtiyori bilan nafs doirasidan mashaqqatlar chekib bo'lsa
ham, o'zini olib qochishdir. Magbul bo'lgan to'g'ri yo'ldan adashmasdan
borish uchun kishi o'z mayllarini so'ndirishi lozim. Bundan ko'zlangan
magsad shundaki, dil kuduratlardan poklanishi, ruh esa, agar nafs natijasida
zanglab golgan bo'lsa, jilo topishi zarur.

9. Murogaba (tafakkurga g'arg bo'lish) —erishilgan darajada mushohada
yuritish, galbni arzimas his-tuyg'ulardan holi gilib tozalash va xotiijarnlikka
erishish. Kurash, riyozat chekish yo'li bilan hosil gilingan yo'l hagqoniy
tuhfa etilgan tabiiy amal bo'lib, yaratilish hagigatining g'alabasi sifatida
paydo bo'ladi va shuning uchun ham rivojlanib boradi.

10. Rizo shaxsning nafs erkinligidan chigib, Xudo xushnudligiga kirishi
va azaldan nimaga ishongan bo'lsa, o'shani o'z bo'yniga olishidir. O'z
irodasicha, toabad goladigan narsaga vogelik sifatida gaytib, o'limga o'xshash
o'tkinchi narsaga e’tiroz bildirishdir.

Kubro Al-Bag'dodiyning “hushyorlik maktabi” ta’limotiga tayanadigan
12 bosh bo'g'indagi birodarlik firgasidan biri bo'lgan kubraviya tarigatiga
asos soldi. U sufiylikning Markaziy Osiyodagi maktabi bo'lib, surinaviylikka
asoslanar edi. XV asrga kelib, kubraviyadan ikki mustaqil shialik birodarligi
- Zahobiyk va Nurbaxshiya tarigatlari ajrab chiqdi.

Tashkiliy jihatdan Kubraviya xonaqohlarda 0'z-o0'zini boshgaradigan ozod
anjuman bo'lib, uning boshida xalifa turar edi. Dastlab bu birodarlik tarigati
jamoa bo'lib zikr tushish paytida jahriy zikmi (baland ovoz chigarish) qo'llar
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ediki, Markaziy Osiyo tasawufi an’analariga zid edi. Keyinchalik kubraviya-
ning ba’zi shahobchalari va guruhlari bu amaliyotdan voz kechib, fagat
sekin yoki shaxsiy zikr bilan ganoatlana boshladilar, ammo Soktariy (Bux-
oro yaginidagi) gishlog‘idagi kubraviy xonaqohida XVIII asrning oxirlari

gacha har ikki xildagi zikrdan foydalana boshladilar.

Kubraviya maktabi bir gator mustaqil shahobchalar vujudga kelishiga
sabab boidiki, ular musulmon dunyosi Shargida keng tarmoq otdilar. Bular
quyidagilar edi:

Firdavsiya — Sayfiddin Boharziy shogirdining xalifasi bo'lgan, 1300-
yillarda vafot etgan Najibuddin Muhammad tomonidan tashkil etilgan va
Hindistonda (Dehli, Bihar) targalgan.

Nuriya — 1317-yilda vafot etgan Abdurahmon al-Isfaroiniy tomonidan
asos solingan bo‘lib, kubraviyaning Bag‘dod shahobehasi hisoblanadi.

Rukniya - oz kelib chigishini 1261 —1336-yillarda yashagan Ruknid-
din as-Simnoniydan olgan “vahdat ash-shuhud” ta’limotidagi birodarlik
tariqati.

Xamadoniyayi oliya - Kashmirda islomni yoyishda faollik ko‘rsaLgan
Sayyid Ali ibn Shahobiddin Hamadoniy (1314—1385) asos solgan, nikniyadan
ajrab chigqgan birodarlik tarigati boiib, kubraviya tarigati silsilasining boshqga
.shahobchalariga gqaraganda eng mashhuridir.

Igtishoshiya —Hamadoniyayi oliyanitig Xuroson shahobehasi boiib,
Ishog al—Xuttaloniy (1433-yilda oidirilgan) tomonidan asos solingan. Un-
ing shogirdlari esa ikki mustaqil shia tarigatiga asos solishgan.

Zahobiya —asoschisi XV asr o‘rtalarida vafot etgan Abdulloh Barzishobodiy
Mashhadiy.

Nurbaxshiya — asoschisi Nurbaxsh (1392—1466) lagabli Sayyid
Muhammad ibn Muhammad.

Kubraviya tariqatida rangli-nurli ramzlar tizimi puxta ishlab chigilgan
ediki, undagi har bir rang Xudoni bilish yoiida solik erishgan muayyan
bosqichni anglatar edi. Oq rangni ko‘rish islomni, sarig rang —imonni,
gora-ko‘k rang - ilohiy rahmat (ehson)ni, zangor rang —turg‘un xotiijam-
lik (etminon)ni, havo rang —hagiqgiy ishonch (iqon)ni, gizil rang —ichki
tuyg‘uga asoslangan bilim (irfon)ni, gora rang - Xudoga cheksiz muhabbat-
ni va jazava holatidagi iztirob (hayronlik)ni ifodalaydi. 0 ‘n asosiy qoida
kabi rangli ramzlar ham, ko‘rgan narsalarini va tushlarini ustoz-pirga aytish
shartining bir gator qoidalari bilan birgalikda keyinchalik boshga birodarlik
taHqatlari (qodiriya, nagshbandiya, xilvatiya) va ularning shahobchalari to-
monidan o‘zlashtirildi.

Nagshbandiya Bahovuddin Muhammad Burhoniddin Muhammad al-
Buxoriy Nagshband (1318-1389) - XIV asr Markaziy Osiyo
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tasawufining eng yirik vakili edi. Nagshbandiya tarigatining ma’naviy asoschisi
Xoja Yusuf al Hamadoniy (vafoti 1140) hisoblanadi. Nagshband Buxoro
yaginida tug‘ildi. U vafotidan keyin mugaddas shaxs hisoblanib, Xudo oldida
vositachi, karomat ko'rsatuvchi va Buxoroning homiysi sifatlariga ega bo‘ldi.
Qabri ustiga o‘matilgan magbara ziyorat gilinadigan joyga aylandi.

Nagshband o‘z ta’limotida tasawufning ikki maktabi - Ahmad Yassaviy
va Abdulholiq al-G‘ijduvoniy (vafoti 1180) qoidalarini bir-birlariga qo *shdi.
Nagshband ta’limoti Markaziy Osiyoning turkiy gabilalari orasida islomning
sunniy ogimini yoydi va mustahkamladi.

Nagshband hagiqiy solikni chalg'ituvchi zohiriy taqvodorlik va marosimchi-
likni rad qildi: 40 kunlik ro‘za tutish, daydilik, gadoylik, ko‘pchilik oldida
musiqa, ashula va rags ijro etishni, baland ovoz bilan zikr aytishni ma’cp.illamadi.
U silot al-baraktmng (“sharofat zanjiri”), ya’ni go‘yo mugaddaslik sharofati
tarigatning rahbariga uning asoschisi tomonidan berilishini foydasiz, deb hisob-
ladi. Chunki baraka liar ganday solikka bevosita Xudo tomonidan beriladi.
Shuning uchun ujazava vaqtida “pirni ko‘rish” (mushohada) zarurligini ham
rad etdi. Ruhiy poklik, manfaatparastlikdan yuz o‘girish, ko‘ngilli ravishda
fagirlikda yashash, hokimiyat vakillari bilan hech ganday alogada bo'Imaslik va
honagohda yashash  uning asosiy talablari edi. Al-G‘ijduvoniyning tarigat
goidalariga (qotimati qudsiya) u yana uch goidani go'shdi:

1 Vugquf-i-zamoniy —vagqtinchalik to‘xtash, soTiy 0'z vaqtini ganday
o‘tkazayotir: taqvo bilanmi yoki yo'qligini doimiy nazorat qilish.

2. Vuquf-i-adadiy—hisoblash uchun to‘xtash. Fikriy ravishda bajariladi-
gan shaxsiy zikr mugarrar qilib belgilangan gaytarishlar soniga aniq mu
vofig keladimi va u tayin etilgan ifodalarga mos keladimi yoki yo‘gmi
ekanligini nazorat qilish.

3. Vuquf-i-galbiy—qalban to‘xtash. Fikran Xudo nomi unda nagshlangan
yurak giyofasini tasavvur gilish va bu bilan yana bir bor shu narsaga ishonch
hosil gilishki, galbda Xudodan boshga hech nima yo‘q.

XV asrdan boshlab Nagshbandiya tarigati Qohira va Bosniyadan to Gansu
va Sumatra, Volga bo'ylari va Shimoliy Kavkazdan to Hindiston janubi va
Hijoz (Saudiya Arabistoni)gacha bo'lgan juda katta hududlarda eng ko‘p tarqal-
gan tarigatga aylandi. Bu tarigat bir gancha kuchli shahobchalar vujudga kelish-
iga sabab bo'ldiki, ular o'z mintagalarida mustaqil tarigatlarga aylandilar.

Nagshbanddan keyin, Alouddin Attor (vafoti 1400) va Xoji Muham-
mad Porso (1345—1420) nagshbandiyaning tashkiliy tuzilishini mustahkam-
ladilar va uning ta’sirini ko'ch'manchi turk gabilalari orasida kengaytirdilar.
Nagshbandiya o'z ta’sirining cho'qgisiga xoji Ubaydulloh Ahror (1404—
1490) davrida erishdiki, u zot savdo va yer egalari doiralarining qo'llab-
guwatlashiga tayanib, temuriy shahzodalarning o'zaro urushlariga faol va
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uddaburonlik bilan aralashib, 40 yil davomida butun mintaganing amaldagi
hukmroni bo‘ldi.

Tarigat Movarounnahr, qgirg‘iz urugiari, qozoq gabilalari va Shargiy Turkis-
ton aholisining uzil-kesil islomga o‘tishlari ishida nihoyatda muhim o‘rin
tutdi.

Nagshbandiyaning asosiy qarashlari uning barcha shahobchalari uchun
yagonaligicha goldi. Istisno fagat hokimiyatga nisbatan bo'lgan garashdan
kelib chiqdi. Xoji Ahror zamonidan boshlab, nagshbandiya yagona tariqat
sifatida nafagat hokimiyat bilan hamkorlik gilish mumkin, deb hisobladi
(masalan, suxravardiya kabi), balki u bilan alogani majburiyat darajasiga
ko‘tardi, negaki “ular ruhini rom etib”, ular siyosatiga ta’sir etishni foydali
deb topdi. Ana shu yerdan nagshbandiyani boshgalardan doimo ajratib tura-
digan siyosiy faollik boshlandil.

Vestgotlar girolligi arab va ber-
berlar gisuvi ostida VIII asrning
boshlarida halokatga uchragandan
so ng, Ispaniyaning ko'pchilik gis
mi arab halifaligi tarkibiga kiritildi. XI asrda Mag‘ribda (Shimoliy Afrika)
Almovaridlar, so‘ngra Almoxadlar davlati vujudga keldi.

Almoxadlar xalifaligida, butun musulmon Shargida bo'lganidek, dehqon-
chilik, hunarmandchilik va savdo-sotigning rivojlanishi fan va madaniyat-
ning ravnagi uchun iqtisodiy zamin bo'ldi. Musulmon Ispaniyasining madani-
yati, Sharqdagi arab madaniyati kabi bir necha xalglar madaniyatlarining,
masalan, arab, berbcr, cron, Markaziy Osiyo, hind va Vizantiya, hamda
mahalliy madaniyatlarning o'zaro ta’siri va o'zlashtirilishi natijasida vujudga
keldi. V111 asr boshida Ispaniyani bosib olgan arab va berberlaming madaniy
saviyasi mahalliy ispan-rim aholisinikidan yuqgori emas edi. Ammo IX—X
asrlarda ular shunday muvaffaqiyatlarga erishdilarki, ularning tasarrufidagi
joylar fagat musulmon Shargidagina emas, balki butun xristian Yevropasida-
gi madaniyat o'chog'iga aylandi2.

Ispaniyaning bosib olingan viloyatlarida arablar Markaziy Osiyo, Eron
va Irogdan ko'ra tubdan farq giluvchi siyosat olib bordilar. Agar yuqorida
zikr gilingan joylarda arablar aslzoda mulkdor tabaqgalarning shakllanishiga
asos solgan boisalar, Ispaniyada mavjud feodal munosabatlar va quldorlikning
goldiglarini tugatishga yordam berdilar. Ularning bu ishi turli millat vakil-
larining bir-biri bilan yaqginlashishiga olib keldi. Ispaniyaning o'rta asrlarda-

Musulmon Ispaniyasida madaniyat
taragqiyoti. Musulmon Ispaniyasi
(Andaluziya) falsafasi

1 Qarang: Wcnam. SHuUMKNoneamyeckuii cnoesapb. -M ., 1991. 187—188-b.
2. Qarang: C.H.MpuropsiH. CpegHeBekoBas unocomsa Hapofos BnvxHero n CpegHero
Boctoka. —M., 1966. 250-b.
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gi mashhur yozuvchisi Blasko lbancshxi hagda shunday yozadi: “Uyg'onish
Ispaniyaga shimoliy varvarlar bilan birgalikda shimoldan cmas, balki arab
istilochilari bilan birgalikda janubdan Kirib keldi. Bu yurish bosginchilikdan
ko'ra, madaniylashtirish yurishi edi... U bizga Vizantiya ilmlari, fors va
Hindistonning buyuk an’analarining eng yaxshisini o'zida mujassamlashtir-
gan madaniyalni olib keldi...” 1.

Arablar fagatgina Yunoniston, Markaziy Osiyo, Eron, Misr, Bobil va
Hindistonning gadimgi madaniyatini gabul gilib, o'zlashtiribgina golmay,
uni yanada rivojlantirib, musulmon Ispaniyasi orgali bu boy madaniyatni
Yevropa xalglariga yetkazib berdilar. Bu hagigatni gayd etgan Gegel shunday
yozadi: “Arablar va ularning diniy mutaassibligi (fanatizmi) shargiy va
g'arbiy dunyo bo'ylab ganchalik tezlikda targalgan bo'lsa, ular ma’rifat
zinapoyalaridan hain shunchalik tez ko'tarildilarki, tez orada g'arbiy dunyoga
nisbatan agliy madaniyatda juda katta muvaflagiyatlarga erishdilar” 2.

Musulmon Ispaniyasining poytaxti Qurtaba (Kordova) o'sha vaqtdagi
zamondoshlar tomonidan “dunyo durdonasi” va “fanlar maskani” deb ataldi
va X asrdayoq Yevropa shaharlari ichida eng boylaridan biri edi.

Markaziy Osiyo va Erondan quvilgan, ta’gib etilgan olimlar Qurtabaga
kelib, o'z ijodiy faoliyatlari uchun bu yerda qulay sharoit topdilar. limiy
adabiyotlami qgidirib topish magsadida, Xolid Hakam Il buyrug'iga muvofig.
Qurtabadan Markaziy Osiyo, Eron va Irogning gadimgi markazlariga safarlar
uyushtirildi. Qurtabaga dunyoning barcha o'lkalaridan kitob boyliklari to'plana
boshladi. Xolid Hakam Il ning mashhur kutubxonasi xazinasida 400 ming
go'lyozma asar saqlanar edi. Solishtirish uchun gayd etish lozimki, bundan
400 yil keyin Fransiya giroli Dono Karl o'z kutubxonasida zo'rg'a 900 jildlik
kitob to'plagan edi, xalos. Kitoblar ishqivozi bo'lish musulmon Ispaniyasida
hagigiy havasga aylangan edi. X asr oxirida Ispaniyada yashagan xristian
mualliflaridan biri yozgan edi: “Xristian yoshlaridan eng ko'zga ko'ringanlari
arab tili va adabiyotidan boshga narsani bilmaydilar; ular berilib arab kitob-
larini o'giydilar va o'rganadilar; ular katta pullar evaziga butun boshli kutubx-
onalar tashkil etib, hamma joyda arab ilmlarini ko'klarga ko'tarib magtay-
dilar. Ikkinchi tomondan, agar xristian kitoblari eslatilsa, ular mensimaslik
bilan, go'yo bunday asarlar e’tibor berishga arzimasligini aytadilar” 1.

Xl asrdan boshlab Qordova, Malaga, Grenada, Toledo va boshga shaharlarda
Qadimgi Yunoniston, Markaziy Osiyo, Fors, Suriya va arab mutafakkiriarining
asarlarini arab tilidan lotin tiliga taijima gila bosliladilar. Bu ish yevropaliklar

1. O'sha joyda. 251-b.
2. Terenb. Jlekuynn no uctopun dunocopumn. // CouymHeHna. —M-J1.. 1935, T.H. 99-b.
3. [.Jleii. Oyepk ncTopum cpepneHekonoro maTtepuanusma. -M., 1962. 74-b.
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uchun birinchi marta Yunoniston, Markaziy Osiyo, Eron va Hindistonning boy
aqliy madaniyati to'g'risida to ‘la tasawurga ega bo‘lishga imkon yaratdi. Arablar
Kordovada birinchi bo'lib katta rasadxona qurdilar, meridian grddusini oichadilar,
ekliptika og‘ishini, quyosh va yulduzlar yili o'rtasidagi fargni aniq hisobladilar.
Arabjug'rofiydonlari va astronomlari xristian cherkovi ilohiyotchilari tomonidan
rad etilgan Yeming doiraviyligi nazariyasini qo'llab-quwatladilar. Aynigsa, fizika
va matematikaga doir bilimlar yuqori darajada rivojlangan edi. Savdo-sotiq va
hisob-kitob ehtiyojlari, bir vaqgtlarda finikiyliklarda boigani kabi, arablami ham
arifmetikada to'ntarish gilishga olib keldi. Butun o'nlik tizimi hisoblashining
asosi bo'lgan arab ragamlarining kashfetilishi va nolni ixtiro etilishi, fmikiyliMar
davndan boshlab, matematikada ikkinchi ingilobni yuzaga keltirdi. Yevropa XII
asrda bu ixtirolardan fagat arablar tufayli xabar topdi.

X1 asrda Andaluziyada yashagan lbn al-Xaysam (Alxazen) optika (fizikan-
ing yorug'lik hodisalari va uning gqonunlarini tekshiradigan bo'limi) rnuam-
molarini ishlab chiqdi. Ko'/ni tuzilishini ta’riflash unga mansubdir. Kimyo
sohasida musulmonlar G'arbga tozalash usuli (distillyatsiya), gattiq jismni
bevosita bug'ga va aksincha, bug'ni bevosita gattigjismga aylantirish (Bo3roHka),
tashqi ko'rinishi to'g'ri ko’p girrali shakldagi qattiq jismlami qotishtirish
(kpuctanwauywns), koagulyatsiya jarayonlarini berdilar va quyidagi yangi mah
sulotlar olish yo'lini ko'rsatdilar: kaliy, ammiak, azot kislotasi (tezob), tilla
suvi, ya’ni oltinni eritadigan suyuglik (azot va tuz kislotasi aralashmasi),
texnika va tabobatda ishlatiladigan achchiq xrom simobi (sulema). Ular Yev
ropa taomiliga magnit ninasi, miltigdori (porox), suv va mexanik soatlar,
paxta va zig'irpoyadan yasaladigan qog'ozni kiritdilar. Uzoq vaqt davomida
Ispaniyada arab tabiblari shak-shubhasiz katta obro'ga ega bo'ldilar, keyincha-
lik esa ularning asarlari Yevropada eng kerakli kitoblar hisoblandi.

Arablaming aqliy va tanqidiy ruhi va nafagat ilmiy tabiatshunoslik
fanlarida, balki falsafiy muammolar sohasida ham o'zini namoyon etdi.
“Yangi harakatda eng ko'zga ko'ringan o'rin faylasuflarga taallugli ediki, —
deb yozadi ingliz arabshunosi X.Gibb, —ularning ta’siri Ispaniya hududlari-
dan uzoglarga yoyilib, ehtimolki, Yevropa tafakkuriga xiyla chuqurroq iz
qoldirdi” 1.

r Abu Bakr ibn Yahyo ibn as-Sayva ibn Bajja (o'rta
i n availing ia iy Yevropa manbalarida Avampache) XI asr oxirida
garas an Saragos shahrida tug'ildi. Grenada va Saragosda

yuqori davlat lavozimlarida ishlab, keyinchalik Marokash zaminida tashkil
topgan Almoravidlar davlatiga keladi. Bu yerda o'z falsafiy garashlari uchun
ta’qib ostiga olinadi. Zindiglikda (bid’at) ayblanib, zindonga tashlanadi.
1. X.A.'n66. Apabckaa nutepatypa. -M ., 1906. 96-b.
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1138-yili u 0'z dushmanlari tomonidan zaharlab oMdiriladi. lbn Bajjaning
ilmiy qizigishlari juda keng edi. U tabobat, geometriya va astronomiyaga oid
risolalar yozib goldirdi. Uning musiqa sohasidagi risolalari G'arbda yuksak
baholandi.

Ilk musiga nazariyalari (jumladan, sofbirodarlar “maktublari”da keltirilgan)
umumiy uyg‘unlik va “musiqa doiralari” haqidagi tasawurlar bilan bog'liq
edi. Ammo keyinchalik bunday tasawufiy tasawurlar musiga hagidagi oz
ta’limotlarida tajriba va kuzatishlardan kelib chiggan Forobiy, Ibn Sino va
Ibn Bajjalar tomonidan tanqgid ostiga olindi. Ibn Bajja fikricha, kuylar o'z
kelib chigishlariga ko‘ra, inson nutgining ohang boyliklari, hamda kishi-
tarning hamma narsada uyg‘unlik va yoqgimlilikka intilishlari oqibatidir.

Ibn Bajjaning quyidagi falsafiy risolalari mashhurdir: “Insonning faol aql
bilan go'shilishi hagida”, “Xavrlashuv maktubi”, “Uzlatdagi hayot tarzi
hagida”, “Jon haqgida”. Ibn Bajja insonlar yashaydigan jahonnigina yagona
haqigiy olam, deb bildi va undagi ijtimoiy tuzumni aql asosida boshgarishga
chaqirdi. Uning fikricha, insonning oz tabiatida uning axlogiy xatti-haraka-
ti yotadi. Aqgl vositasida boshqariladigan jamiyat, erkin faoiiyat bo'lib, aqlga
muvofiq keladigan magsadni vujudga keltiradi. Masalan, biror kishi toshga
gogilib ketgani uchun uni olib parchalay boshlasa, uning bu xatti-harakatini
bolalarcha telbalik deyish mumkin, ammo uni boshqgalar ham qoqilib
ketmasligi uchun maydalab, chetga olib gqo'ysa, uning bu ishini insoniylik
sifatida baholab, aqlga muvofiq keladigan faoiiyat deyish mumkin.

Ibn Bajjaning bilish nazariyasi “Xudo bilan go'shilib ketish” hagidagi tasav-
vufiy ta’limotga ham, Aflotunning “eslash” hagidagi idealistik ta’limotiga ham
garshi garatilgan edi. “Ibn Bajja aqgliy garashlarining asosi, —deb yozadi arab
falsafa tarixchisi O.Farux, — moddiyuncha edi: agl gandaydir tashqaridan
bo'ladigan spiritualistik ta’sir ostida emas, balki mustaqil ravishda biladi” 1

Aqliy yo'nalishning ilg'or g'oyalari Andaluziyada lbn Bajjaning kichik
zamondoshi Ibn Tufay!(1110-1185) tomonidan ham rivojlantirildi.

Ibn Tufavlnine falsafiy Jn Tufayl (Abubatser) 1110-yilda Vodiy Ash-
ashlari ' da (Grenada mintaqasi) tug'ildi. Voyaga yetgani-

da Grenada hukmdori va Tander amiri Abu Sayid

huzurida tabib va kotib bo'lib ishladi. Ibn Tufaylning fanlaming turli so-
hasidagi chuqur bilimdonligi Almohad xalifalari bo'lgan Abu al-Mo'min va
Abu Yaqub Yusuf al-Mansurlar tomonidan taqdirlandi va unga saroydagi
tabiblik va vazirlik lavozimlari berildi. Al-Mansur saroyida Ibn Tufayl Anda-
luziyaning juda ko'p mashhur olimlari bilan uchrashdi. Shu davrda u lbn

1 Qarang: S.Farux. Ibn Badjja va falosafys al-mag'rib (Ibn Bajja va G’arb faylasuflari).
Bayrut. 1945. 39-b.
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Rushd bilan tanishdi va uning iste'dodini payqgab, do‘stlik alogalarini o‘matdi.
U Ibn Rushdga homiylik gilib, uning uchun saroydagi birinchi tabiblik
lavozimini olib berdi. Ibn Tufayl Marokashda 1185-yilda vafot etdi.

Ibn Tufayl dunyogarashi keng olim edi. U tabobat, riyoziyot, astronomiya
va she’riyat bilan gizigar edi. U tabobatga doir ikki risola yozgan. lbn
Rushdning xabar berishicha, Ibn Tufayl galamiga mansub “Yer yuzining
aholi yashaydigan va yashamaydigan mintaqgalari” hagida asar mavjud boigan.
Ibn Tufayl “xatolardan holi bo'lgan” o'zining koinot hagidagi va “Ptolemey
aniglagandan ko'ra butunlay boshga asoslarga tayanuvchi” nazariyasini yaratdi,
deb yozadi arab astronomi Al-Bitroujiyl.

Ibn Tufayl falsafa sohasida asosiy e'tibomi bilish nazariyasi masalalariga
garatgan. Uning bizning kunlargacha yetib kelgan yagona asari - “Risolaye
Hay ibn Yaqzon” —*“Yagson o'g'li Hay haqgida qgissa” (Faylasuflar boshlig'i
imom Abu Ali ibn Sinoning Sharq donishmandligining sirlari hagida
aytganlaridan mohiyatiy donlarni tergan bilimdon va mukammal faylsuf
Abu Bakr ibn Tufayl gissasi)dir. Bu asarda ibn Tufayl Arastu, Forobiy, lbn
Sino va lbn Bajja izdoshi va Ibn Rushd salafi sifatida maydonga chiqgadi.
Shunday nomga ega bo'lgan asar Ibn Sinoda ham bor. Shuning uchun o'rta
asr kitob ko'chiruvchilari xato qilib, Ibn Tufaylning asarini Ibn Sinoga
laallugli deb hisoblaganlar. Gap shu yerdaki, Ibn Sino ancha ilgari “Risolaye
Hay ibn Yaqzon” (“Yaqzon o'g'li Hay hagida risola”)ni yozgan. Bu asar
majoziy va mavhum bo'lib, mufassal sharhsiz tushunish giyin edi. Ibn Sino
risolasida biz Ibn Tufayl gissasidagi barcha siymolarni (nomlami) ko'ramiz.
Ammo lbn Tufayl asaming asosiy maqgsadini tanlashda butunlay mustagqil
ravishda ish tutgan. Qissaning falsafiy ma’nosi quyidagicha. Bu tabiat usti-
dan g'olib chiggan inson hagidagi gissa bo'lib, uning bilish bosgichlarini
aks ettiradi va gqanday qilib yuqori falsafiy haqiqatga erishganligi hagida
hikoya giladi. Qissaning magsadi inson o'zining bilish va ijodiy qobiliyatini
to'la ishga solib,”atrofidagi his-tuyg'u uyg'otuvchi dunyoni mustagil ravishda
tajriba vositasida bila olishi, mavhum haqiqatlami idrok gilib, har xil yo'llar
orqali bir xil mohiyatga ega bo'lgan falsafa va dinning o'xshashligini ko'rsatib
berishdan iborat edi. Bu magsadni amalga oshirish uchun inuallif musulmon
va arab adabiyotidagi ayrim siymolardan foydalangan, ammo ularni sezilarli
darajada jonlantirgan. Qissada tasvirlanishicha, hech kim yashamaydigan
bir orolda muayyan miqdordagi suv bilan loyning aralashishi natijasida bola
tug'iladiki, muallif unga Hay, ya’ni Tirik, Yaqzon, ya’ni uyg'oq o'g'li no-
mini beradi. Atrof dunyoni tanib borib, u asta-sekin tabiatning umumiy

1 Qarang: C.H.lpuropsH. CpeaHeBekoBas unnocotpus HapogoB BnwxHero n CpegHero
BocToka 263—264-b.
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gonunlarini bilishga o‘tadi. Turli hayvonlarning tuzilishini kuzatib, Hay
shuni aniglaydiki, ular bir-birlariga tashqgi va ichki a’zolari, his-tuyg‘ulari,
harakatlari va tabiiy mayllari (instintlar) jihatidan o'xshashdirlar. Bundan u
shunday xulosa chigaradiki, barcha hayvonlar va odam ham birdir. Keyin-
chalik Hay yagonalikni nafagat hayvonlar olamidan, balki tabiatning barcha
gismlarida mavjudligini aniglaydi. O'z nigohini osmonga garatib, gayd etadiki,
u yerda ham o‘sha yagonalik mavjud. Keyin Hay shunday savol go‘yadi:
osmon yoritgich va Koinot abadiymi yoki u va bu zamonda o‘z ibtidosiga
ega boMganmi? Pirovardida u shunday xulosaga keladiki, dunyo abadiydir.

“ljod giluvchi sabab”ga, ya’ni Xudoga kelsak, u dunyo kabi azaliydir.
U jismga ega bo'la olmaydi, negaki barcha jismga ega bo'lgan narsalar
paydo bo'ladi va zavol topadi. Agarda shunday ekan, u hissiy idrokning
obyekti ham, tasavvuming mavzusi ham bo'la olmaydi: Xudo aqliy mohi-
yat bo'lib, har ganday jismiy sifatlardan mahrumdir. Ammo agar u har
ganday moddiylikdan ham mahnim ekan, demak, “ijod qgilish sababi”
bo'lgan fikrlovchi agl ham, moddadan holi bo'lgan narsadir va shunday
bo'lganligidan zavol topmaydi. Shunday qilib, goh tajribaga murojaat qilib,
gohida aqgliy jihatdan masalaga yondoshib, Hay o'z hayoti davomida shunday
uzoq yo'lni bosib o'tadiki, insoniyat o'zining agliy rivojlanish jarayonida
bu yo'Ini o'tgan edi.

Bilishning agliy yo'li haqgida gapirib, Ibn Tufayl ikkinchi yo'Ini ham
tasvirlaydiki, unda hagigat (Xudo) bevosita mushohada gilinadi. Bu yo'lda
Hayga xos bo'lgan arastuchilik unsurlari o'z joyini yangi aflotunchilik va
musulmon tasavvufi unsurlariga bo'shatib beradi. Kitob gahramoni
tarkidunyochilik tarzida hayot kechirib, o'zini ovqat yeyishdan chegaralaydi,
sayyoralarga taglid qilib, aylanadi va yugori samoviy doiralarga ruhan parvoz
qgilib, o'zini shu darajadagi holatga olib boradiki, xuddi Xudo bilan go'shilib
ketganday his giladi. Xudo uning oldida goh yagona narsadek, gohida esa
ko'plik narsadek namoyon bo'ladi, negaki u endi har bir ashyoda oliy
mavjudotning ko'zni xira qiluvchi nurafshon aksini ko'radi. Hayning
dunyoqarashi panteistikbo'Yfo qoladi.

Hay tarkidunyochilik mashglariga berilib ketib, jazava holatida bo'lgan
vaqtda, go'shni orolning aholisidan bo’lgan tagvodor Asal 0'z hayotini uzlat-
da va toat-ibodat bilan o'tkazishga garor gilganligidan ushbu orolga kelib
goladi. Kunlardan bir kun Asal Hayni uchratadi. Uzoq suhbatlardan keyin
u shunday xulosaga keladiki, Hayning dunyogarashi uning diniy agidalaridan
farq gilmaydi. O'z navbatida, Hay ham bu dinda o'zining falsafasiga qara-
ma-qgarshi bo'lgan hech narsa yo'gligini sezadi. Asalning vatandoshlariga
rahmi kelganligidan, ularga hagigatni ochish magsadida, Hay o'z do'sti
bilan uning oroliga jo'naydi. Asal mamlakatiga kelgan Hay shuni ko'radiki,
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bu mamlakat aholisi 0'z ehtiroslarini ilohiylashtirib, o'zlari nimani xohla-
salar, o'shanga sig'inar ekanlar. Bu aholini boylik to‘plash va uni ko‘paytirish
shunchalik band gilib go‘yganki, bu bilan ular pirovardigacha, ya’ni gabris-
tonga ziyorat etmagunlaricha shugullanar ekanlar. Ularga pand-nasihat ta’sir
gilmas, ezgu so'zlar to‘lginlantirmas ekan. Hay shunday xulosaga keladiki,
donishmandlik yo‘li ular uchun berk va ularjaholat botqog‘iga botganliklari-
dan donolikdan hech ganday hissa ularga atalmagan.

Hay Asalning do'stlari va orol hukmdori Salomon bilan ko‘p soatlik
suhbatlarida o'zining haqigatni ganday tushunishini ularga ugdirmoqchi
bo‘ladi. Ammo Hayning ishonchi shu narsaga amin bo‘ladiki, orol aholisining
aqliy taraqqiyoti saviyasi sof falsafiy hagigatlami tushunishdan juda uzog. U
bunga ishonch hosil gilgach, ularga o‘z dinlariga tayanishni tavsiya etadi.
Qissa shu bilan tugaydiki, Hay (falsafa ifodasi) va Asal (dinni erkin talgin
gilish ifodasi) Salomon (mugaddas kitobni aqgida sifatida tushunish ifodasi)
bilan murosaga keladilar va o‘z orollariga qaytib ketadilar. Bu majoziy
ma’nolarda, keyinchalik Ibn Rushd tomonidan rivojlantirilgan “ikkilamchi
haqgigat” g‘oyasi yotganligini sezish mumkin. lbn Tufayl kissasi nafagat
o‘rta asriarda, balki u bilan XVI1I asrda tanishgan Yangi davr Yevropa kitobx
onlari orasida ham katta shuhrat gozondi... Qissani o'gigan va unga gizigish
bilan garaganlar orasida Spinoza va Leybnitslar bor edi. Ibn Tufayl ta’sufini
“Robinzon Kruzo” gissasidan topish mumkin.

Hozirgi vaqtda Hay to'g'risidagi gissa, deyarli barcha Yevropa tillariga
tarjima gilingan. Bu asar rus tilida 1920-yilda nashr etilgan va 1%21-yilda
gayta bosilganl
1bn Rusﬁoi F;isaFasi Abul Valid, Muhammad bi.n.ni Ahmad |bn Rushd
(Yevropada Averroyes nomi ‘bilan mashhur) 1126-
yilda Qurtabada (Kordova) tug'ildi. Uning otasi shahar qozisi bo'lib, o‘ta
ziyoli odam edi. Yoshlik-yillaridan boshlab Ibn Rushd otasi rahbarligida
ilohiyot va musulmon huquqini o'rgana boshlaydi. Arab adabiyoti va she’riyati
namunalari bilan tanishadi, keyinchalik esa tabobat, matematika va falsafani
o'rganishga kirishadi.

Ibn Rushd Qadimgi Yunoniston, arab va Markaziy Osiyo mutafakkirlarin-
ing falsafiy asarlariga juda ko'plab sharhlar va talginlar yozib goldirdi. O'zining
yirik asarlarining soni elikka yaqin edi. Ulardan eng mashhurlari quyidagilar:
“Raddiyani rad etish”, “Mantigqga oid asarlar”, “*Osmoniy jismlaming har-
akati hagida muloxazalar”, “Zamon muammosi”, “Birinchi harakatga kel-

1 Cwm.. V6H Tydeiinb. PomaH o Xaiie, cbiHa Ak3aHa.//lep. W.Ky3bMuHa, nopg pea.
N.HO. Kpaukonckoro. Metporpag, 1920. W36paH. Mpou3BeaeHUs MbICAUTeNed cTpaH
BnmxHero n CpegHero Boctoka. -M ., 1961.
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tiruvchi kuch hagida”, “Abadiy va vaqgtinchalik mavjudlik hagida mulohazal-
ar”, “Jon hagida fan muammolari”, “Aqgl hagida mulohazalar”, “Falsafa
masalalari”, “Din bilan falsafaning muvofigligi hagida” va boshgalar.

Ibn Rushd asarlaridan eng ko‘p yoyilgani G ‘azzoliyga garshi garatilgan
“Raddiyani rad etish” edi. “Butun ibn Rushd ta’limotini, - deb yozadi
fransuz tadqgiqotchisi E.Renan, —ikki ta’limotga olib kelib tagash mumkin,
yoki, oita asrlar iborasi bilan aytganda, bir-biri bilan yagindan bog‘langan
ikki buyuk adashishga va arastuchilikni toia talginini goldiruvchi, ya’ni
moddaning abadiyligi hagidagi ta’limotga va aql to'g'risidagi nazariyaga” 1.

Ibn Rushd “Sharhlovchi” sifatida ham mashhur uni “Ilohiy komediya”ning
muallifi Dante shunday deb atagan. U Arastu ta’limotini ilk davrdagi sof
holatiga gaytardi. Ma’lumki, Arastu garashlarini Iskandariya sharhehilari sezilarli
darajada buzib, unga Aflotuncha unsurlami qo'shgan edilar. Ibn Rushdning
ishonchi komil ediki, to'g'ri tushunilgan Arastu ta’limoti, inson erishishi
mumkin bo'lgan oliy bilimga garama-qarshi turmaydi. Uning fikricha, Arastu
siymosida insoniy agl o'zining eng yugori ifodasini topganki, shuning uchun
uni ilohiy faylasuf deb atash ma’qul bo'ladi. Uning zamondoshlari fikricha,
“Arastu tabiatni tushimtirdi”, 1bn Rushd esa -Arastuni”-.

Boriiq hagidagi talimot. Ibn Rushdning buyuk xizmati uni yaratilmagan,
birlamchi abadiy modda, uning harakati va bilish mumkinligi hagidagi
ta'limotidir. Ibn Rushd fikricha, dunyo beshjismdantashkil topgan: osmon,
tuproq, olov, suvva havo. Tabiatda aniq zaruriyat hukmron, butun tabiat 0'z
gonunlari asosida yashaydi. Zaruriyatni Ibn Rushd sababiy shartlik bilan
bog'ladi. “Har ganday faoliyat zaruratan o'z sababiga ega ... —deb yozadi u.
-- Biz mavjud ashyolar biri ikkinchisining sababi ekanligiga va biri ikkinchisi
orqali faoliyat ko'rsatishiga shubha gilmasligimiz kerak” 3.

Modda o'zida barcha shakllarga ega bo'lib, ularni o'zidan chigaradi. U
hech vaqt shaklsiz bo'Imaydi, xuddi shuningdek, shakl ham moddadan
tashgarida mavjud bo'la olmaydi. Agar modda va shakl oliy yagonalikda bir
biriga mos tushsa, unda imkoniyat va vogelik ham bir-biriga to'g'ri keladi.
Imkoniyatning voqelikdan fargi nisbiy xususiyatga ega. Agar dunyo abadiy
bo'lsa, barcha mumkin bo'lgan narsalar ertami yoki kechmi vogelikka aylanishi
lozim. Harakatning manbayi moddaning o'zidadir. Moddadan tashgari unga
harakat va rivojlanish beradigan hech ganday “sababiy shakl” yo'q. Uning
o'zida joylashmagan hech ganday narsa moddani o'zgartirmaydi. Modda
shakldan oldin mavjud bo'ladi. Shakl moddaning namoyon bo'lish tarzidir.

1 3.PeHaH. Cob6paHue couymHeHwnit. Kunes. 1960. T.8. 70-b.

2. O.B.TpakTeHb6epr. Ouepku no MCTOPWUM 3anofHOEBPONENCKUN CcpefHEHEKOBOW
dunocopun. -M ., 1957. 65-b.

3. N3bpaHHble NpousBefeHNs MblicauTenein ctpaH bavxHero n CpegHero BocToka. 498-b.
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Ibn Rushd fikricha, moddiy dunyo —bu obyektiv ravishda rivojlanayot-
gan vogelik bo'lib, nafagat shaklni, balki imkoniyatniham tug'diradi. Pay-
do bo'lishning o'zini u modda harakatining shakl sifatida namoyon bo'lishi
deb tushunadiki, unda miqdoriy va sifatiy o'zgarishlar yuz berib turadi.
“Har ganday mavjud ashyo, —deydi faylasuf, — muayyan miqdor va
muayyan sifatga egadir; xuddi shunday ashyolarga ulaming paydo bo'lish va
yashash vaqti xosdir” 1. Bunday fikr Arastuning harakat modda bilan bog'lig
emas, degan qarashlariga zid edi. Ibn Rushd “harakat”ni harakatdagi ashy-
oning nomi sifatida garaydi.

Bilish nazariyasi. Ibn Rushd fikricha, bilish his-tuyg'u bosgichidan
boshlanadi. Hissiy bilish agliy bilishning asosi va boshlang'ich nuqtasi sifatida
r<£/mat giladi. Aqgl toki, badanning besh his-tuyg'u a’zolaridan o'tmaguncha,
oldindan hech narsani bilmaydi. Ammo hissiy bilish mavjud narsaning
mohiyati va ashyolaming eng muhim xususiyatlari hagida ma’lumot berishga
yetarli cmas. Buning uchun magsadi ashyolaming gonuniy mavjudligini
bilish bo'lgan aqgl zarur: “Agl mavjud ashyolarni ulaming sabablari bilan
birgalikda tushunishdan o'zga narsa emas va ayniqgsa, ana shu uni boshqga
bilish qgobiliyatlaridan farglaydi”2. Sababiyatning mavjudligini lbn Rushd
borligning bilish sharti sifatida garaydi. U tabiatda amal giladigan va “bilish
va tafakkur asosida”gi oddiy hayotdagi sabablami bir-biridan ajratadi. Tabiiy
amal, deb gayd etadi u, erkin insoniy iroda vositasidagi amaldan ko'ra
ishonchlirog, negaki “tabiat mayli bo'yicha kelib chigadigan harakat o'z
amalini doimo bajaradi, ammo erkin iroda bo'yicha bo'ladigan amal o'zini
boshgacha tutadi’.

Ibn Rushdning umumiy aql hagidagi ta’limoti o'zida inson aglining
ijodiy xususiyati, barcha insonlarning aqgliy tengligi haqgidagi ilg'or fikrni
ifodalaydi. Bu g'oyalar ma’lum darajada Yevropa universitetlari doiralarida
umumiy aqgl to'g'risidagi Ibn Rushd ta’limotiga bo'lgan katta gizigishni
belgiladi. 1bn Rushd fikricha, moddiy\a faolagl insonda “ilm-fan taraqqi-
yoti, fanlaming yanada yuqoriroq darajalarga ko'tarilishi” natijasida birlashadi.
Agl tufayli inson “moddiylikdan abadiy mavjudlikka ko'tariladi”. Ibn Rushd
ijodi yagin va O'rta Sharq xalglari falsafiy fikrining cho'qqisi edi. U o'ziga
xos ravishda undan oldingi ilg'or fikrlar taraqqiyotini xulosalab, Yevropa
xalglarining o'rta asrlardagi falsafiy fikriga kuchli ta’sir ko'rsatdi.

1. 0 ‘sha joyda. 524-b.
2. O'sha joyda. 474-b.
3. I.Jicii. Oyepk wcTOopuUKM CpeaHEBEKOBOro MaTepuanuima. 183-h.
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2-8. Amir Temur va Temuriylar davrida Markaziy
Osiyoda ijtimoiy-falsafiy fikr
(X1V-XV asrlar)

Movarounnahr mo‘g‘ullardan ozod bo‘lgandan keyin, 1370-yildan bosh-
lab mamlakatda Amir Temur (1336—1405) hukmron bo‘ladi. Buyuk Temur
kuchli markazlashgan davlat barpo gildi. Feodal tarqoglikka chek qo‘yildi,
ishlab chigarish kuchlari, gqo*shni mamlakatlar bilan tashqi savdo aloqgalari
rivojlandi, yer ishlari va shahar hunarmandchiligida yuqoriga ko‘tarilish
kuzatildi. Qadimgi dunyo madaniyati, Movarounnahr, Hindiston, arab mam-
lakatlari xalglarining ilk o‘rta asrdagi falsafiy merosiga gizigish ortib bordi.
Bu davming falsafiy fikri uchun xos narsa dunyoviy va diniy fanlarga muro-
jaat, tabiatni o'rganishga intilish, inson aqgli va qobiliyatlarining ko'tarilishi,
insonning axlogiy sifatlarini gadrlash, insonparvarlik, milliy va umuminsoniy
gadriyatlarni targ'ib gilish edi.

Taftazoniy Sa'duddin Ma’sud binni Umar Taftazoniy (1322- 1392) islom

falsafasi bo'igan kalomning yirik vakili edi. U Niso (Ashxabod)
shahri yaginidagi Taftazon gishlog'ida tug'ildi. Al-ljiyva Qulbiddin ar Ro/jyal-
Tuxtoniykrb\ mashhur olimlardan ta’lim oldi. Taftazoniy o'ttiz-yilga yagin davr
ichida G'ijduvon, Jom, Turkiston, Hirot va Movarounnahming boshga shahar-
laridagi madrasalarda dars berib, yirik olim sifatida shuhrat gozondi.

Taftazoniyning shuhrati 0'z poytaxti Samargandga eng mashhur olimlar,
hunarmandlar va ustalami to'playotgan Amir Temurga ham yetib keladi. U
Taftazoniyni Samargandga chagirtiradi. Taftazoniy umrining oxirigacha saroyda
yashaydi va 1392-yilning 12-avgustida vafot etadi. U Temur huzurida doimiy
o'tkazilib turiladigan ilmiy bahslarda faol gqatnashar edi. U o'zining kalom,
mantiq, geometriya, she’riyat va arab tili grammatikasi sohasidagi bilimlari
bilan shuhrat topgan edi.

Taftazoniyning nazariy merosi o'rta asrlar fanining barcha sohalarini 0'z
ichiga olar edi. U girgdan ortiq asar yozgan bo'lib, bizgacha yetib kelgan
asarlaridan diqqatga sazovorlari quyidagilar: “Taxzib al-mantiq val-kalom”
(“Mantiq va kalomga sayqal berish”), “Magosid fi ilm al-kalom” (“Kalom
ilmining magsadlari”) yoki “Maqosid at-tolibin” (“Tolibi ilmlaming magsad-
lari”), “Risala fi zaviyas al-musallas” (“Uchburchakning burchaklari hagida
risola”). Bulardan tashqgari, Taftazoniy o'zidan oldingi o'tgan mutafakkir-
laming asarlariga ko'plab sharhlar va hoshiyalar yozgan.

Taftazoniy dunyogarashidagi diggatga sazovor masalalardan biri gazoxa
gadarhamda iroda crkinligidir. Ma’lumki, iroda erkinligi masalasida ko'plab
faylasuflar har xil fikrlar bayon etishgan va inson o'z xulg-atvorida erkinmi,
ya’ni ixtiyori o'z qo'lidami, degan savolga javob topishga intilganlar.
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Sa’duddin Taftazoniy o'zining “Tahzib al-mantiq va al-kalom” asarida
insonning xulg-atvoridagi iroda erkinligi masalasiga kengroq to'xtaladi. Uning
fikricha, har ganday olijanoblik va xayrli ishlar o'z tabiatiga ko'ra Xudoning
mobhiyatidan kelib chigadi va u hamma narsaning xoliqgi sifatida xayr-sharo-
fatning yaratganligi sababidan insonlami yomon xulg-atvordan tiyilib turishga
chorlaydi. Yom$n xulglar, gunohlar insonga xos narsalar bo'lmasdan, ular
fagat Kishilami sinash uchun yaratilgandir. Shunday qilib, uning fikricha,
Xudo 0'z bandalariga ikki yo'Ini “takhf’ etadi, ya’ni sharafli, xayrli faoliyat
ko'rsatishni yoki nomatlub mashg'ulotlar bilan gunohga botishni, gunohga
botish esa jazoga tortilishni keltirib chigaradi. Mutafakkiming ta’kidlashicha,
Xudo tomonidan ko'proq insonlarga xayrli ishlar gilish, g‘ayrishar’iy ishlar
kamrog bo'lishi ta’kidlanadi. Qaysi yo'lni tanlash insonning o'z irodasiga
bog'ligdir. Shuning uchun Xudo yomon xulg-atvorli insonlami jazolaydi.
Yomon xulg-atvorni qoralash Xudoning irodasiga qarshi borish emas, chunki
yomonlikni yer yuzida mavjudligi insonlami poklikka chorlovchi sinovdir.

Bilish nazariyasida Taftazoniyning qarashlari Ibn Sinonikidan farq gila-
di. Masalan, Ibn Sino narsa, hodisalar hagidagi maiumotlami bilim deb
bilsa, Taftazoniy ulami alohida his-tuyg'u va bilim o'rtasidagi vositaviy bos-
gich deb tushunadi. Ashyolar va hodisalar mavjudligi tufayli ular uyg'otgan
his-tuyg'u shakllaridan bilim yuzaga keladi. Chunki hissiyot moddadan un-
ing zaruriy sifatlari va aloqalari bilan birgalikda tashqi giyofasinigina qabul
gilib oladi. Shu sababdan mutafakkiming fikricha, hissiy tasawurga ega
bo'lish uchun moddaning bo'lishligi shartdir. Lekin aqgliy, mantiqgiy bilish
esa moddiy asosdariancha uzoglashgan bo'lib, hissiy bilimlarga garaganda
yugoriroq bosgichda hosil bo'ladi.

Taftazoniy fikricha, mantiq tafakkurdagi xatoliklardan xalos giladigan
vosita bo'lib, yangi bilimlar hosil gilish zaminidir. Mantiqgiy bilish shakllari
tasawurot va tasdiqotdir. Biror ashyo yoki hodisani tasawur etish va uning
to'g'risida hukm chigarishda asosiy o'rinni til bajaradi. Ong va uning belgisi
nutq bir-biri bilan bevosita bog'langandir. Biror ashyo yoki hodisani belgisi
bo'lgan so'zlar, biror bir mazmun tufayligina gandaydir ma’no kasb etadi.
So'zlar va ularning har xil turlarini tilshunoslik fani o'rganadi, mantiq esa
muayyan mazmunga alogador munosabatdagi belgilar o'mini aniglovchi
so'zlami o'rganadi. Shunday qilib, Taftazoniy fikricha, mantig fani mavhum
mantigiy ong bilan bog'langan bo'lib, tushuncha va hukmni ifodalovchi
so'zlar va gaplami tahlil etadi.

Taftazoniyning asarlari o'z ilmiy gimmatini hozirda ham yo'qotgani
yo'q.
, Mir Sayyid Sharif Jurjoniyning (1339—1413) falsafiy garash-
lari va mantig'i. Amir Temur tomonidan Sheroz fath etilishi
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munosabati bilan 1387 yilda u yerdagi yirik olimlar gatorida Samargandga
kelganlar orasida mashhur faylasuf va mantigshunoslardan Ali ibn Muham-
mad Mir Sayyid Sharif Jurjoniy ham bor edi. llmiy adabiyotlarga Mir
Sayyid Sharif nomi bilan kirgan Ali ibn Muhammad ibn Ali Husayniy
Juijoniy 1339 yilda Eronning Gurgon viloyati markazi boigan Astrobod
shahri yaginidagi Tog‘u gishlog‘ida tug'ildi.

Juijoniy yoshlik yillaridan Sharqda mavjud boigan fanlarning barcha
turlari bilan shug‘ullandi. Islom falsafasiva ka/om, mantig, £/7masalalaridan
tashqari tabiatshunoslikka doir barcha sohalarni qunt bilan o'rganib, ular
haqgida katta ilmiy asarlar yo/.ib goldirdi.

Jurjoniy Hirot, Qohira, Stambul, Qoramon, Sheroz shaharlarida turli
olimlardan bilim o‘rgandi. 1387-yili Samargandga kelgan Juijoniy, bu yerda
20-yil samarali ijod etdi va fagat Temur vafotidan keyingina Sherozga qaytib,
1413 yilda dunyodan ko‘z yumdi.

Jurjoniy Samargandning mashhur madrasalarida falsafa, mantiq, falaki
yot, fihqg, til va adabiyol, munozara ilmi va boshqga fanlardan dars berib,
o‘zidan yaxshi tiom qoldirdi. Uning shogirdlari orasida Qozizoda Rumiy,
Ulug'bek va boshgalar bor edi. Juijoniy asarlarining umumiy soni 50 dan
oshiqdir. Bular ichida falsafa, mantiq va tabiatshunoslikka doir asarlar sal-
mogli o'rinni egallaydi, 0‘z navbatida, bu sohadagi asarlari butun Sharq
mamlakatlariga keng yoyilgandir.

Juijoniyning bizgacha “Boriiq hagida risola” va “Dunyoni aks ettiruvchi
ko'zgu” deb nomlangan falsafiy asarlari qoiyozma holida yetib kelgan.

Juijoniy bilish nazariyasi va mantigqga doir “At-ta’rifot” (“Ta’riflar”),
“Usuli mantigiy” (“Mantiq usuli”’) va ilmiy bahs faniga bag‘ishlangan “Odob
ul-munozara” (“Munozara olib borishning qoidalari haqida risola”) kabi
arab tilida yozilgan asarlarning ham muallifidir. Juijoniyning fors tilida
yozilgan mantigqa oid bir necha asarlari ham bizgacha yetib kelgan. Bulardan
“Kubro” (“Katta dalil boia oladigan hukm™), “Avsat dar mantiq” (“Man-
tigda o'rta xulosa”), “Sug'ro” (“Kichik dalil boia oladigan hukm”) va
boshgalami ko‘rsatib o‘tish mumkin. Uning “Sharhe faroyize sarojiya”
(“Meros boiish majburiyatlarining Sarojiy ta’rifiga sharh™) asari huqugshu-
noslik masalalariga bagishlangan boiib, fagih Sajovar Jiv asarlariga javob
tarigasida yozilgan (Juijoniy. Sharhe faroize sarojiya. Si.ainbul. 1873-yil).

Juijoniyning XIV asr faylasufi Eziddin Abdurahmon al-ljiy (1300—
1356)ning “Mavoqif fi ilm al-kalom” (“Kalom ilmidagi manzillar”) asariga
sharh sifatida yozgan “Sharhe mavoqiffi ilmi al-kalom” (“Kalom ilmidagi
manzillarga sharh™) kitobi (Juijoniy Sharhe mavoqif fi ilm al-kalom. Stam-
bul. “Dar ul-matbatul Omera” bosmaxonasi. 1267-hijriy yil) uning zamon-
doshlari va kelgusi avlod olimlari uchun falsafa va mantiq bo'yicha o'ziga
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X0s qomus magomiga ega boidi. Uning Abu Ali ibn Sinoning “Ishorat”
(“Ko‘rsatmalar”) asariga yozgan sharhi alohida gizigish uyg‘otadi.

Borliq hagida talimot. Juijoniyning falsafiy qarashlari Forobiy, “Sof
birodarlar” anjumani, Abu Rayhon Beruniy, lbn Sino, Nasriddin Tusiy va
Qutbiddin ar-Roziy at-Taxtoniylar dunyogarashi ta’siri ostida shakllandi.
Ular kabi Juijoniy ham obyektiv borligning mavjudligiga shubha gilmas edi,
ammo uning kelib chigishini agliy yo‘sinda talgin gilib, emanatsiya nazari-
yasi nugtayi nazarida turar edi.

Juijoniy o‘zining “Risola fi tahqgige vujud” (“Borligni tekshirish risolasi’’)
asarida yozadiki, borligning hagiqiyligi 0‘z mohiyatiga ko'ra mavjuddir va
uning yo'q bo'lishining 0'zi mumkin emas.

Jurjoniyning dunyoqarashi, undan oldin o'tgan salaflarinikidck, o'rta
asrlardagi butun falsafiy masalalami, chunonchi, borliqg haqgidagi ta’limot,
koinot jumboglari, modda va uning shakllari, jonsiz va jonli dunyoning
xususiyatlari, jismoniy va ruhiy munosabatlar, bilish muammolari, mantiqiy
fikrlash hagidagi ta’limot, til va tafakkur alogalari va boshgalami 0'z ichiga
oladi. U koinot, inson va aqlni gamrab oluvchi dunyoning umumiy man-
/.arasini yaratishga harakat qildi.

Juijoniy agidasiga xos bo'lgan narsa borlig manzarasini bosgichma-bosgich
Lartibda tushuntirishdan iborat edi. Besh bobdan iborat bo'lgan o'zining
“Oyinaye gitinamo” (“Dunyoni aks ettiruvchi ko'zgu”) risolasining birinchi
bobini vojib ul-vujud va mumkin ul-vujudni mavjud ekanligini asoslashga
hag'ishlaydi. Jurjoniy unga shunday ta’rif beradi: “Yo'q bo'lishi mumkin
bo'Imagan, bor bo'lishi esa zarur bo'lgan narsa vojib ul-vujud deb ataladi.
Masalan, Xoligning o'zligi kabi tushuncha. Borligi ham, yo'qligi ham zarur
bo'Imagan narsa mumkin ul-vujud deb ataladi” 1.

Juijoniy fikricha, vojib ul-vujud Xudo bo'lib, mumkin ul-vujud esa mod-
diy olamdir. U borligning birinchi sababi sifatida vojib ul-vujudni, ya’ni
Xudoning borligini tan oladi. Uning fikricha, mumkin ul-vujud o'zining bor
bo'lishi uchun gandaydir tarzda bo'lsa ham, biror bir sababga ehtiyoj sezadi.
U biror bir narsa tufayli, ya’ni birinchi sabab mohiyatiga ko'ra, mumkin ul-
vujud darajasiga ko'tariladi.

Juijoniy fikricha, hamma jismlar bir-biriga bo'lgan o'zaro munosabatda
sabathogibatmshati&a bo'ladilar. “Dunyoni aks ettiruvchi ko'zgu” risolasida
u shunday yozadi: “Bor boiishga imkoni bor narsa ikki tarkibiy gismdan
javhar (substansiya) va faz (aksidensiya)dan, ya’ni tub mohiyat va tasodifiy
holdan yoki hodisadan tashkil topadi. Agar mavjud bo'lishga imkoni bo'lgan
narsa o'z mavjudligi uchun joyga ehtiyoj sezmasa, unda uni tub mohiyat

1 O'z FA Beruniy nomidagi Shargshunoslik instituti qo'lyozmalar jamg‘armasi. “Oynaye
gilnamo” 2984-ragamli qo’lyozma, 1-sahifa (fors tilida).
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deb, agarda unga ehtiyoj sezsa, hodisa deb ataladi. Tub mohiyat besh xil
bo'lishi mumkin. Agarda biror-bir tub mohiyat, boshga joyda birorta narsa
o'mida garor topgan bo'lsa, ujoylashgan o'sha joy narsa deb, holat esa shakl
deb ataladi. Agaru 0'z ichiga holat vajoyni olgan bo'lsa, ujism deb nomlanadi.
Agar tub mohiyat bu aytilgan uch narsani 0'z ichiga olmasa, u ayiruvchi
javhar deb ataladi. Agarda shu ayiruvchi tub mohiyat jismga ega bo'lsa, u
holda uning o'zgaruvchi gismi ruh deb ataladi. Bu jismlardagi o'zgarmaydigan
narsa agl deb ataladi. Agarda ushbu aqgl bevosita vojib ul-vujuddan kelib
chiggan bo'lsa, u boshlang'ich ong yoki umumiy aql, deb ataladi” 1.

Juijoniy javharni (substansiya) besh turga bo'ladi: agl, ruh, birlamchi
javhar, shaklva jism, javharlar vositasida narsalar sifatida garab chigadi.
Juijoniy tabiiy borligni tasnif gilib, jismlarni oddiyva murakkabga bo'ladi.
Murakkab jismlar to'rt unsurdan tashkil topadilar, oddiy jismlar yuqgori va
quyida joylashgan bo'ladilar —sayyoralar va unsurlaming o'zlari. Yuqoridagi
jismlar nurli va nursiz bo'lishlari mumkin, birinchilari sayyoralar va yulduzlar
mohiyati bo'lsa, ikkinchilari doiralar va ruhlardir. Murakkab jismlar o'zlariga
quyidagilami gamrab oladilar: o'smaydigan narslaar —mincrallar, o'sadigan,
ammo liis-tuyg'uga ega bo'lib, harakat ham giladigan, biroq nutqdan mahrum
—hayvonlar, nutqqga ega bo'lganlar —odamlar. Dcmak, Juijoniy agidasicha,
butun dunyo yagona jism bo'lib, uning turli a’zolari qonuniy ravishda bir-
birlari bilan bog'langandirlar. Juijoniy o'z tabiat falsafasida tabiiy dunyo,
ya’ni tabiatni, uning o'zidan kelib chigib tushuntirishga harakat gildi. U
inson bilan tabiatning yagonaligini katta olamdagi (makrokosm) barcha
kuchlarning oliy to'planish markazi sifatida bo'lgan kichik olam (mikroko-
sm) g'oyasi orgali ifodaladi.

Mantig. Juijoniy mantiq ilmiga salmogli hissa go'shadi. U Markaziy
Osiyo, Yaqin Sharg mamlakatlari mantigiy merosining barcha ogimlarini
tahlil etib, ularni yanada rivojlantirdi. Mohiyat jihatidan mantiq ilmining
falsafa va tabobatdan ajralishi uning huqugq, til va ilohiyot sohasidagi tad-
giqotlarda ishlatilish jarayoni ko'paydi. Juijoniy o'z ijodida mantigni falsafa-
dan ajratmagan holda, uni ko'prog huquq va til sohalarida go'llanilishini
ta’minladi. Uning barakali ijodi tufayli shu davrdan boshlab, islom
madrasalarida mantigni o'gitish huquqg va til fanlari bilan bog'liq holda
olib borildi. Natijada, mantiq ilmiga islom agidalariga xos bo'lgan "begona
ta’limot” deb g'araz bilan garash asta-sekin barham topa boshladi.

Juijoniy fikricha, nazariy bilimlar hayotiy tajribada hosil gilingan
boshlang'ich bilimlar va ular to'g'risida fikrlash yo'li bilan shakllanadi.
Bunday fikrlash jarayonini u xulosa deb ataydi. U xulosaning uch turini

1 O'sha joyda. 2a-b.
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ko‘rsatib o‘tadi. Bular: giyos (sillogizm), isteqro (induksiya - boiakdan
butunga tomon hukm yuritish) va hads (analogiya —o'xshash). Bulardan
giyos (sillogizm) xulosaning bosh turi hisoblanib, nazariy bilimlar hosil
gilishning asosiy vositasi bo‘lib maydonga chiqgadi.

Isteqro (induksiya) tushunchasi ostida Juijoniy shunday xulosani nazarda
tutadiki, unda dastlabki xususiy shartlar asosida umumiy natija chigariladi.
U ikki xil istegroni, ya’ni to‘la va to‘la bo'Imagan isteqroni ko‘rsatib o‘tadi.

To‘la isteqroda har bir bo'lakdagi biror-bir sifat mavjudligiga asoslanib,
ana shunday sifatiy xususiyati umumiy butunlikda ham bor ekanligiga is-
honch hosil gilinadi.

To‘la bo'Imagan isteqro shunday xulosadirki, umumiy butun bo'lgan
narsaning ba’zi bir gismlarida mavjud bo'lgan biror-bir xususiyatidan kelib
chigib, shunday xususiyat butunda ham mavjud ekanligiga ishonch hosil
gilinadi. Juijoniy fikricha, to'la bo'Imagan induksiya fagat taxminiy mulo-
hazagagina olib keladi.

Juijoniyning falsafiy asarlari, aynigsa, uning mantigqa oid risolalari Markaziy
Osiyo va Eronda mantiq ilmining rivojiga qo'shilgan muhim hissa bo'ldi.
So'nggi asriarda uning risolalari madrasalarda o'rganildi va ularga sharhlar
yozildi.

Ulug'bek ~ asr olimlaridan biri Amir Temuming nevarasi Muham-

mad Tarag'ay Ulugbek (1394—1449) edi. Movarounnahr huk-
mdori bo'lgan sulton Ulug'bek fan va madaniyat taraqgiyotiga katta e’tibor
garatdi. Uning ilmiy gizigishlari riyoziyot, astronomiya, geometriya, kimyo,
tarix va boshqa fan sohalarini gamrab olgan edi. Mutafakkir dunyoqarashin
ing shakllanishida Aflotun, Arastu, Ptolemey, Xorazmiy, Farg'oniy, Foro-
biy, Beruniy, Ibn Sino, Mir Sayyid Sharif Juijoniy va boshqga olimlarning
asarlari katta o'rin tutdi.

1428-yilda Ulug'bek boshchiligida Samargandda o'sha zamondagi eng
katta rasadxona qurildi. U 1437-yilda o'zining astronomiya sohasidagi asari
bo'lgan “Zije Ko'ragoni-y” (“Ko'ragoniyning yulduzlar jadvali”) risolasini
yozib tugatdi. Ushbu risolada yil hisobi, sayyoralar nazariyasi, astronomiya
muammolari bayon etilgan bo'lib, 1018 yulduzning jadvali ham berilgan
edi. Ulug'bekning “To'rt ulus tarixi” nomli asari ham borki, unda mo'g‘ullar
imperiyasining tarixi bayon etilgan. Bundan tashqari, Ulug'bek mantiq,
figh, musiqa nazariyasi va adabiy uslub nazariyasini yaxshi bilar edi.

Ulug'bekning tadgiqotlari astronomiyataragqgiyotida muhim davr ochdi.
U Yer yuzining har ganday nugtasining koordinatlarini aniglaydigan vosita
ishlab chigishga intildi, quyosh va oy tutilishlarini oldindan aytib berisn
usuli,-yil hisoblarining biridan ikkinchisiga o'tish qoidalari,-yil fasllari
o'zgarishlarining gqonuniyligini ochib berish, osmoniy jismlar harakatining

135



gonunlarini tushuntirishga harakat qildi. Asosiy kuzatish vositasi sifatida
sekstant (burchak o‘lchash asboblaridan biri) xizmat gildi. Masalan, ushbu
asbob yordamida quyosh-yilining aniqg miqgdori o'lchandi — 365 kecha va
kunduz 6 soat 10 dagiga 8 soniya.

Ulug'bek tomonidan asos solingan astronomiya maktabi o'sha zamon
ilmiy garashlari shakllanishida katta o‘rin tutdi. Boshga mamlakatlardan as-
tronomiya bo'yicha eng yaxshi mutaxassislami taklif gilgan Ulug'bek o'z
atrofiga iste’dodli olimlami to'pladi. Eronning Koshon shahridan yirik riyoz-
idon va astronom bo'lgan G'iyosuddin Jamshid al-Koshiy (vafoti 1430) taklif
gilingan edi. O'nli kasming kashfiyoti al Koshiyga mansubdir. Chunonchi,
undan keyingina, XVI asrdan boshlab, Yevropa riyozidonlari asarlarida o'nli
kasr go'llanila boshladi. Ulug'bek oidirilgandan keyin uning ishini shogird-
lari davom ettirdilar. Ulardan eng mashhuri —mashhur riyozidon va as-
tronom Ali Qushchi (1403—1474) edi. Uning asosiy asari —"Astronomiya
hagida risola” edi. Ali Qushchi obyektiv dunyoning mavjudligiga, moddiy
ashyo va hodisalaming o'zaro bog'ligligi, ularning soddadan murakkabga o'tib
turishligiga ishonar edi.

Abdurahmon Jomiy Ulug' mutafakkir va gumanist Abdurahman Jomiy

(1414~ 1492) Hirot yaqinidagi Xaijird gishlog'ida
dunyoga keladi. Samargandga kelganidan so'ng mutafakkir Qozizoda Rumiy
va Xoja Ali Samargandiyning geometriya, algebra va astronomiya bo'yicha
ma’ruzalarini tinglaydi. Keyinchalik shoir shayx Sadiddin Qoshg'ariyga
shogird tushib, nagshbandiylik tarigatini undan o'rgana boshlaydi va nagsh-
bandiylik sulukining ko'zga ko'ringan nazariyotchisiga aylanadi.

Jomiy gomusiy olim edi. U geometriya, astronomiya, kosmografiya,
matematika fanlarini puxta o'zlashtirgan, arab tili, falsafa, ritorika,
axlogshunoslik borasida yirik asarlar yozgan edi. Allomaning muhim asarlari
sirasiga “Bahoriston”, “Sharhi ruboiyot”, “Hafl avrang”, “Lavoih”, “Nafa-
hot ul-uns” va boshgalar kiradi.

Jomiy borligni vahdati ra/i/Jta’limoti asosida talgin giladi. Uning tush-
untirishicha, Xudo butun mavjudotlaming bosh sababchisi, ijodkoridir. U
abadiy. Qolgan hamma narsa va hodisalar o'tkinchi va vaqtinchadir. Uning
e’tigodicha, Xudo yagona bo'lImaganda edi, dunyoda tartibsizlik hukm surar
edi. Unda dunyo gonun asosida faoliyat ko'rsatmagan, tinchlik eshiklari
ochilmagan bulur edi. Butun dunyo yo'qglikka aylanib, balki bu yo'qlikdan
chiga olmagan bo'lur edimil.

lomiy insonparvarlik ta’limotining markazida inson turadi. Shoir inson-
ning bilish gobiliyati cheksiz ekanligini ta'kidladi, asarlarida shaxs erkinligi,

1 Jomiy. Haft avrang. —T., 1914. 81-h.
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adolat, sahovat, mehnatsevarlik, to‘g‘rilik, bilimdonlik haqgida fikr yuritdi.
Uning aytishicha, inson mehnat faoliyatida moddiy dunyo hodisalarini id-
rok giladi. “Imkoni boricha hamma narsa hagida hagigatni bilishga intiladi-
gan va o'zining bilib olgan narsalarini amalda qo'llay oladigan kishi dono
deb aytiladi” 1.

Jomiy o'z asarlarida jabr-zulm giluvchilar va zo'ravonlami qoraladi. Ze-
roki, ular shahar va gishloglami harobaga aylantiradilar, dehqon va hunar-
mandlarni talaydilar. Jomiy mehnat ahllarini davlatning tayanchi deb bildi.
Shuning uchun u boy va amaldorlar, hukmdorlami dehqonlarni go'llab-
quwatlashga, ularning mehnatini gadrlashga da’vat etdi, davlatni asosi adolat
ekanligini alohida ta’kidladi.

Jomiy ilm-fan bilan shug'ullanishni inson uchun gadrli va munosib ish
deb bildi.

Jomiy kishilami yoshlikdan tarbiya gilishga, ularda kasb-hunami egallashga
gizigish uyg'otishga da’vat etdi. Olim johillik, nodonlik, mag‘rurlik, o'z
boyligi bilan magtanishni gattiq qoraladi.

Jomiy xuddi Shargning boshga mutafakkirlari kabi davlatni dono, ma’rifatli
va adolatli hukmdor boshqarishi lozim, deb o'yladi. Hukmdoming donoligi
adolat va gonunlarga amalga qilishida namoyon bo'ladi. Jomiy
o'zboshimchalik, gonunsizlik, jabr-zulm, zo'ravonlikdan holi bo'lgan davlat
tuzumini orzu qgildi. U “Iskandar xiradnomasi” asarida mukammal shahar-
davlatni tasvirlaydi. Iskandar uzoq yurishlardan so'ng bir shaharga yetib
keladi. U podshohsiz boshgariladi. Bu shaharjuda obod bo'lib, unda ham-
ma tinch, kambag'al va boylar yo'q, hamma mehnat bilan mashg'ul, odam-
lari halol va yuksak fazilat egalari2.

Alisher Navoiv Ulug' o'zbek shoiri, davlat arbobi, buyuk mutafakkir
' Alisher Navoiy (1441-1501) Hirotda tavallud topadi.
Maktabda u Xurosonning bo'lajak hukmdori Husayn Boyqgaro bilan tahsil
oladi. Shoir turli davrlarda Iroq, Mashhad va Samargandda yashaydi. 1469-
yili taxtga Husayn Boygaro o'tirgandan so'ng, Navoiy Hirotga gaytib keladi.
1472-yili ul zot bosh vazir etib tayinlanadi. Navoiy vazirlik davrida shoir-u
olimlarga homiylik giladi, jamg'argan boyligini ilm-fan, madaniyat va obod-
onchilik ishlariga sarflaydi, beva-bechora va muhtojlarga xayr-ehson giladi,
rabotlar, suv inshootlari, kasalxonalar qurdiradi, kanallar o'tkazadi.

She’riyat mulkining sultoni bo'Imish bu adib 30 ga yaqin asarlar mualli-
fidir. Ular adabiyot, nasr va nazm, falsafa, axlogshunoslik, pedagogika, tils-
hunoslik, musiga, nafosatshunoslik, tarix, tabiiy fanlar muammolariga

1 A.[xamun. BeceHHblii caa. AywaH6e, 1964, 56-b.
2. AJdomiy. “Iskandar xiradnoma”si. Ko'rsatilgan asar. 221—225-h.

137



bag'ishlangan. Navoiy asarlari jumlasiga “Xazoyinul-maoniy”, “Devoni
Foniy”, “Lisonut-tayr”, “Majolis un-nafois”, “Holoti Sayid Hasan Ardash-
er”, “Vagflya”, “Munshaot”, “Mahbub ul-qulub”, “Muhokamat ul-lug‘atayn”,
“Tarixi muluki Ajam” va boshgalar kiradi. Mutafakkiming shoh asari “Xamsa”
besh dostondan iborat: “Layli va Majnun”, “Sab’ayi sayyor”, “Xayrat ul-
abror”, “Farhod va Shirin” va “Saddi Iskandariy”.

Navoiy falsafiy garashlari vahdati-vujudva tesara/Aa’limotiga asoslangan.
Mutafakkir o'zining dunyoqarashida Alloh, tabiat va inson birligidan kelib
chigadi. Uning e’tigodiga ko'ra, inson baxt-saodatiga bu dunyoda erishishi
mumkin. Buning uchun u tinmay mehnat gilishi, kasb-hunar egallashi,
tabiatning siru asrorini idrok gilishi, uning noz-ne’'matlaridan foydalanishi
darkor. Xudo, allomaning fikricha, borligning, shu jumladan, insonning
yaratuvchisidir. Mavjudotlarning eng yaxshisi, a’losi va gultojisi insondir.

Mutafakkir dunyogarashida gnoseologik masalalar ham muhim o'rinni
egallaydi. U sezgi va agl yordamida zohiriy narsalami, murakkab jarayonlami
idrok gilish mumkinligini gayd qildi. Uning agidasiga ko'ra, aql tufayli
hissiyot bergan ma’lumotlar umumlashtiriladi, hodisalardagi umumiy va
muhim narsalar bilib olinadi. Agl uningcha, Alloh in’om etgan bebaho
gavhardir, u hamma boyliklardan af/aldir. Shuning uchun Navoiy bu gavhami
egallashga chagiradi.

Ko hglungga xiradyo fin padidor ayla,
Bu nagdgajoningni xaridor ayla,
Harishda xiradni o zunggayor ayla,
Jurmung tarkidin xirad izhor ayla’'.

Navoiy kishilami bu dunyo noz-ne’matlari, go'zalliklaridan bahramand
bo'lishga, hayotni sevishga chaqirdi.

Navoiy buyuk insonparvarshoir edi. UL zot asarlarining markazida inson
va uning fazilatlarini kuylash turar edi. Uning aytishicha, odam o'zining
agli, qobiliyati, nutqi, xulg-odobi, ongli xatti-harakati, shirinsuhanligi bilan
boshqa tirik mavjudotlardan ajralib turadi.

Navoiy o'zining ijtimoiy-siyosiy garashlarida hukmdoming faoliyatiga
katta e’tibor berdi. U mamlakatni odil va ma’rifatli shoh boshqarishi lozim,
deb hisoblaydi. Bunday hukmdor o'z qo'l ostidagilarga odilona munosabatda
bo'lishi, ularga g'amxo'rlik gilishi lozim. Mutafakkiming gumanistik va
umuminsoniy garashlari tinchlik va urush masalasiga munosabatida yorqin
namoyon bo'ladi. U butun umri davomida bosqginchilik urushlari va
zo'ravonlikka garshi kurashdi, xalglami tinch-totuv yashashga, do'stlikka
da'vat etdi:

1. A.Navoiy. Nazm ul-javohir. 15-tom. T., 1968. 19-b.
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Navoiy kishilar o'rtasidagi do'stlik va ahillikni kuyladi. Uning gahra-
monlari turli xalg va elatlarga mansub edi. Iskandar —yunon, Majnun —
arab, Shirin —arman, Shopur —eroniy, Farhod —xitoy va hokazo. Navoiy
tasvirlagan badiiy timsollar bilimdonligi, zukkoligi, jasurligi, gahramonligi,
mehr va muruwatliligi, sahovatpeshaligi, odamiyligi bilan ajralib turadi.

Navoiy islom gonun-qoidalari, Qur’on va shariatga qattiq rioya qildi. U
tasawufning nagshbandiylik sulukiga rioya qilib, ko'proq uning amaliy to-
monlariga e'tibor garatdi. Alloma fikricha, solik Alloh vasliga yetishish
uchun bu dunyoda poklanishi, xayrli ishlar bilan mashg'ul bo'lishi, tinmay
mehnat qilishi, o'zgalarga yordam berishi, salbiy illatlarga garshi kurash
olib borishi lozim.

Mutafakkiming ijtimoiy-falsafiy, siyosiy va axloqgiy qarashlari insonpar-
varlik ruhi bilan sug'orilgan, uning adolat, ilm-fan, ma’rifat, kasb-hunami
egallash, ta’lim-tarbiya haqgidagi g'oyalari hozirgi mustaqillik sharoitida
ma’naviy-axlogiy yuksalishga xizmat gilmogda.

3-8.  XVI-XVII asrlarda Markaziy Osiyoda
ijtimoiy-falsafiy fikr

ljtimoiy-siyosiy ~ XVI-XVII asrlar Markaziy Osiyo hayotida burilish davri
ahvol bo'ldi. temuriylar hokimiyati Shayboniyxon tomonidan

ag'darib tashlandi. Shayboniylar hukmronligi davrida
markaziy davlat barpo gilishga urinib ko'rildi. So'ngra, hokimiyat Ashtarx-
oniylar sulolasi qo'liga o'tdi. O'zaro feodal nizolari 0'z cho'qqisiga chiqdi.
Natijada, uch davlat tashkiloti paydo bo'ladi - oldin Buxoro amirligi va
Xiva xonligi, XVIII asrning oxirida esa - Qo'qon xonligi. Umuman XV I-
XVII asrlardagi Movarounnahrdagi vaziyatni quyidagicha ta’riflash mumkin:

- gachonlardir igtisodiy va madaniy jihatdan rivojlangan mintaga bo'lgan
Markaziy Osiyo yangi, kapitalistik ishlab chigarish vositasiga asoslangan rivo-
jlanish yo'lidan borayotgan Yevropa mamlakatlaridan orgada gola boshladi;

- ayni bir vagtning o'zida, bir tomondan, markazlashishga bo'lgan tamoyil
bilan bog'lig bo'lgan, ikkinchi tomondan esa, o'zaro urushlar ta’sirida shak-
llangan davlatlaming bo'linishlarini kuchayishiga sabab bo'lgan garama-garshi
jarayonlar o'zaro mavjud edilar;

- markaziy davlat barpo gilish uchun olib borilgan kurash milliy davlatlam-
ing irgiy tarixiy asosda shakllanish jarayonining, jumladan, Buxoro amirligin-
ing mohiyatiy tamoyilla'ridan birini ifoda gilar ediki, bunday intilish keyincha
lik Rossiya tomonidan Markaziy Osiyoni bosib olinishi bilan barham topdi.

Movarounnahrda adabiyot va tasviriy san’at, tarix va falsafa, me’morchilik
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va binokorlik san’ati rivojlanishda davom etdi. Samargand, Toshkent va
aynigsa, Buxoro madaniy faoiiyat markazi sifatida o'z mavqgelarida golgan
edilar. XVI - XVII asrlar adabiyoti Turdi, Mashrab, Mavlono Vafoiy,
Nodir, Mullo Mastiy, Ravnagq, Roqim, Andalib, Nishotiy, Umar Boqiy,
Akmal kabi siymolar ijodida o'z aksini topgan edi. Markaziy Osiyodan
chiggan XVII asming ko'plab shoirlari o'z tug'ilgan joylaridan yiroqda
yashadilar va ijod qildilar. Shavkat Buxoriy (vafoti 1695) Hindiston,
Afg'oniston, Eronda yashadi; Mullo Mulham - Hindistonda, Muhammad
Solih Samargandiy - Buxoro, Balh, Hindiston, Lahorda. Boburiylar dav-
rining Hindiston tarixchisi Abdulgodir Badayuniyning guvohlik berishicha,
hind adiblari bo'lgan Guluiy, Kashmiriy, Kamoliy, Mahsumiy, Ramziy,
Lohuriy, Jomiy, Kobuliy va Fayzi Dukkoniylar Movarounnahr shaharlari-
da bo'lgan edilar. Arab va fors tillarida yozilgan bir gator tarixiy asarlar
0'zbek tiliga taijima gilindi. XVI asrda ilm-fan alohida murakkab vaziyatga
tushib goldi. Bu davrda biz endi Ulug'bek va Ali Qushchi kabi yirik olimlar-
ni ko'rmaymiz.
XVI-XVII asrlar ijtimoiy-  XVI asrdan boshlab Movarounnahr fal-
falsafiy fikrining umumiy safiy fikri Ikki a8°8lYy°‘nalishda nvojlanadi.
xususiyati irinchiyo nalish —Mirzajon Sheroziy,
Yusuf Qorabog'iy, Muhammad Sharif Buxoriy
kabi mutafakkirlar va boshqgalar ijodida o'z ifodasini topgan Movarounnahming
o'zidagi ijtimoiy-falsafiy fikr rivoji. Ikkinchiyohalish- Markaziy Osiyodan
chigib, Hindistonda ijod gilgan mutafakkirlar tomonidan rivojlantirilgan
falsafa. Boburiylar imperiyasining uch yuz-yil davomidagi mavjudligi Markaziy
Osiyo va unga go'shni bo'lgan boshgqa mamlakatlar tarixida chuqur iz goldirdi.
Bobur davlatining jug'rofiy jihatdan alohida uzoq o'lkada joylashganligiga
garamasdan, uning ma’naviy hayoti hamisha Markaziy Osiyo madaniyatin-
ing bir gismi bo'lib golaverdi. Negaki u va uning vorislari bu madaniyatga
taallugli bo'lib, o'z faoliyatlarida ushbu madaniyat an’analarini rivojlantirishda
davom etdilar.

XVI asming boshida Eronda shialikning rasmiy mazhab sifatida e’lon
gilinishi munosabati bilan madaniyat vakillaridan ko'pchilik gismi ta’giblarga
uchraganligi Movarounnahr va Hindistonning bir-birlariga yaqinlashishlari-
da muhim omil bo'ldi. Ulardan ko'pchiligi Movarounnahr va Hindistondan
boshpana topdilar. Hukmron g'oyaviy ogim islom mafkurasi bo'lgan kalom
edi. Faylasuflarning dunyogarashi u yoki bu jihatdan ham o'z kelib chiqishi
tayanchida diniy mafkuraga ega edi. Ulaming ko'p yutuglari diniy jihatdan
shakllangan edi. Ammo bu vogelikni mutlaglashtirish kerak emas, negaki u
bilan bir gatorda muayyan falsafiy g'oyalar islom mafkurasining turli jihat-
laridan farq gilar edilar. Bu davr ijtimoiy-falsafiy fikri rivojida o'z ma’naviy-
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tarixiy manbalarini idrok gilishga bo'lgan intilish, dindan kuchli ma’naviy
birlashtiruvchilik va boshqgaruvchilik omili sifatida foydalanish muhim ahami-
yat kasb etgan edi.
Yusuf Qorabog‘iy Muhammadjon Yusufal-Qorabog‘iy Muhammad
Shahiy (1563-1647) kelib chigishi jihatidan ozarbay-
jonlik edi. 1579-yili u o‘n olti yoshida Shirvonga keladi, so‘ngra Sherozga
borib, Habibullo Mirzajon Sheroziy al-Bonaviyga shogird tushadi. O'z
ustozining ta’siri ostida Yusuf falsafa va ilohiyot ixtisosligi bo'yicha shug'ullana
boshlaydi va bu sohadagi qizigishlarini Markaziy Osiyoga olib keladi.
Qorabog'iy awal Samargandda, keyin Buxoroda dars beradi. Umri-ning
so‘nggi yillarida Qorabog'iy Buxorodan ikki kilometr narida joylashgan “Se
pulon” degan joyda yashaydi va o'sha yerda vafot etadi.
Muhammad Muhammad Sharifibn Muhmamad al-Husayniy al-
Sharif Buxoriy  Alaviy al-Buxoriy (vafoti 1697) Buxoroda tavallud
topgan. Al-Mavloniy lagabi bilan mashhur. Bizgacha
olimning o'n beshdan ko'proq asarlarining nomi, jumladan, quyidagilar
yetib kelgan:

1 “Xogon uchun foydali maslahatlar kitobi” (“Kitab favoidi xoqoni-
yya”). Ushbu risola 1643-yilda yozilgan bo'lib, XVIII asrgacha ko'chirilib
kelingan. Uning nusxalaridan biri “Tashakkumoma risolasi” deb atalgan.
Qoiyozma muallifyashagan davming ijtimoiy hayoti hamda ilohiyot bo'yicha
huqugshunoslikka doir gimmatli ma’lumotlarga ega.

2. “Davriylik hagida risola”. Uning XIX asrning boshlariga taallugli bir
necha nusxalari saglangan bo'lib, ulardan biri “Muttasillikdan davriylikning
taallugligining zaruriyati hagida risola” deb ataladi. Ushbu risola muttasillik
va munfasillik masalalariga bag'ishlangan.

Umumiaisany. Yusuf Q.o'rabo'iy va, l\/!uh:almmad Sharileuxoriy-
muammolar laming ijodi ialsafanmg ko'pgina muammolanm gam-

rab olgan. Barcha Sharq peripatetiklari kabi Qorabog'iy
ham barcha mavjud narsalarni ikki turga bo'ladi: vojibul vujud va mumkin
ul-vujud yoki oddiygina zaruriy va imkoniy narsaga. Zaruriy narsa tushun-
chasi shundan iboratki, uning mohiyatiga nisbatan tashgida yotgan narsa
hech ganday holatda ham yo'q bo'lishi mumkin emas. Imkoniy narsa - bu
shundayki, uning mohiyati uchun tashqarida boigan narsa har tomonlama
boriig va yo'glik ham bo'lishi mumkin.

Muhammad Sharif Buxoriy bu xususda o'zidan oldin o'tgan mutafakkir
ta’rifidan unchalik farq gilmaydigaii ta’rifni beradi. Uning gayd etishicha,
zaruriy narsa - bu shundayki, u mavjud boimaslik tabiatidan mahrum
bo'lib, shuning uchun yo'qlikning tarkibiy gismlaridan hech birini ta’riflab
bo'Imaydi. Imkoniy narsa bu shundayki, yuqorida aytilgan ikki tabiatdan
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mahrumdir. Agar u ikkidan biridan mahrum bo‘lsa ham, uning imkoniyati
rad etilmaydi. Zaruriy narsaning borlig‘ini Buxoriy barcha ibtidolardan
yuqori qo‘yadi. Uning fikricha, vojibul vujud zamon va makonga bog'lig
bo'Imasdan, barcha ibtidolaming boshlanishidir. Barcha yetuklikning saba-
bini Buxoriy Xudoda ko ‘radi.

Keyingi feodal davrining boshga mutafakkirlari kabi Qorabog'iy o'zining
dunyoni tushunishi asosiga sababiyat qoidasini qo'yadi. Qorabog'iy agidasi-
ga ko'ra, sabab-oqgibat alogasi cheksiz bo'lib, “bugungi kun bilangina o'z
intihosiga yetmaydi...”

Bu bilan barcha borligning sababiy shart asosida cheksizligi qayd etiladi.
Qorabog'iy sabab-ogibat alogasini bir-biriga oddiy ravishda bog'langan
hodisalaming bir gator bog'langanligi sifatida tasawur gilmaydi. Bu aloga
gandaydir yugori turgan narsaning ogibati asosida maydonga chigadi. Bu
ogibat, o'z navbatida, yanada yuqoriroq turgan narsaning sababi sifatida
namoyon bo'ladi va hokazo. Bu yerda aloga o'sib boruvchi burama shaklga
egaligi haqidagi tarqoq fikr yashiringan. Bunda shu narsa ham muhimki,
yugori bosgichlaming shakllanishi quyi bosgichlami yo'qga chigaradi. Sab-
abiy bog'lanishni tushunish borgan sari ko'proq murakkab va umumiy alo-
galami idrok etish bilan o'sib boradi.

Bu masala 0'z rivojini Buxoriyning asarlarida, jumladan, uning davriylik
hagidagi risolasida topadi. Buxoriyning fikricha, “yuqorida turuvchi” va
“quyida joylashgan” bosgichlaming shakllanishi davrida maydonga davriy-
lik chigadi, uning mavjudligining zamini esa muttasillikdir. “Bilki, —deb
yozadi u, - Kishilar davriylikning muttasillikdan zaruriy ravishda bog'ligligini
ko'rsatganlar”. Yuqori tomon uzluksiz ravishda borayotgan bosgichlaming
gaytarilishi cheksizlikdir.

Qorabog'iy va Buxoriylarning e’tiborini jalb etgan boshga muhim mua-
mmo jismlar bo'linishining chekli va cheksizligini aniglash edi. Bu masala
ularning garashlarida makon va zamon haqidagi ta’limot bilan mustahkam
ravishda aralashib ketgan. Cheksiz ravishda ko'payib yoki kamayib boradi-
gan har ganday gatoming miqgdori uning a’zolari hajmiga ko'ra cheksiz
miqdor boiganligidan, shunday cheksiz yo'Ini chegaralangan zamon bo'lagida
bosib o'tish mumkin emas. Bu davr mutafakkirlarining falsafiy gizigish va
izlanishlari 0'z ichiga muhim tarkibiy gism sifatida borligning asosiy mua-
mmolarini, awalo, peripatetik va sharqgiy-peripatetik yo'nalishdagi jihatlar-
ni tasawuf-ning boriig hagidagi muayyan garashlari bilan boyitgan holda
ishlab chigishni gamrab olgan edi.
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4-§. XVIl asrdan XIX asrning birinchi yarmigacha
ijtimoiy-falsafiy fikr
Mirzo Bedilning ijtimoiy-  MirzoAbdulgodirBedil(\(M ~\12\) Hindis-
falsafiy qarashlari tonning Azimobod shahrida tug'ildi. Uning hayo-
ti va ijodi Boburiylar sulolasi hukmronligi davriga
to'g'ri keldi. Bedil ko'p asarlar yozib goldirdi: “Chor unsur” (“To'rt unsur”),
“Nukot” (“Askiya”), “Irfon” (“Ma’rifat”), “Ruboiyot” (“Ruboiylar”) va boshgalar.

Borlighagida ta 'limot. Bedil Sharq mashoyunlari (Arastu izidan boruvchilar)
an’anasini davom ettirdi. Uning fikricha, moddaning ibtidosi ham, intihosi
ham (boshi va oxiri) yo'q. U panteistik agidaga ega bo'lib, “Vahdatimavjud”
- borligning yagonaiigi nuqtayi nazarida turar edi. Barcha narsalar zaruriyat
yuzasidan vujudga keladi: “Barcha ashyolarda ulaming bo'lakchalari o'zgaiganligi
sababli yangi narsa kelib chigadi, bu ajoyib sirli hodisa zaruriyat yuzasidan
ro'y beradi, bu zaruriyat ashyolaming o'zida va ular orasidagi o'zaro munosa-
batlarda mavjud bo'ladi. Masalan, yog', pilik va olovning bir-biriga qo'shilishidan
zaruriy ravishda yorug'lik kelib chigadi”1l. Dunyo o'zgarishda va doimiy
harakatdadir. Dunyoni asosi sifatida Bedil havoni oladi.

Bedil fikricha, modda va shakl birlik holatidadirlar. “Agar modda shakl-
siz bo'lsa, shakl gayerdan kelib chigadi, agar shakl har narsaga qodir bo'lsa,
modda ganday kiyim kiyadi?”2 Bedil ozodlik ya zaruriyat hagidagi masalaga
ham to'xtaydi. Uning fikricha, inson o'z xatti-harakatlarida erkindir. Uning
0'zi qanday ish tutishligini belgilashi lozim. Bedil tabiiy zaruriyatni, tabiat
gonunlarini tan oladi. Ikkinchi tomondan u zaruriyatni ilohiy irodaning
namoyon ho'lishi, deb garaydi. Bedil sufiylaming tarkidunyochilikg'oyalarini,
taqdiri azalga ishonish nazariyasini tanqid giladi. U Hindistonda keng tar-
galgan tanosux—mhni ko'chib yurishi hagidagi aqidaga tangidiy munosa-
bat bildiradi, dinning ba’zi qoidalariga shubha bilan garaydi. Bedil fikricha,
dunyoning va insonning kelib chigishi quyidagicha:

Xudo tuprog, suv va olovni birga go'shdi,
Hazillashib tartibga soldi.

Undan o'simlik o sib chiqgdi.

Rivojlanishda davom etib, hayvonga aylandi,
Og'izninutq uchun ochib - inson bofib goldi.

Bilish nazariyasi. Bilishning birinchi bosgichi tashqi his-tuyg'u yordam-
ida amalga oshadi. Aql, tafakkur bilishning mukammalroq bosqichidir. Fay-
lasuf hissiy va agliy bilishni yagonalikda va o'zaro alogadorlikda garaydi. U

1 Martepuanbl WUCTOPUWM MNPOTrPecCUBHOW 06 ECTBEHHO-GNNOCONCKOW MbICAN B
Y36ekuctaHe. T., 1976. 509-b.
2. O'sha joyda.
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aglga katta ahamiyat beradi: “ Tafakkursu\\ ma’noni tushundi, hukm ishn-
ing kelib chigish va ogibatini idrok etdi. Agar aql ozmagan boisa, hech kim
hech narsani ko'rmadi”1 Agl bilan bilib olingan barcha narsa, insonga
berkdir”. Dunyoni aqlan bilishda ilm-fan katta ahamiyatga ega:
Ilm galamini go lingga olmaguningcha,
Hech ganday ashyoning tasvirini chiza olmaysan.
limdan boshga nimayikiyozilgan bo'lsa,
Bemanilikdan boshga hech narsanianglatmaydi.
Ilm hamma yerda aqliy me yorlarga kafillikdir,
G'alaba —faoliyat dalilidif2.
Borligni tushunib yetishda, tabiat sirlarini bilishda falsafa muhim o‘rin
tutadi. Falsafa - bu hikmat, v ilm-fan sirlarini ochadi, ruhning ashyolarga
bo'lgan munosabatini o'rganadi.
ljtimoiy-siyosiy garashlari. Bedilning dunyogqarashida uning ij'timoiy va
insonparvarlik g'oyalari muhim o'rin tutadi. Bedil mehnatkash insonni kuy-
laydi. Aynigsa, u barchani iste’mol mahsulotlari bilan ta’minlovchi dehgon-
lar mehnatiga yugori baho beradi. Uning fikricha, u baxt-saodatga erishishi
mumkin. Hunari yo'q odam, arzimas va ojizdir.
Podsho va uning atrofidagilar to'kin-sochinlikda va farog'atda yashay-
dilar, dehqonlar esa fagirona hayot kechiradilar, ochlikdan o'ladilar, zolim-
lardan azob chekadilar. Shoir 0'z zamonasi hagida alam bilan yozadi:
Mamlakat hokimiyat ostida goldi:
Boyliklar ayrim shaxslar o lida to plandi,
Oliy tabagalaryerini dehgonlar haydab boshladilar,
Dehgonlaming ezilishi, chorasizligidan
Podsholarpaydo bo'ldilar, takabbur davlatpanohlar.
Firavnlarnafsi, Nasrudlarzo'ravonligi
Hayotning barcha tomonlariga yoyildi.
Oltin va kumush o fjalar nimalar qildi...
Saroylar qurilishi, o'zini Xudo deb e’lon qgilishlar rasm bo'ldi3.
Ochko'z va manfaatparast kishilar boylik uchun kurashib, qurollana bosh
ladilar va qo'shin yig'dilar. Natijada o'zaro urushlar boshlanib, begonalar yerini
zabt qgilish odatga kirdi. Shunday qilib, hokimiyat va davlat paydo bo'ldi:
Keskin kurash boshlandi,
G 'oliblar va mag lublarpaydo bo 'Idi,
Hukmronlik gilish istagi mukammallashdi,
Saltanatpaydo bo 1di4.

1 0 ‘sha joyda. 510-h.

2. 0 ‘sha joyda. 512-b.

3. 0 ‘sha joyda. 507-b.
4. O'sha joyda. 514-h.
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Bedil, o‘tmishdagi ko'plab mutaffakirlar kabi mamlakatni ma’rifatli va
adolatli hukmdor boshqarishini orzu gilar edi.

Mashrab Boborahim Mashrab (1657—1711) yirik o‘zbek shoiri va

mutafakkiri edi. U Namanganda tavallud topdi. Qashg'ar, Samar-
gand, Buxoro, Toshkent, Qarshi va Markaziy Osiyoning boshga shaharlari-
da, Hindiston va Yagin Shargda bo'ldi.

Shoir gayerda bo‘Imasin, dinning va tasawufning asosiy qoidalariga to‘g‘ri
kelmaydigan xatti-harakatlarini keskin tanqid ostiga olib, 0z she’rlarida ular
ustidan kulganligi uchun ruhoniylar tomonidan qarshilikka uchradi.

Mashrab hayotining so‘nggi yillarida Balx shahriga (hozirgi Afg'onistonda)
keladi. 0 ‘zining hur fikrligi va hukmron doiralarni tanqid gilganligi uchun
1711-yilda Balx hukmdori Mahmudxon farmoniga binoan gatl etiladi. Uning
gabri Xonobod shahrining janubidagi Ishkoshim gishlog‘idadir (Afg'oniston).
Boborahim Mashrab katta ijodiy meros goldirdi. Unga taallugli “Mabdayi
nur” (“Nur asosi”) dostoni, “Devoni Mashrab” to'plami, ko'plab ruboiylar,
g'azallar, muhammaslar, musaddaslar xalq orasida keng targalgan.

Boborahim Mashrab mumtoz adabiyotimiz buyuk namoyandalarining ilg'or
an’anlarini o'rganib, yirik shoir bo'lib shakllandi, kamolga yetdi. U goldirgan
merosda, birinchi navbatda, ishgiy mavzudagi g'azal-muhammaslardan ana
shu an’analaming barakali ta’sirini aniq kuzatish mumkin. Mashrabning ijodiy
kamolotida, aynigsa, Navoiy merosining ijobiy ta’siri katta bo'ldi.

Boborahim Mashrab qoldirgan ijodiy merosda diniy va tasawufiy g'oyalar
ham, o'sha zamonda keng targalgan galandarlik tarigatining ayrim ohanglari
ham sezilarli o'rin egallaydi. Mutafakkir islomning asosiy nazariy qoidalarini
shubhasiz gabul etadi. Ammo ayni zamonda, islom ta’limotining bir gator
zohiriy belgilarini, birlamchi deb hisoblagan qonun-goidalarini, shariatning ayrim
ko'rsatma-talablarini, farz-sunnatlarini tan olmaslik va past nazar bilan garash
ham ko'zga tashlanadi, ayrim diniy rukn-tushuncha va mugaddas deb bilingan
marosim va odatlarga, talgin va agidalarga shubha bilan garash, hatto ochigdan-
ochig mensimaslik va masxaraomuz munosabat ancha-muncha uchraydi.

Turli-tuman shakl va talginlarda jilovlanuvchi bu dunyoqarashning butun
mohiyat-mag'zi shoirning quyidagi gat’iy e’tirofida nihoyatda yaqqol va lo'nda
ifodalangan:

BirXudodin o'zgasi barchag'alatdur, Mashrabo,
Gulagar bo Imasa ilkimda tikormi na gilay?!

Mashrab qoldirgan ijodiy merosda hayotiylik, tirik inson va uning insoniy
kechinmalarini ifodalash, xislat-fazilatlarini ta’hflash, orzu-umidlari, shodlik-
quvonchlari va g'am-tashvishlarini haqqoniy tasvirlash ishg-muxabbatni
ulug'lash, go'zal yorni —ma’shuga husnu latofatini ta’riflash, oshigning
sevgi-sadoqatini ishonchli tasvirlash jarayonida tahlil etiladi.
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Maxtumaquli Maxtumquli (1733—1793) turkman shoiri va muta-
dunyoqarashi fakkiri, turkman adabiyoti va madaniyati rivojiga ulkan

hissa go'shgan talant sohibidir. O'z ilmini oshirish
maqgsadida u Xiva, Buxoro va Andijon madrasalarida tahsil olib, o‘zbek
adabiyotining o'tmish namoyandalari asarlari bilan yagindan tanishadi. U
Turkistondagi shaharlardan tashqari Ozarbayjon, Eron, Afg'oniston,
Hindistonga ham sayohat qilib, u yerdagi xalglar turmushi bilan ham tan-
ishadi. Markaziy Osiyo, Ozarbayjon, Eron folklori va adabiyotini chuqur
o'rganadi. Nizomiy, Fuzuliy, Alisher Navoiy, Firdavsiy ijodidan bahramand
bo'ladi. Maxtumquli, aynigsa, 0'zbek madaniyati tarixi bilan yagindan tan-
ishib, bir gancha liro-epik dostonlar, juda ko'p g'azallar yaratib, o'z davri
hayotini, 0'z xalqgi urf-odatlari, o'tmish tarixini kuylaydi.

Maxtumquli asarlarining yetakchi g'oyasi —bu turkman yerlari ustida
yopirilib turadigan chet el bosginchilariga barham berish, tarqoq yashayot-
gan, o'zaro nifoq va ziddiyatlardan zada bo'lgan gabila hamda urug'lami
birlashtirish bilan osoyishtalik va ittifoglikka asoslangan qudratli bir davlatni
barpo etishdek milliy vatanparvarlik his-tuyg'udan iborat. Ana shu millat
manfaatlari yo'lida gayg'urish, ma’rifatparvarlik yo'li bilan bu g'oyani sama-
rali kuchga aylantirish shoir ijodining asosiga aylandi.

Pand-nasihat Maxtumquli ijodining muhim bir yo'nalishi bo'lib, uning
bizgacha yetib kelgan poyetik merosi o'sha davr adabiy hayotining hamma
mavzularini gamrab oladi. Zotan, Maxtumaquli ijodining xalgchillik kasb etib,
ravnag topib borishida Sharq lirikasi an’analari bilan birgatorda turkiy qo'shiglar,
folklor murabbalari shaklidagi ijod namunalarining o'rni katta bo'ldil.

Maxtumquli ijodida Ahmad Yassaviy pandomalari uslubining izlari yagqol
ko'zga tashlanib turadiki, odamning hayotda o'z magomini idrok gilishi,
ota-bobolaming hamma yaxshi xislatlarini o'zlashtira borishi va aksincha,
takabburlik, manmanlik, dilozorlik, mol-davlatga hirs go'yish, nafs kuyiga
kirib ketish kabi illatlami yengish g'oyalari, pandnomalaming asosiy maz-
munini tashkil etadi.

Maxtumaquli 0'z davrining jarohatlariga aql-zakovatli, imon va e’tiqodni,
ahillik va hamjihatlikni, ajdodlar udumiga asoslangan hamdarlik va adolatli
kurashni garshi go'yadi va tuyg'uni poyetik so'z qudrati bilan ma’naviy
qurol darajasiga ko'taradi.

Cho'qon Cho'gon Valixonov (1835-1865) asl ismi Muhammad
Valixonov Hanafiya bo'lib, gqozog xalgining buyuk olimi, demokrat-

ma’rifatparvari, tarixchisi, etnografigi, folklorshunos,'sayyoh
vajug'rofidonidir.

1 S.Erkinov. Ma’naviyat yiilduzlari. —.: A.Qodiriy nomidagi xalq merosi nashriyoti. 1999,
294-b.
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G'arbiy Sibir genaral-gubematorligida xizmat gilgan Cho'qon Valixonov
Xitoy va Markaziy Osiyoga uyushtirilgan ilmiy-tekshirish ekspeditsiyalarida
ishtirok etadi. 1858—1859-yillarda Qoshg'arga sayohat giladi, 1855-yili
Omskdan Semipalatinskkacha, shuningdek, Ayako'z, Qopal orqali qirg'iz
Olatog'larigacha bo'lgan yerlar bilan tanishadi. Cho'qon Valixonov 1860—
1861-yillari Sankt-Peterburgda yashagan paytlarida rus demokratlari, olimlari
bilan yagindan aloga bog'lab, Fanlar akademiyasi va Rusjug'rofiya jamiyati
ishlarida faol gatnashadi.

Cho'gon xalq og'zaki ijodini chuqur ilmiy o'rganib, “Qozoq xalq
dostonlarining turiari hagida”, “O'rta yuz qozoglarining afsona-ertaklari to'g'risida”,
“XVIII asr botirlari haqgida tarixiy afsonalar” kabi ilmiy tadgigotlarini yaratdi.
Qirg'iz xalq dostoni “Manas”ning ko'p gismini yozib olgan, rus tiliga o'girgan
va chuqur o'rgangan edi. Bu asami “lliada”, “Odisseya” asarlari bilan bir
gatorga qo'yib, yuksak baho bergan ham Cho'qon Vahxonov edi.

Cho'gon Valixonov podshoh Rossiyasi tuzumini, mustamlakachilik zul-
mini keskin tanqid qildi, rus madaniyatini targ'ib gildi, qozoq xalqini
ko'chmanchilikdan o'troq holatga o'tishga da’vat etdi, ma’rifatli bo'lishga
chaqirdi. D.l1.Mendeleev, P.P.Semenov —Tyanshanskiy, G.N.Potanin kabi
rus olimlari bilan ijodiy mulogotda bo'ldi. V.G.Belinskiy, N.G.Chemishevskiy
ijodlari ta’siri ostida qozoq ijtimoiy-falsafiy fikrida birinchi bo'lib realistik
an’analami ilgari surdil.

Cho'qon Valixonovning falsafiy dunyogarashi moddiyuncha xususiyatga ega.
Uning fikricha, tabiat abadiy va xilma-xi] bo'lib, u birlamchidir, ong esa ikkilamchi
bo'lib, uning hosilasidir. Moddiylikka ega bo'lgan hodisalar 0'z qonunlariga
muvofiq rivojlanadilar. Dunyodagi hodisalar o'rtasida sababiy aloga mavjud.
Valixonovning agidasicha, mutaassiblikdan holi bo'lgan, o'z xatti-harakatida
diniy agidalarga emas, balki vogelikni o'zini tadqiq gilish asosida xulosa
chigaradigan o'qimishli kishi uchun tabiat va jamiyat qonunlarini to'laligicha
tushunib yetish mumkin. Ijtimoiy hayot hagida fikr yuritib, mutafakkir gayd
etadiki, insonning istak va manfaatlari juda ham bir-biriga garama-qgarshi va
chigallashgandir. Ammo ulami yagona asosga, ya’ni inson ongi erisha oladigan
“jismoniy va ijtimoiy sharoitlar” ta’siriga olib kelib bog'lash mumkin.

5-§. XIX asr va XX asr boshlarida Markaziy
Osiyoda ma’rifatparvarlik va ijtimoiy-siyosiy tafakkur
taraqqiyoti

Feodal tuzumga garshi qaratilgan harakat sifatida ma’rifatparvarlikning
kelib chigishining umumiy gonuniyati turli xalglarda turli tarixiy davrlarda

1 O'sha joyda, 91-b.
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0'z xususiyatlariga ega. Shunday bo'lsa ham, har bir xalgning ma’rifatparvarligi
umumiy tarixiy jarayonning ifodasidir. Yevropada bo'lgani kabi, Markaziy
Osiyoda ham ma’rifatparvarlik feodal munosabatlar, eskilik, gologlik va
an’analarga qarshi qaratilgan ogim sifatida o'zini namoyon qildi. Uning
shakllanishi va rivoji Yevropa madaniyatining ta’siri, feodal holatdagi Markaziy
Osiyo va sarmoyadorlikka o'tgan Rossiya o'rtasidagi mavjud garama-garshi-
lik bilan bog'langan edi.

Turkistonda ma’rifatparvarlikning Turkistonda ma rifatparvarlik
rivojlanishi va islohotchilik uzogq tarixiy ildizga ega. XIX asrda
g'oyalarining vujudga kelishi ma rifatparvarlik falsafasining

kuchayishi XVI asrda Buyuk ipak
yo'lining o'z faoliyatini to'xtatishi, dengiz yoilarining ochilishi hamda XVIII
XIX asrlarda Yevropa mamlakatlarida sodir bo'lgan shiddatli texnologik
rivojlanish natijasida O'rta Osiyo xonliklarining obyektiv sabablarga ko'ra
taraqqiyotdan orgada qolishi bilan bog'ligligi hech kimga sir emas. Xalq
xo'jaligi va umumiy taraqgiyotga katta zarar yetkazgan ichki o'zaro urushlar
esa bu gologlikning subyektiv sabablari hisoblanadi. Shunday sharoitda ilg'or
ziyolilar mazkur qologlik sabablarini teran tahlil qilib, taraqqgiyotga erishish
yo'llarini izlay boshladilar va keng xalg ommasini ma’rifatli gilishni bu
yo'ldagi birlamchi vazifa deb bildilar. Turkistonning Rossiya imperiyasi
tomonidan bosib olinib, Buxoro va Xivaning unga tobe bo'lishi mintaqani
markazning xomashyo manbayiga aylantirib, vaziyatni yanada chuqurlash
tirdi. Shu bilan birga, bir tomondan bank sarmoyasi, ikkinchi tomondan
Yevropa va Osiyodan demokratik g'oyalarning kirib kelishi dunyo bilan
igtisodiy aloga o'matish imkoniyatlarini namoyon etdi, mintagada hurfikr-
lilikning rivojlanishiga imkon yaratdi. Bu asosiy magsadlaridan biri
ma’rifatparvarlik bo'lgan milliy ozodlik falsafasining shakllanishidagi ilk
gadamlar edi. Uning tarafdorlari mintaganing turli burchaklarida ko'tarilgan
xalq go'zg'olonlarini boshqarish, tashkil gilish yoki qo'llab-quwatlashdan
hali uzoq bo'lsalar-da, lekin ularning kelib chigish sabablarini yaxshi anglar
edilar va bu toifaning mavjud tuzumga tanqidiy munosabati, islohot o'tkazish
zarurligini tushunishi o'sha davr uchun katta yutuq edi. Tanigli olim Ah-
mad Donish islohotlar o'tkazishning eng faol tarafdorlaridan biri edi. Key-
inchalik Mugimiy, Furqat, Hamza, Berdaq, Zavqgiy, Bayoniy, Avaz O'tar
kabi shoirlar o'z she’rlarida xalgni ilm va ma’rifatga chagirdilar. Abay,
Cho'gon Valixonov kabi tanigli arboblar demokratik g'oyalar bilan qurol-
langan bo'lib, ular bu mushkul ahvoldan chigishning yo'lini nafagat ma’rifatda,
balki turkiy xalglaming birlashuvida ko'rar edilar. Xuddi shu zaminda
ma’rifatparvarlikdan siyosiy talablarni ko'tarib chigishga gadar yuksalgan
jadidchilik o'sib chiqdi.
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Ik davr A~ Islohotchilik va ma’rifatparvarlik yangi falsafasining
ma’rifatparvarligi shakllanishida qomusiy bilim sohibi, tabiiy va aniq
fanlami chuqur bilishi tufayli muhandis deb ulug'langan Ahmad Donish
(1827-1897) (Toiiq ismi —Ahmad ibn Mir Nosir ibn Yusufal-Hanafiy as-
Siddiqgiy al Buxoriy) alohida o‘rin tutadi. U astronomiya va kosmologiya
sohalaridagina tadqiqotlar olib borib golmay, falsafa, tarix, adabiyot, musiga
san’ati va xattotlik fanlarida ham yetuk edi. Uning nafaqgat davlatchilik tarixi
hagidagi bilimlar va masalaning falsafiy jihatlari, balki amaliy tajribaga ham
asoslangan davlatning gqanday bo'lishi to'g'risidagi falsafiy xulosalari jamiya-
tga kuchli ta’sir ko'rsatdi. XIX asr 50-yillarining o'rtalarida Amir Nasrullo
saroyiga bosh xattot va musawir sifatida xizmatga kirgan Ahmad Donish bu
yerdagi muhit uning adolatli davlat tuzumi hagidagi tasavvurlariga to'g'ri
kelmagani uchun o'z ixtiyori bilan saroy xizmatini tark etadi. Qo'shin va
hukmdorlarga xizmatda tartibning yo'qligi menga og'ir va samarasiz tuyuldi,
deb yozadi u, shuning uchun meni taklif etganlari va ta’na gilganlariga
garamay, qurug nonga ganoat qilib, madrasaga o'rnashib oldim . Chuqur
bilimini hisobga olib, Buxoro amirlari uni uch marta (1857, 1869, 1874)
Rossiyaga jo'natilgan elchilar tarkibiga go'shadilar. O'sha vaqtda Buxoroga
garaganda rivojlangan mamlakatga gilingan safarlar uning hukmron doi-
ralarga bo'lgan munosabatini yanada keskinlashtirdi —chunki u boshgaruv
shakllarining eskirganligi va qoloqgligi sabablarini anglab yetdi. Donishning
umumiy tenglik to'g'risidagi “Franklar nazariyasi” bilan tanishligini taxmin
gilish mumkin. 1869-yili Peterburgda bo'lganida u ms olimlari, jumladan,
N.G. Chemishevskiy, N.A. Dobrolyubov va Rossiyaning demokratik kayfiy-
atdagi boshqga ziyolilari bilan alogada bo'lgan mashhur sayyoh P.l.Pashino
bilan uchrashadi2. Ehtimol, bu nazariya bilan u ana shu uchrashuvda tan-
ishgandir.

Donishning siyosiy, ijtimoiy va falsafiy garashlari uning “Navodir ul-
vaqoye” (“Nodir vogealar”) kitobida o'zining nisbatan to'liq ifodasini top-
gan*. Risolada u falsafa, axloqg, ijtimoiy hayotning turli masalalari, davlat
qurilishi va odamlaming o'zaro munosabatlari to'g'risida mulohaza yuritadi,
mavjud idora usulini tangid gilib, Buxoro xonligining davlat boshqaruvini

1 WcTopnorpadus obuieCTBEHHbIX HayK » Y36ekuctaHe. bubnuorpaduueckne ovepku.
CoctaButens b.B. JIlyHuH. TawkeHT, 1974. 165-b.

‘ 1875—1881-yillarda yozilgan hamda Buxoro va Turkistonning ilg'or ziyolilari orasida mash-
hur bo'lgan bu asarning bir necha muallif nusxajari mavjud. Tarixchi B.V. Luninning yoz-
ishicha “asarning go'lyozma nusxalari qo'ldan-qo’'lga o'tib, o'sha davr ijtimoiy hayotining
o'quvchilarni to'lginlantirgan ko'plab masalalariga javob bergan va ulaming dunyoqarashini
kengaytirgan” (McTopuorpadua ob6UWeCTBEHHbIX HayK W Y3b6ekucTaHe. buo-
6ubnuorpaguueckne oyepku. TawkeHT, 1974. C.104.)
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isloh qilishni taklif etadi. “Risolayi muxtasare —tarixi saltanati xonadoni
tarixi mang‘itiya” (“Mang‘itlar sulolasi saltanati tarixi hagida muxtasar riso-
la”) asarida mamlakatdagi vaziyat, boshqaruv tizimi, xalgning ahvoli
shuningdek, Rossiya bilan urush o'zining yorgin ifodasini topganl.

“Ular, - deb yozadi u Buxoro amirlari (Doniyoldan tortib Abdulahadgacha,
fagat Shohmurod bundan mustasno —D A ) hagida, —nimayiki topmasinlar,
o'zlariga olishadi —bevalar chirog'idagi alangadan tortib, vagf omborlaridagi
nongacha o'g'irladilar va bularning barchasi 0'z qursoqlari va aysh-ishratlari
uchun... jabr-zulm, xo'rlik, aminona, vakilona singari turli soliglaming
ko'pligidan dehqon va hunarmandlaming na sabr gilishga ham, na kurashishga
imkoniyati golgan edi”2.

Ahmad Donish ma’rifatparvarlik yo'nalishidagi islohotlar tarafdorigina emas
edi. Amaldorlaming shaxsiy manfaati yo'lida 0'z mansabini suiiste’mol qili-
shi, hukmdorlaming ochko'zligi va shariat gonunlarini o'z foydasiga xizmat
qildirishi, sxolastikaga asoslangan ta’limning ahvoli, davlat mustaqilligini saglash-
ga yo'naltirilgan tashqi siyosat tizimining mavjud emasligi, umumiy dush-
manga garslii kuchlami birlashtirish 0'miga mintagadagi yangi yerlami bosib
olishga qaratilgan nihoyatda cheklangan biryoglama intilishlar - bularning
barchasini ko'rib, u nafagat tangidchi faylasufbo'lib yetishdi, balki vatanining
gashshoq ahvolini idrok etishday zalvorli yuk uning chekiga tushdi. U rivoj-
langan mamlakatlar to'g'risida to'liq tasawurga ega edi va bir kuni xalqg bu
holatni yorib chigishiga hamda u ilg'or tashabbuslar shaklida namoyon bo'lishiga
ishonar edi. A.Donishning o'zi davlat qurilishini isloh gilishning batafsil
loyihasini tuzadi. Unda irrigatsiya, jumladan, Amudaryodan Buxon)gacha bo'lgan
katta sug'orish kanalini gazish, hunarmandchilik, fan va maorifni rivojlanti-
rishga katta ahamiyat berilgan edi.

O'sha davr Misr islohotchilari kabi Ahmad Donish fatalizmga qgarshi chig-
di. U inson hamma narsa fagat Yaratgandan deb o'tirmay, o'z ahvolini yaxshi-
lash uchun faol harakat qgilishi kerakligi g'oyasini ilgari surib, har bir kishi 0'z
taqdirini 0'zi xal gilish mumkinligini va Alloh tomonidan bunga katta imkoniyat
berilishini uqtirdi. Uning fikricha, davlat bir to'da kishilaming emaSj balki
xalgning manfaatlarini gqondirishga xizmat gilishi kerak, davlat rahbarlari esa,
mamlakat vajamiyat farovonligi to'g'risida gayg'urishi lozim. Ahmad Donishning
aholisining dini va milliy mansubligidan gat’i nazar ilg'or mamlakatlardan ibrat
ohsh kerakligi hagidagi nuqgtayi nazari ham jadidchilik ta’limotining asosiga
aylandi. Ahmad Donish g'oyalari tarixnavislikda ham tub to'ntarish yasadi,
tarixda ilmiy xolislik falsafasining shakllanishiga yordam berdi.

Amir saroyida nufuzli mansablami egallagan Mirzo Muhammad Ab-

1 O'zR FA Shargshunoslik instituti qo'lyozmalari fondi. Inv. Ne 1387.
2. Yepifanova L.M. Ko'rsatilgan asar. 15-h.
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dulaziz Somiy Bostoniy (1835 —1907) va Mirzo Salimbekibn Muhammad
Rahim (1850—1930) kabi uning yosh izdoshlari ham o‘zlarining “Tarixi
salotini mang‘itiya dorussaltanati Buxoroi sharif” va “Tarixi Salimiy” nom
li asarlarida Rossiya tomonidan 0 ‘rta Osiyo xonliklarining bosib olinishi,
mamlakatning boshqarilishi, 0'z shaxsiy manfaatlarini ko'zlab shariat gonunlari
va islom falsafasi asoslarining gasddan buzilishi singari hodisa va dalillar
tahlili asosida xalgning siyosiy, iqtisodiy va ijtimoiy ahvoli to'g'risida to'lig
tasavvur beradilar.

Ahmad Donishdan keyin ular Sharq tarixnavisligida garor topgan hodisalarga
baho berishda hukmron sulolalar va hukmdorlar bilan bog'lig ravishda
ko'tarinki uslubda yondashish an’analaridan voz kechish bilan tarixda ilmiy
xolislik tamoyilini rivojlantirdilar.

Qozog yozma adabiyoti va she’riyatining asoschisi, ma’rifatparvar va
faylasuf Abay (Vorohim Qo'nonboyev) (1845—1904) Sa’diy Sheroziy, Hofiz
Sheroziy, Xusrav Dehlaviy, Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Zahiriddin
Muhammad Bobur va Nodira kabi Sharg mumtoz so'z san’atkorlari she’rlari
ruhida tarbiyalandi va ta’lim oldi. U Alisher Navoiyni o'zining ustozi hisoblar
edi. 1886—1895-yillar uning ijodiy takomilida, aynigsa, samarali bo'ldil. U
0'z asarlarida Sharq falsafasining ma’naviy negizlarini, muhabbat, do'stlik,
insonning insonga hurmatini targ'ib etdi. “Mening elim — gozog'im”,
“Adashganning oldi yo'q”, “llm topmay maqtanma”, “Yoshlikda ilm deb
o'yladim”, “Boylar yurar molin ardoglab” va boshqga she’rlarida yosh avlodni
ilm olish uchun barcha imkoniyatlarini ishga solishga chaqirdi.

Abay 300 ga yaqin she’riy asarlar muallifi bo'lib, ularning barchasida
xalgni ilm-ma’rifat, insoniylik, halollik, sevgi-sadogatga da’vat etish g'oyalari
asosiy o'rin tutadi.

Rus adabiyoti va o'sha davrda Semipalatinskka surgun gqilingan
I.1.Dolgopolov, Y.P.Mixaelis va boshga Rossiyaning demokratik kayfiyatdagi
ilg'or ziyolilari bilan tanishishi Abayga katta ta’sir ko'rsatdi. Abayning nafaqgat
adib, balki ijtimoiy shaxs sifatidagi siymosi butun turkiy dunyo ilg'or ziyolilari
uchun muhim ahamiyatga ega bo'ldi. Chunki uning hamjihatlik, do'stlik va
birodarlikka gilgan da’vatlari istiglol va mustaqillik uchun siyosiy harakatlar
pishib yetilgan barcha joylarga borib yetdi.

Mashhur o'zbek ma'’rifatparvari, diniy arbob, shargshunos Sattorxon
Abdulg'afforov (Abdusattorxon Abdulg'affor o'g'li) (1846—1901) o'z
dunyoqarashida islom, Sharq va G'arb qadriyatlarini ajoyib bir tarzda
uyg'unlashtirgan nodir siymo sifatida namoyon bo'ladi. U hayoti davomida
Chimkent va Qo'qonda mufti va qozi, “Turkiston viloyatining gazeti”da
taijimon, Toshkentdagi o'gituvchilar seminariyasida Sharq tillari muallimi

1 Qarang: Ma'naviyat yulduzlari. -Toshkent, 2001. 347-349-bctlar.
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kabi vazifalarda xizmat giladi. Uning, aynigsa, shargshunoslik rivojiga go'shgan
hissasi, ilmiy izlanishlari, jumladan, Qo'qon xonligi tarixi bo'yicha ocherki,
islom fighshunosligiga oid “Al-hidoya” nomli mashhur to'plamning rus
tiliga taijima gilinishidagi ishtiroki olimlar tomonidan yuksak baholangan.

Sobiq sho'ro tarixnavisligida Sattorxon Abdulg'anbrovning faoliyati uning
rusparastligi sifatida baholangan, Turkistonning Rossiyaga “qo ‘shilishi’ning ijobiy
tomonlari to'g'risidagi fikrlari mafkuraviy goliplarda talgin gilingan. Bunday
nuqtayi nazar moskvalik shargshunoslar o'rtasida hozir ham mavjudl Holbuki,
bunday biryoglama baho uning har jihatdan turli-tuman bo'lgan ikki garama-
garshi tomonni kelishtirishga asoslangan falsafasining mohiyatini tushunmaslik
bilan izohlanadi. Sattorxon fagat rus ma’muriyati tomonidan islom imperiyada-
gi rasmiy dinlardan biri sifatida gabul gilingan sharoitdagina bunday kelishish
mumkin, deb hisoblaydi. 1883-yilning 27-dekabrida hukumat tomonidan turkis-
tonliklarga, xususan, ta’lim sohasi va diniy e’tiqod masalasida yon berishni
so'rab Turkiston o'lkasi bo'yicha o'quv ishlari bosh noziriga yo'llagan, mazmu
nidan Turkiston general-gubematori M.G.Chcrnyaev ham xabardor bo'lgan
maktubida u “xalq maktablari” (ya’ni, rus-tuzem - D.A)da islom dinini o'gitish
(jumadan tashgari)ga ruxsat berishni so'raydi. “Rus alifbosi bilan birga, mahal-
liy alifbo ham o'rgatilishi”, ayni paytda, milliy kiyimlami yevropacha liboslar
bilan almashtirilishini talab gilmaslik kerak hamda Turkiston mahalliy xalqin-
ing milliy an’analariga hurmat bilan munosabatda bo'lish shart, deb yozadi u.

“Islom dinini o'gitish sira ham asosiy ishimizga ziyon yetkazmaydi... , —
deb yozadi u, —islom go'yo musulmon tamadduniga to'sig bo'ladi degan
garashlargajavoban shuni aytmogchimanki, dindoshlarimiz bo'lgan arablarda
Muhammad payg'ambar davridan boshlab tamaddun gullab-yashnagan edi.
Muhammaddan keyin ham uning xalifalari zamonida taraqqiyot yo'lida barcha
imkoniyatlar ishga solindi. Agarda islom taragqgiyotga to'siq bo'lsa, Muhammad
hech gachon olimlarga homiylik gilmas, xalifalar tamaddunni rivojlantirishga
intilmas, Qur’onning birgina so'zi bilan unga garshi chiqgar edilar”.

Aynan Qur’onni va din tarixini chuqur bilishi uning islom gonunchiligi
me’yorlari bilan hisoblashishni istamaydigan konservativ ulamolarning
harakatlarini salbiy baholashiga imkon berdi. Lekin dindorlar tomonidan
vaqflar tagsimotida sodir bo'layotgan adolatsizliklar va vaqf mulklarining
talon-taroj gilinishi hagida mulohaza yuritar ekan, Sattorxon fagat chor
amaldorlari tartib o'matishi mumkin, buning uchun esa, qozilar, ellikboshi-
lar va boshga amaldorlarning saylab qo'yilishini bekor gilib, uning o'miga
hukumat tomonidan ularni tayinlash tizimini joriy etish kerak deb, metropoli-

1 Qarang: Apanos [.HO. Heob6xogumo ... 3aHATbCA o6pasoBaHuem kpas (CaTTapxoH
AbpgynradapoB 0 3ajayvax pycckoi nonutukm B CpepHeld Asuu // BecTHuk Espasuu.
MockBa, 2004, Nel, C.169-184.
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yaning davlat tizimini ideallashtiradi.

Shunday qilib, Sattorxonning qarashlari romantik xususiyatga ega edi:
tushunadigan, 0°zi bosib olgan xalq hagida gayg‘uradigan muruwatli mustam-
laka hukumat va o'z navbatida, tinchlikni hamda har jihatdan rivojlangan
Rossiyaning yutuglarini o'zlashtirishning foydasini anglaydigan xalqg.

Bularning barchasiga garamay, Sattorxon Abdulg'afforov kabi ma’rifatli
kishilaming bunday garashlari hukumat doiralarining turli garorlar gabul
gilishlarida real ta’sir ko'rsatish magsadiga yo'naltirilgan edi.

Ayni paytda, o'ziga zamondosh bo'lgan ko'plab ma’rifatparvarlar kabi, u
lagdiming oldindan belgilab qo'yilishi tarafdori bo'lmay, Yaratuvchi insonni
birinchi navbatda bilim orgali o'zini-o0'zi kamolotga yetkazishi uchun katta
imkoniyatlar bergan, deb hisoblaydi.

Muhammad Rahimxon Il —Feruz (1844—1910) - Xiva xonligi hukm-
dori edi. Uning ma’rifatparvarlik faoliyati va she’riyat, davlat boshlig'i sifat-
ida fan, madaniyat va adabiyotga homiyligi ijtimoiy fikr taragqiyotiga kuch-
li ta’sir ko'rsatdi va katta ahamiyatga ega bo'ldi.

XIX asrda Mugimiy, Furgat, Zavqiy, Bayoniy, Hamzalarning zamon-
aviy she’rlari keng targalib, og'izdan-og'izga o'tib, aytib yurilgan. Bu inson-
lar ham ma’rifatning qizg'in tarafdorlari bo'lib, fagat bu boradagi garash-
larini she’riy shaklda ifodalaganlar. She’ru g'azallar aholi o'rtasida tez tar-
galishijihatidan katta ahamiyat kasb etar, xususan yoshlar ma’rifat taig'ibotining
eng ta’sirchan shakli edi.

MuhammadAminxoja Mugimiy(V850—1903) va Zokiijon Furgat (1859—
1909) kabi shoirlar turkistonliklaming og'ir igtisodiy ahvolidan gayg'uradilar
va 0'z ijodlari orgali mustamlakachilikka qgarshi kayfiyatning kuchayishiga
yordam berdilar. Lirik va satirik bo'lgan Muqimiy insof, adolat va odamiy-
lik hukmronlik giladigan erkin jamiyat to'g'risida orzu qiladi, ayni paytda,
o0'zining idealidan uzoq bo'lgan tuzum, mutaassib din namoyandalarini hajv
tig'i bilan fosh etadi. “Turkiston viloyatining gazeti”’da 1903-yili bosilgan
she’rlaridan birida jamiyatni ko'zda tutib:

Eytabib, aylanma dardim bcdavolardan biri,
Rangizardim ko'ru-ko'rma kahrabolardan biri,
deb yozadi.

Shoiming “Veksel”, “Urug", “Dar mazammati zamona”, “Lyaxtin”,
“To'y” va boshqga siyosiy va ijtimoiy masalalar (masalan, saylov)ga
bag'ishlangan hajviyalari jamiyatda u obrazli tarzda “Dunyo qurilg'on dor
ekan!” deb ta’riffagan mavjud tuzumga nisbatan tanqidiy munosabatnl kucha-
ytiradi” 1.

1 Qarang: Ma'naviyat yulduzlari. - Toshkent, 2001. 355-360-b.
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Zokiijon Furgatning ma’rifatparvarlik garashlari uning “llm xosiyati”,
“Aqgl majlisi xususida”, “Vistavka xususida” va boshgqa mashhur she’rlarida
0°‘z ifodasini topgan. U madaniyatning otashin targ'ibotchisi edi. Yevropa
madaniyatiga katta ahamiyat berib, ilg'or xalglar safidan joy olish uchun
yoshlami bilim egallashga chaqiradi:

Jahon bastu kushodi - ilm birla!
Nadur dilning murodi —ilm birla!
Ko hgullarning sururi —ilmdandir!
Ko far ko zlaming nuri—ilmdandir!
Kerak har ilmdan bo imak xabardor!
Bo 1ur har gaysi o z vaqtida darkor!

Hamza Hakimzoda Niyoziy va qoragalpoq shoiri Berdimurod Berdaq
(1827—1900)lar ijodida nafagat xalgni ma’rifatli gilish masalalari, shu bilan
birga, hurriyat va adolatga intilish, vatanga muhabbat, ma’naviy-axlogiy
mavzular ham o'z aksini topdi.

Xullas, XIX—XX asr boshlaridagi ilg'or shoirlar, yozuvchilar, tarixchilar
vajamoat arboblarining ijodi komil inson, erkin jamiyat hagidagi g'oyalarni
rivojlantirdi va mustamlakachilikka qarshi kurash g'oyasi yo'lidagi ilg'or
milliy tafakkuming shakllanishida falsafiy asos bo'lib xizmat gildi.
Jadidchilik Jadidchilik — XIX asr oxiri XX asr boshidagi ko'plab Sharq
harakati mamlakatlaridagi milliy-taraqgiyparvar ziyolilaming islohotchilik

harakati. Bu harakat O'rta Osiyo xalglarining madaniy, milliy-siyosiy
jihatdan rivojlanishi uchun alohida ahamiyatga ega bo'ldi. «Jadidlar» degan nomning
0'zi «usulijadid» («Yangi usullar») tushunchasi asosida kelib chiggan. Bu atama
ostida o'gitishning yangi usullari tushunilar, yangi usuldagi maktablar shu asosda
qurilgan edi. Jadidchilik harakatining vazifalari kengayishiga muvofiq ravishda
keyinchalik mazkur atamaning mazmuni ham kengaydi. Ma’rifatparvarlik bilan
bir gatorda, jadidlar ijtimoiy va siyosiy huquqiy holatlaming eski tizimini taraqqi-
yotning ilg'or usullari bilan almashtirmoqchi bo'ldilar. Jadidlar harakati XIX asr
oxiri XX asr boshlaridagi siyosiy kuchlar murakkab bir taizda chigallashib ketgan
Turkiston jamiyatining eng ilg'or yo'nalishi garashlarini 0'zida aks ettirdi. U dunyo
ahamiyatiga molik insonparvarlik va milliy gadriyatlaiga asoslanib, jamiyat taraqqi-
yotining yetilgan ehtiyojlaii va o'lkaning tub aholisi manfaatlariga javob berdi.
M.Behbudiy, AFitrat, U.Asadullaxo'jayev, Munawargori, AAvloniy, S.Ayniy,
F.Xo'jayev, T.Norbo'tayev va boshga mashhur nomlar ushbu harakat bilan bog'lig.

Jadidchilik ma’rifatparvarlikdan siyosiy harakatgacha bo'lgan-murakkab
taragqqiyot yo'lini bosib o'tdi. Keng xalg ommasining iqtisodiy og'ir ahvoli,
igtisodiy jihatdan rivojlangan mamlakatlardan orgada qolishi-, tafakkur
turg'unligi jadidlami Turkistonni bu tushukun holatdan olib chigishning
amaliy vositalarini izlab topishga undadi.
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Jadidlarga avvaliga yog'ilgan va yetilgan masalalami ma’rifatparvarlik yo'li
bilan hal gilish mumkinday bo'lib tuyuldi. Shuning uchun harakatning
birinchi bosgichida musulmon maktablaridagi o fitish ishlariniisloh gilish
jadidlarning diggat markazida turdi. Ular bunday islohotlami o'tkazish
zarurligini nazariy jihatdan asoslabgina qolmay, ayni paytda, yangi usuldagi
maktablar, kutubxonalar, o'quv zallari barpo etish, darsliklar nashr gilish
bilan 0'z g'oyalarini amalga oshirish uchun katta sa’y-harakat ko'rsatdilar.

1905-yili Rossiyada, 1908-yili Turkiyada va 1905—1911-yillarda Eronda
bo'lib o'tgan inqiloblar jadidchilikka katta ta’sir ko'rsatdi. Birinchi jahon
urushi jadidlar tafakkurida keskin o'zgarishlami yuzaga keltirdi. Ular parla-
mentga asoslangan monarxiya to'g'risida yozishdi, fugarolarning boshqar-
ish, davlat organlarini shakllantirish, gqonunchilikda ishtirok etish tartiblarini
ishlab chiqgdilar. Fevral ingilobi davriga kelib, jadidlarning radikal gismi
(“taraqgiyparvarlar”) gator siyosiy talablanli ilgari surdilar. Ular orasida
o'lka boshgaruvini mahalliy aholining hag-huquglarini kengaytirish tomon-
gaisloh gilish, davlat Dumasida unga o'rin ajratish, demokratik erkinliklar
va birinchi navbatda, milliy matbuot erkinligi, samodeijavie (mustabid
hokimiyat)ni konstitutsiyaviy tuzum bilan almashtirish bor edi. Lekin fevral
ingilobidan keyin jadidlar Muvaqgat hukumat Turkistondagi mustamlakachilik
siyosatini eskicha qoldirish tarafdori ekanligini tushunib yetdilar. Shundan
keyin jadidchilik harakati mustaqillik va Turkistonga Rossiya tarkibida mil-
liy-hududiy muxtoriyat berishni talab gilish uchun kurash yo'liga Kirdi.

Bu davrga oid dasturiy hujjatlarda asosiy e’tibor milliy-hududiymuxtori-
yat (hukumat, boshqgaruv, sud, gonun chigaruvchi organlar va boshgalar)
prinsiplarini amalga oshirish mexanizmlarini ishlab chigishga garatildi.
Siyosiy model (andoza) sifatida demokratik respublika tanlandi.

Lekin Turkistondagi oktyabr vogealari va hokimiyatning bolsheviklar to-
monidan egallab olinishi ularga 0'z magsadlarini oxirigacha amalga oshirish
imkonini bermadi. Shunga garamay, bolsheviklar hokimiyatining millatlam-
ing 0'z taqdirini o'zi belgilash hagidagi deklaratsiyasidan foydalanib, mustaqil
avtonom respublika —markazi Qo'qon bo'lgan Turkiston muxloriyatim e’lon
gildilar. Uch oy faoiiyat ko'rsatgan mazkur respublika Qizil armiya tomoni-
dan gonga botirilib, yo'q qilindi. Jadidlarning ko'pchiligi 1937-yilga kelib
hibsga olinib, qgatl gilinganlar. Shuningdek, ulaming bir gismi sobiq sho'rolar
tomoniga o'tib, xalq maorifi va madaniyat sohalarida ishlaganlar.
Jadidchilikning nazariy va Jadidchilikning o'ziga xos fenomen, nodir
falsafiy asoslari hodisa ekanligi nimada ko'rinadi? Bu bir-

inchi navbatda, jadidlarning nafagat Sharqg,
balki G'arb madaniyatini ham egallash asosida shakllangan yuksak agliy-
ma’naviy zakovatida namoyon bo'ladi. Ulaming deyarli barchasi oliy diniy

155



ma’lumot olib, Navoiy, Jomiy, Fuzuliyning yuksak insonparvarlik g'oyalari
bilan sug'orilgan asarlari, o'rta asr Sharq mutafakkirlarining falsafiy garashlar-
ining ta’siri ostida tarbiyalanib, o'z intellektini xorij —ham Sharg, ham
G'arb madaniyati yutuglari bilan boyitdilar. Bu jadidlar falsafiy dunyoqar-
ashining o'ziga xos xususiyatini belgilab berdi.

Jadidlar islom falsafasi nuqtayi nazari asosida ish tutganlar. Mavzuning
hozirgi tadqiqotchilari yozganidek: “Islom va fan, islom va ilg'or taraqgiyot -
XIX asr ikkinchi yarmida musulmon mamlakatlaridagi intellektual va ijti-
moiy-siyosiy islohotlar o'tkazish yo'lidagi izlanishlaming falsafiy asosi hisobla-
nadi” 1. Shuning uchun ham jadidlar faoliyatining muhim yo'nalishlaridan
biri islomni modemizatsiyalash, uni bid’atlardan tozalash, fan yutuglari va
ilg'or texnologiyalami egallashdan iborat edi. Birinchi navbatda, ular islomn-
ing mohiyatini 0'z manfaatlariga moslab olgan din namoyandalarini gattiq
tanqgid ostiga oldilar hamda dinni qurol gilib olgan siyosiy o'yinlar ganday
og'ir ogibatlarga olib kelishi mumkinligini ko'rsatib berdilar.

Madaniy merosni o'zlashtirish va xalgning milliy o'zini o'zi anglashini
kuchaytirish —jadidlaming diqgat markazida turgan eng muhim masalalardan
edi. Ular o'zlari nashr gilgan gazeta va jurnallarida o'quvchilarga Turkiston
xalgi ganday ulkan madaniy va ilmiy rnerosning vorisi ekanligini eslatdilar.
Forobiy, Ibn Sino, Ulug'bek - bular axir Markaziy Osiyodagi ijtimoiy va
ilmiy islohotlarning asoschilaridir. Jadidlaming fikricha, ularning asarlarini
o'rganish o'lka taraqqgiyotini yuksaltiradi, xalgning o'zini o'zi anglashini
kuchaytiradi. “Sayha” (“Na’ra”) she'rida Fitrat Sharq mutafakkirlarining
o'tmishdagi buyukliklarini gaytadan tiklashga chagiradi:

Bizzamonlamizamonlarga bog fovchi ko "prik cdik,
Biz gomusiy aliomalar cdik.
Jahon donishmandlari davrasida
E'tiborimizyuksak va hurmat ehtiromda edik . . .
Qani bizning o'sha ilmlarimiz, o'sha donishmandligimiz?
Qani bizning o'sha ustuvorligimiz va ulug'vorligimiz?
Fursatyetdi! G'aflat uyqusidan uyg'oning!
Bir butun to igin bo 1ib ko tariling,
0'z logaydligingizdan voz keching!2

“Sharg va G'arb” mavzusi —jadidlaming dunyogarashini aniglash bilan
bog'lig muhim masala hisoblanadi. Jadidlar O'rta Osiyoning G'arbiy Yevropa
bilan tarixiy alogalarining bugungi kun bilan bog'lab xulosalar chigarishga

1 NMpunyuknii E.A. 3anag un BocToK n UNOCOMCKUX M TEOPETMYECKMUX KOHLEnumax
kagHpos //Jadidchilik: islohot, yangilanish. mustaqillik va taraqqiyot uchun kurash. Toshkent,
1999. 58-bet.

2. She’r tojik tilida bo'lib, bu yerda uning nasriy tarjimasi keltirildi.
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moyil edilar. Ular haqgli ravishda aynan islom madaniyati Yevropa uchun

Aflotun va Arastuni qutgarib qoldi, deb hisoblardilar, o‘zlarini esa ular falsafiy
g‘oyalarining muxlislarigina emas, balki muayyan darajada ularning

targ‘ibcitchilari deb bilardilar. Chunonchi, M.Behbudiy —O.Kant, A.Fitrat —
Sh.Senobos, A.Avloniy — Aflotun, Suqgrot va Arastularning merosi bilan

gizigdilar, ulaming ma’rifat, ta’lim va tarbiya to'g'risidagi garashlariga asosiy
e’tibomi garatdilar. Ulami g'arbparastlikda ayblab gilingan ta’nalar asossiz
edi, chunki ular G'arb falsafasiga tanlagan holda yondashib, fagat milliy g'oya
negizlari bilan birga yashay oladigan muhim unsurlamigina undan olgan

edilar. Jadidlarning nazariy garashlari chuqur genetik asosga ega bo'lib, ular
nafagat Sharqg, balki G'arb faylasuflari va ma’rifatparvarlarining ham ilmiy
merosidan xabardor edilar. Ular mamlakat taragqgiyotining asosini Sharq va

G'arb madaniyatining uyg'unligida, ulardan har birining yutuglaridan

foydalanishda deb bildilar. Sharq va G'arb falsafasi va tarixi sohasidagi chuqur

bilimlar ularga o'z xalgini jahon tamadduni yutuglariga daxldor hisoblagan

holda, o'zlarining milliy tajribaga asoslangan davlatni rivojlantirish bo'yicha
nazariyalarini mafkuraviy va metodologik jihatdan asoslash imkonini yaratdi.

Shu bilan birga, ular marksistik falsafani xayoliy va turkistonliklar uchun

yarogsiz hisoblab, mutlago gabul gilmadilar. M.Behbudiy o'zining “Xayr —
ul umuri avsatuho” magqolasida birinchi navbatda, xususiy mulkchilikni inkor
gilgani va dinsizlikni targ'ib etgani uchun marksizm va sotsializmga salbiy
ta’rifberadil.

O'zlarining rivojlangan davlat qurish hagidagi g'oyalarini amalga oshirish
uchun jadidlarga keng ildiz otgan gologlik, jaholat, mutaassiblik, logaydlik
bilan kurashishga asosiy e’tibor garatishlariga to'g'ri keldi. O'z asarlarida
Sharq va G'arbning bir-biriga ta’siri g'oyasini qo'llab-quwatlagan jadidlar
hamisha Yevropa davlatlarining ilg'or yutuglariga tarixdan misollar keltiradi-
lar. Ulaming fikricha, Uyg'onish davri o'rta asrlarga to'g'ri kelgan Yevropa
fan va maorif sohasida Shargdan ko'p narsani o'rganib, ijobiy natijalarga
erishgan. Endi, yozadi A.Fitrat, yevropaliklardan o'rganish navbati keldi:
ishlab chigarish madaniyati, savdo, boshgaruv vajamiyatning boshga soha-
larini yuksaltirish uchun Yevropa tamadduni, uning texnikasi va fani yutu-
glaridan foydalanish kerak. Chunonchi, Buxoroda, gayd etadi u, chiroyli
matolar va hunarmandchilik buyumlari ishlab chiqgariladi, lekin ular mashi-
na va texnika vositasida yaratilgan xorijiy tovarlar tomonidan bozorlardan
sigib chiqgariladi. A.Fitrat o'z garashlarida 0'zga dinga e’tiqod gilgani uchun-
gina boshqa xalqlar erisfigan yutuglardan foydalanishni rad etishni qo'llab-
guwatlamaydigan Qur’on amrlariga asoslanadi2.

1. “Xurshid”, 1906, 11-oktyabr.
2. Fitrat A. Hind sayyohining qissasi // Sharq yulduzi, 1991-yil, 8-son, 15-b.
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Turli tillami (nafaqat Sharq, balki G'arb tillarini ham) o'rganish, fan va
texnikani rivojlantirishga asosiy e’tibor qaratib, ayni paytda, Turkistonning
o'tmishdagi va o'sha davrdagi holatini hisobga olib, ular o'lka istigbolini
quyidagicha rejalashtirdilar: xususiy mulkning daxlsizligi, bank sarmoyasin-
ing erkinligi prinsiplariga asoslangan, kuchli dunyoviy hokimiyatga ega bo'lgan
ozod va mustaqil davlat. U islomga hurmatni saglagan holda, madaniyat
barcha yo'nalishlarining erkin rivojlanishini, agrar masalani hal gilishni,
jahon migyosiga chigishni, nafagat Osiyo, balki Yevropa mamlakatlari bilan
ham iqgtisodiy hamkorlikni yo'lga qo'yishni ta’minlashi kerak. Jadidchilikning
boshqalardan ajralib turadigan jihati uning nafagat diniy, balki xalgaro mu
nosabatlarda ham bag'ri kengligi edi.

Turkistonni taraqgiyot yo'liga olib chigish borasida jadidlar iqgtisodni
rivojlantirishga asosiy e’tibor garatdilar, shu bilan birga, ular milliy matbuot
va xalq ta’limini yuksaltirishni bundan ham yugqori o'ringa go'ydilar. Ulardan
biri yozgani kabi “milliy matbuoti bo'Imagan xalgning o0'zi ham bo'Imaydi” 1.

Taraqgiyotga to'siq bo'layotgan sabablar gatoriga jadidlar Lurkistonliklaming
kundalik turmushida keng tarqalgan, aslida esa musulmonchilik gonun-qoi-
dalariga yot, odamlarning shundoq ham yengil bo'Imagan hayotini battar
og'irlashtiradigan keraksiz va zararli an’analar (ortiqgcha rasm-rusumiar, dab-
dabali to'y va dafn marosimlari)ni ham Kkiritadilar.

Jadidlar Rossiya ma’muriyatining Turkistondagi mustamlakachilikka asos-
langan boshgaruv tizimi nafagat milliy talablarga javob bermasligi, shu bilan
birga, mamlakatga juda katta ijtimoiy-igtisodiy zarar yetkazayotganligini tushu-
nib yetgan edilar. Shuning uchun ham ularning yangi usuldagi dunyoviy ta’lim,
milliy o'ziga xoslikning eng yaxshi jihatlarini mustahkamlash, madaniyatni
jadal rivojlantirish yo'lida olib borgan kurashlari oxir-ogibatda siyosiy mustaqil-
lik va boshgaruvning demokratik shakllari uchun kurashga aylanib ketdi.

Jadidlar musulmon dunyosining bir gismi bo'lgan, ayni paytda, jahon
tarixida o'zini nodir mustaqil hodisa sifatida namoyon etadigan Turkiston
XX asr ochib bergan murakkab va ziddiyatlarga to'la istigbolda o'zining
munosib o'rnini topishiga ga’iy ishonganlar.

Mahmudxo'ja Ma’rifatparvar, adabiyotshunos, dramaturg, faylasuf,
Behbudiy siyosiy arbob madaniyatshunoslik nazariyotchisi va amali-

yotchisi Mahmudxo'ja Behbudiy (1874—1919) jadidchilik
harakatining yirik rahnamo va nazariyotchilaridan biri edi. «O'sha davr
Turkiston jadidlaridan birortasi siyosiy, ijtimoiy faoliyati hamda bilim doiras-
ining keng va chuqurligi jihatidan unga tenglasha olmas edi»2, - deb yozgan

1 Rizobadli T. Idoraga maktublar // “Sadoi Turkiston”, 1915-yil, 64-son, 4-b.
2. Xojayev F. Uch jildlik. I-jild. Toshkent. 1996-yil, 78-b.
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edi F.Xo'jayev. Keksa shargshunos L.Azizzoda esa 1926-yildayoq uni Shar-
gning eng buyuk gumanistlari va mutafakkirlari bilan bir gatorga go'ygan
edi: «Agar O'zbekistonda fan va madaniyat sohasida Ulug'bek va Navoiydan
keyin uchinchi bir shaxsning nomini abadiylashtirish kerak bo'lsa, bu shub-
hasiz Behbudiyga o'matilgan yodgorlik bo'lishi kerak»1.

M.Behbudiy falsafada faqgat islomiy an’analarning bilimdoni emas edi. U
0'z asarlarida tez-tez O.Kont merosiga murojaat giladi, pozitivizm, neokantch-
ilik, neogegelchilik, maxizm kabi Yevropa falsafasining yangi ogimlari bilan
jiddiy qgizigadi.

Behbudiyning maorif masalasidan tortib mustaqillik mavzuigacha bo'lgan
barcha asarlari —Turkistonning taqdirini belgilaydigan muhim muammolarga
bag'ishlangan. Uning barcha fikrlarini jamiyat va mamlakatni rivojlantirishning
izchil nazariy konsepsiyasi sifatida ko'rish mumkin. Albatta, u quruq nazari-
ya bilan cheklanmay, yangiliklami hayotga joriy etishning amaliy usullarini
ham ishlab chigqan.

Islomiy bilim berishga yo'naltirilgan an’anaviy ta’lim tizimi sharoitida
M.Behbudiy o'zi “aqlli ilmlar” (“intellektual ilmlar”) tushunchasi ostida
birlashtirgan tabiiy va ijtimoiy fanlaming keng majmuini o'zlashtirishni
ham o'quv dasturiga kiritishni gattiq turib talab giladi. Bu bilan u ratsionalizm
an’anasini gayta tiklashga intiladi. Mutafakkir, xususan, tarix va geografiyani
o'rganish zarurligiga katta e’tibor garatadi. Uning fikricha, tarix hamma
narsani, jumladan, davlatlaming taraqgiyoti va tanazzuli, odamlar e’tigodining
darajasi, musulmonchilik ingirozining ildizlari, islomni mugaddas negizlar-
ining noto'g'ri talgin gilinishi sabablarini tushuntirib beradi. Tarixni o'rganmay
turib, biror fanni mukammal o'zlashtirib bo'Imaydi. O'zi tomonidan asos
solingan “Oyna” jumalida e’lon gilingan “Tarix va geografiya” maqolasida
M.Behbudiy yozadi: “Hayotga ishonish uchun, komil va odil inson bo'lish
uchun tarixni o'rganish va uni bilish lozim”. Davom etib yozadi: “llohiy va
dunyoviy hayot to'g'risida bilim hosil gilmoqgchi bo'lgan har bir kishi tarix-
ni o'rganishi kerak, chunki butun mavjudotning ibtidosi va kelib chigishi
tarix orqali idrok etiladi”2.

Behbudiy o'z xalgining ravnaqgini nafagat ta’lim-tarbiya, ayni paytda,
mustaqillik tufayli uning siyosiy magomidagi tub o'zgarishlar bilan bog'laydi.
O'zining ko'plab maqolalari va qizg'in faoliyati orgali u Rossiya imperiyasi
va muvagqat hukumatning mustamlakachilik siyosatini fosh etdi, ularning
mabhalliy aholining ahvolini og'irlashtirgan gonunlarini tanqid qildi. Lekin
Behbudiyning gat’iy ishbnchiga ko'ra, mustaqillikni kurashsiz qo'lga kiritib

1 Azizzoda L. Behbudiy // “Maorif va o'qituvchi”, 1926 yil, 2-son.
2.“0yna”, 1914-yil, 27-son, 503—504-betlar.
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bo'Imaydi. “Shuni bilish kerakki, —yozadi u, —haq olinur, berilmas. Har
bir millat va mamlakat xalgi o'zining diniy va siyosiy hag-huquglarini kurash
orgali qo'lga kiritadi”1 Lekin Behbudiy mustamlakachilikka garshi gon
to'kmasdan kurashish tarafdori edi. U Duma faoliyatini diggat-e’tibor bilan
kuzatib borardi va parlament kurashi orgali ko'p narsaga erishish mumkin
deb hisoblardi. Turkiston muxtoriyatining qat’iy tarafdori sifatida u taraqqi-
yotni olg'a siljitishning evolyutsion (tadrijiy) shakllarini ma’qullar edi.

Mahmudxo'ja Behbudiy tasawurida Turkistonning siyosiy tuzilmasi 0'z
ichiga davlat saylov organlari (Markaz va Majlis), qoziylik sudlari tizimini
bekor gilish va ularning o'miga davlat sudlarini joriy etish, apellyatsiya
(shikoyat) komissiyalari va Oliy sud palatasini olishi kerak edi.

M.Behbudiy ko'targan masalalar ko'lami juda keng. Ular orasida maorif
masalalari, siyosiy muammolar, ma'naviyat va axlog-odob ham, nikoh va
jinsiy tarbiya masalalari, tarixiy-geografik mavzular ham, til siyosati masalalari,
etnografiya muammolari va boshgalar ham bor.

M.Behbudiy faoliyatining asosiy samarasi, shubhasiz, u tomonidan 1913-
yilda asos solingan, jadidlaming jarchisiga aylangan va tez fursatda om-
malashib ketgan «Oyna» jurnali edi. Jumal materiallari mavzusi va janriga
ko'ra ilmiy-ma’rifiy, adabiy maqgolalaiga ajratilardi. Jumal jamiyatning madaniy
va ijtimoiy hayotidagi yangi jarayonlarni keng yoritdi; unda, shuningdek,
kino, teatr, yangi kutubxona va o'quv zallari haqgidagi xabarlar berib bo-
rilgan. Jamiyat tartib-intizomi to'g'risidagi ilmiy maqolalar asosiy o'rin tut-
gan. Yaponiyadan tortib Amerikagacha bo'lgan xorijiy mamlakatlar hayotini
yoritishga ham katta e’tibor berilgan.

Abdurauf Fitrat Jadidchilikning yana bir yorgin namoyandasi

M.Behbudiyning kichik zamondoshi Abdurauf Fitrat
(1886—1937) edi. Forobiy, Beruniy va Ibn Sino an’analarini davom ettirib,
A Fitrat islom dinini dunyoviy fanlar yutuglari bilan mustahkamlash g'oyasiga
asoslangan holda, ilmlar tasnifini ishlab chigdi. Olim barcha ilmlami nazariy
va tajribaga asoslangan ilmlarga bo'ladi. Diniy va dunyoviy fanlarni u aloh-
ida tasnif giladi. Diniy ilmlarga u Muhammad alayhissalom hadislari, had-
islar talgini, figh va ilohiyotni kiritadi. Dunyoviy fanlarga esa falsafa, fizika,
mexanika, algebra, optika, musiga, astronomiya, geometriya, tibbiyot, ge-
ografiya, tarix va tilshunoslikni go'shadi. Falsafa fanining predmeti hagida
fikr yuritar ekan, Fitrat ong, axloq, ilohiyot va tafakkurni bilishni uning
asosiy vazifasi sifatida qayd etadi.

Fitrat ilk ijodining markaziy g'oyalaridan biri —“hayot” g'oyasi. Hayot -
butun Koinotning asosi. Hayot bo'lImasa, hech narsa bo'Imas edi. Xo'sh,

1 Behbudiy. Bayoni haqiqat //“Ulug" Turkiston”, 1917 yil, 12 iyun.
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hayot nima? Fitrat uni Alloh tomonidan yaratilganligini ta’riflash bilan birga
uni sezgi va harakatlaming namoyon bo'lishi tarzida baholaydi. Hayot oddiy,
hayvoniy shakllardan to oliy, insoniy hayotgacha tadrijiy ravishda o‘sib boradi.
Mukammal “hayot g'oyasi” dinda mujassam. Fitrat nugtayi nazaricha, jamiyat
evolyutsiyasi Xudo tomonidan rejalashtirilgan. Har bir muayyan jamiyat uchun
Xudo payg'ambar va din yuboradi. Shu tariga, to islomga gadar buyurilgan
diniy ta’limotga binoan jamiyatlaming belgilab go'yilgan holatida o'zgarish
sodir bo'ladi. Lekin Fitrat misrlik islohotchilar rahnamosi Muhammad Abdo
kabi fatalizm (tagdirga ishonish)ga qgarshi: u hamma narsaning, jumladan,
inson tagdirining ham oldindan belgilab go'yilganligi haqgidagi agidani gabul
gilmaydi. Uning fikricha, Xudo insonga kamolot kasb etishi, birinchi navbat-
da, agliy gobiliyatini o'stirishi uchun katta imkoniyatlar beradi. Insonning
vazifasi —oldindan belgilab qo'yilgan ko'rsatmalarni shunchaki bajarishdan
cmas, balki 0'z yeri, 0'z taqdirining sohibi bo'lishdan iborat. Mugaddas kito-
bni talgin gilar ekan, Fitrat yozadi: “Inson Qur’oni karimning hukmi bilan
ham oliy maxluqotdir, u yer-u osmonga amr beruvchidir. Agar tog'-u osmon,
temir-u mumning insonning iqtidorli panjasining ostida fargi yo'q bo'lsa...
nega turmush tarzini o'z hokimlaridan o'rganar ekan?” Bu kabi falsafiy masa-
lalami u Qur’on oyatlari bilan dalillaydi, ularning mazmunini taqdirga
bo'ysunishga da’vat tarzida emas, balki kishilaming o'z taqdirini o0'zi yaratish-
iga undash atrofiga birlashtiradi; “Laysa-ili-sani ilia ma ma’y” —*“Insonlar
har nima topmasinlar, o'z intilishlaridan topadilar, intilmas, harakat gilmas
ekansiz, hech narsaga erisha olmaysiz” 1.

AFitrat garashlari islomning mohiyatini yangicha talgin gilish, dunyoning
tuzilishini to'g'ri tushunish va insonning bu dunyodagi roliga baho berishning
yorgin namoyon bo'lishi edi. Dinni talgin gqilishda A.Fitrat diniy
murosasizlikka garshi chiqgib, bag'ri kenglik va insonparvarlik nugtayi
nazaridan yondashadi. O'zining mashhur “Rahbari najot” (“Najot yo'li”)
asarida u yozadi: “Hech shak-shubha yo'gki, garchi kishilar turli dinlarga
e’tigod qilib, turli mamlakatlarda yashasalar-da, turli gabila va millatlarga
mansub bo'lsalar-da, ulaming barchasi yagona otaning farzandlari hisobla-
nadilar va yagona insoniyatga taalluglidirlar. Boshgacha aytganda, ular —
0g'a-ini. Shunday ekan, ular bir-birlarini sevishlari va umumiy birodarlik
ittifoqini tuzishlari kerak. Dunyoviy hayot muvaffagiyati umumiy birodar-
liksiz mumkin emas”2.

Abdulla Avloniy Odob-axlog masalalari Sharq falsafasida hamisha asosiy
o'rin tutib kelgan. Ular jadidchilik doirasida ishlab

1 Fitrat A. Hind sayyohining qgissasi// «Sharq yulduzi», 1991-yil, 8-son, 15b.
2. Fitrat A. Najot yo'li (Rahbari najot). Toshkent, 2001. 159-b.
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chigilgan shaklda Abdulla Avloniy (1878—1934) ijodi, birinchi navbatda,
uning “Turkiy Guliston yoxud axloq” asaridalo'z aksini topdi.

Avloniy uchun axlog hammadan awal amaliy-pedagogik yo‘nalishni kasb
etadi. U “Insonlami yaxshilikka chaqirguvchi, yomonlikdan gaytarguvchi
bir ilmdur”. Bu ilm “Yaxshi xulglaming yaxshiligini, yomon xulglarning
yomonligini dalil va misollar” yordamida ifodalashga asoslanishi kerak2.

Avloniy yorgin kelajakni yaxshi xulgli insonni tarbiyalab yetishtirishdan
ayri holda tasawur gilolmasdi. Shuning uchun ham insoniy faoliyatning
turli ko‘rinishlari va inson fe’l-atvorining belgilarini axlogiy mezonlar nu-
gtayi nazaridan garab chigadi. Jumladan, bilish va bilmaslik uning uchun
shunchaki bilish faolligi va bilish nazariyasi tushunchasi hodisalaridan ibo-
rat emas. llm “bizga yaxshini yomondan, ezgulikni yovuzlikdan, joizni
nojoizdan, pokni nopokdan xatosiz farglash imkonini beradi, ayni paytda,
nodonlik —yomon xulglar, xudbinlik va yovuzlikning ibtidosi” 3.

A.Avloniy bu xulosalarga gadimgi Yunon falsafasi (Suqgrot, Arastu va
Aflotun), shuningdek, Ibn Sino, Rumiy, Bedil asarlariga tayangan holda
keladi. Bir garaganda, bu narsalarga asosiy qoidasi itoat gilish bo‘lgan
musulmoncha maslak bilan yevropacha erkin garash o'rtasida biror-bir
mushtaraklik yo'qday tuyuladi. Lekin Avloniy bu manbalaming to'g'riligini
Qur’on vositasida isbotlab bera oldi va shu asosda musulmonlar uchun ilg'or
axlog qoidalarini ishlab chigdi. U umuminsoniy insonparvarlik axlogi asos-
ida shakllanishi, amaliy yo'nalishga ega bo'lishi va taraqqiyotga ogilona
xizmat qilishi kerak. Avloniy “sabr”, “sadogat”, “olihimmatlilik”, “hilm™”,
“intizom”, “vijdon”, “adolat”, “anoniyat” (xudbinlik) “rahovat” (dangasa-
lik) “atolat” (yalgovlik) kabi insonning axlogiy-ruhiy tavsifini beradi. Shu
bilan birga, ushbu kategoriyalar tahlili asar muallifi tomonidan jamiyat ta-
lablariga javob beradigan yosh avlodni tarbiyalash masalalari orgali amalga
oshiriladi. Chunonchi, intizom to'g'risida gapirar ekan, A.Avloniy uni aloh-
ida bir kishining xususiyati emas, balki birmuncha keng - jamiyatdagi
ishlarning ahvoli nuqtayi nazaridan ko'rib chigadi. U “har bir millatning
taraqqiy va taoliysi ishlarini vaqtida nizomdan chigarmay, tartibi ila
yuritmakg'a bogiidur”4.

Avloniy shaxsning shakllanishida tarbiya yetakchi rol o'ynashiga alohida
urg'u beradi. Uning nugtayi nazariga ko'ra, inson iste’dodli va iqtidorli,
ezgulik va yovuzlikni farglashga layoqatli gilib yaratilgan, lekin bu xususiya-
tlar tarbiya jarayonida rivojlanadi va bunda axlog muhim rol o'ynaydi.

1 Avloniy A. Turkiy Guliston yoxud axloq // Tanlangan asarlar. Toshkent, 1998. 34-bet.
2. O'sha yerda. 34-bet.

3. O’sha yerda. 184—185-betlar.

4. Avloniy A. Turkiy Guliston yoxud axlog. 52-b.
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Shunday qilib, ma’naviyat va axloq masalalari jadidlarning digqat marka-
zida turadi. Ular ushbu masalalami ilgari surish bilan birga, o‘zlari ham bu
sohada dunyo tajribasi unsurlarini o'ziga singdirgan “yangi musulmon
axlogi”ning namoyandalari edilar.

O'tgan asming 20-yillari ikkinchi yarmidan boshlab jadidchilik mafkuraviy
tangid nishoniga aylandi. Buxorodagi jadidchilik harakatining rahbarlaridan
biri, keyinchalik esa O'zbekiston hukumatining birinchi rayisi (1924—1937)
bo'lgan Fayzulla Xo'jayev ushbu harakatning bevosita ishtirokchisi sifatida
uning tarixini yoritib, jadidchilikka xolis baho bergan. O'zining “Buxoro
ingilobining tarixiga materiallar” tadgiqoti uchun u 1927-yilda “jadidchilik-
ni ideallashtirish”da ayblanadi. Xususan, uning quyidagi so'zlari o'sha paytdagi
rahbariyat uchun kechirilmas bo'ldi: “O'rta Osiyoda milliy-ingilobiy har-
akatni boshqarishga qodir kadrlami yetishtirib bergani uchun biz aynan
jadidlardan minnatdormiz” 1. Jadidchilik go'yoki “omma ongini millatchi-
lik g'oyalari bilan zaharlash va uni ingilobiy kurashdan chetga toritish”
maqsadida tashkil etilgan reaksion buijua-millatchilik yo'nalishi deb e’lon
gilindi, jadidlarning o'zlari esa gatag'on gilindi2 va mahv etildi. Jadidchilik
bolsheviklar tomonidan shuning uchun yo'q qilindiki, ular ishlab chiggan
milliy-davlatchilik qurilishi va jamiyatni mustamlakachilikning boshi berk
ko'chasidan olib chigish konsepsiyasi mustabid sho'ro tuzumi uchun jiddiy
mugobil edi va unga halokat xavfini tug'dirardi. O'zining fojiali yakuniga
garamay, jadidlar tomonidan asos solingan milliy-taraqqgiyparvarlik harakati
milliy o'zini o'zi anglashning o'sishiga imkon yaratdi, milliy-ozodlik ma-
fkurasining vujudga kelishi va rivojlanishida muhim rol o'ynadi.

6-8. Hindiston, Xitoy va Uzoq Shargda falsafa
rivojining asosiy bosqichlari
a. o f f . "MHindistonda V-VII asrlarga kelib feodal tuzumi shakl-
m a sa.asi jan(jj Braxmanlik va buddaviylik 0'z o'rnini hinduviylik
diniga bo'shatib bera boshlaydi. Hinduviylik gadimgi falsafiy maktablarga
sezilarli ta’sir o'tkazdi. IV asrdan X asrlargacha bo'lgan davrda Hindiston
falsafasida qadimgi falsafiy ta’limotlarga (sutralar) serunum sharhlar yozish
davom etdi. Adabiyotlarda bu davr sharhlar davri deb ataldi. Agar eramiz-

1 Xo'jayev F. Jadidchilik // Moskva, 1926.

2. Nctopusa dunocotum B 6-Tomax. T.5. M., 1961. 385-b. Quyidagi parcha sho'ro davrida
jadidchilikka berilgan baholaming tipik namunasi bo'lib xizmat gilishi mumkin: «Jadidchilik
demokratik mafkuraning Qozog'iston va O'rta Osiyoning ijtimoiy-igtisodiy qologligi tufayli
ushbu burjua-millatchilik mafkurasining sinfiy mohiyatini tushunib yetmagan ko'pchilik
namoyandalariga zararli ta’sir ko'rsatib, Qozog'iston va O'rta Osiyoning ilg'or ijtimoiy fikri
taraqqgiyotiga katta ziyon yetkazdi» (O'sha yerda. 386-b).
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iiing IV asrida faylasuf Purandara Chorvoga —Lokayata maktabi ta’limotini
sharhlagan bo‘lsa, V asrda faylasufolim Vatsyana Nya va Vaysheshika maktab-
lari sharhlari ustida ish olib bordi. Bu falsafiy ta’ljrruafVl asrda Parashasta-
pada, X asrda esa Uzayana tomonidan sharhlandr*shvara Krishna Sankxya
falsafiy maktabiga sharhlar yozdi. Ushbu sharhlar o‘sha davming mafkuraviy
qoidalari asoslarini hisobga olgan holda bitildi.

Bu davrda budawiylikning turli ogimlari yana gaytadan paydo boia
boshladi. Ana shunday ogimlardan biri dzen-buddaviylik cdi. “Dzen” so‘zi
sanskritcha so‘z “dxyana” —karaxtlik holati (meditatsiya)dan olingan boiib,
xitoycha “chan” va yaponcha “dzen”ga aylangan edi. Dzen —budawiylik
Mohayananing katta mazhablaridan biri boiib, unga binoan buddawiylik
mohiyatini galbni yoritishga olib keluvchi ichki tuyg‘u bilan anglash va
idrok gilish mumkin. Dzen-budawiylikning asoschisi (birinchi patriarxi)
hind rohibi Bodxikarma edi. U yangi taiimotga asos solgan boiib, unga
ko'ra, ilohiyot va mavhum falsafaga nisbatan afzallikni Budda taiimotini
shaxsan bevosita tushunishga beradi va gayd etadiki, diniy sig'inishdan ko'ra,
tafakkur va shaxsiy intizom muhimroqdir. Uning fikricha, dzen bu “an’ana
va muqgaddas matnlami oshib o'tib, uyg'ongan ongga bevosita o'tishdir”.

Dzen - buddaviylikning asosiy qoidalarini dzenning oltinchi patriarxi
Xucy Ncn (662—713) ishlab chigdi. Mohayana ta’limotining hech ganday
narsa ayrim va mustaqil holda abadiy yashamaydi, degan qoidasidan kelib
chigib, u voqelikni eskicha turdagi qarashlardan qutultirib, har ganday rasm-
rusumlami galbni yonig'lashtiruvchi vosita ekanligini rad etdi. An’anaviy
buddaviylik tomonidan tavsiya etilgan zo'r berib urinish o'miga, u istak
go'zg'atuvchi ichki sabab natijasida hosil gilinadigan dilni yoritmoqni qara-
ma-qgarshi go'ydi. Yurak yorug'lik va sevinchga vogelikni eskicha gabul qil-
ish usulidan qutulgan tagdirdagina erishadi.

Dzen shu narsadan kelib chigadiki, har bir kishiga Buddaning ongi bo'lgan
tug'ma ong xosdir. Ibodatdagi birlashish Xudo bilan emas, balki Budda ongi
bilan yuz beradiki, u insonning tabiiy mohiyatining o'zi bo'lib, odatda, xud-
binlik markazi bo'lgan qoidaviy fikr orgali bosib turiladi. Bu mohiyatni fagat
birdaniga sodir bo'ladigan ichki yorug'lik satori orgali anglash mumkin. Satorining
holati doimiy bo'lmasdan, yorishgan ongning uchquniga o'xshashdir. Dzen
—buddaviylik boshqga taiimotlardan shunisi bilan farq giladiki, dil yorishgan
lahzada olinadigan bilimning goidaviy shakllanish imkonini rad etadi. Azob-
uqubat bogianganlik natijasidir, xoh u moddiy narsalarga bo'lsin yoki xoh
g'oyaviy narsalarga. Bogianganlik vogelikni tizimli yoki goidaviy asosda tush-
unishga urinish bo'lib, uning ogibatida buddaviylik usuliga xos bo'lgan ichki
tuyg'uli gabul gilishni yo'qotib go'yish mumkin.

Vogelikni to'g'ridan-to'g'ri tushunishga qaratilgan va agliy nazariy qoi-
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daiarga tayanadigan talginlarga yo‘l bermaydigan dzen ta’limoti, uning nazariy
asosini eng kam miqgdorga tushurib yuboradil.
Hindistonda X1—X11 asrlar davomida Hindiston Mahmud
musulmon falsafasi G'aznaviy, so‘ngra Chingizxon tomonidan hujumga
uchradi. Bu Hindistonning madaniyati va mafkurasi-
ga salbiy ta’sir etdi. Javohirlal Neru bu haqda yozgan edi: “Hindistonning
chet el bosginchlari tomonidan bosib olinishi natijasida, mamlakatning
madaniy hayoti uzoq davom etgan ingirozni boshidan kechirdi”2. Ammo
shu bilan birgalikda G ‘aznaviy mulozimlari orasida bizning buyuk vatan-
doshimiz Abu Rayhon Beruniy ham bor ediki, u hindlarning madaniyati,
ilm-fani va ma’naviyatini chuqur o‘rganib, o‘z tadqgigotlarida bayon qildi.
Bu tadqiqotlar orgali Hindiston hagida Markaziy Osiyo xalglari ko'p narsa-
ni bildilar. Shu davrda Hindistonga tasavvuf g'oyalari Kirib kela boshladi.
Jumladan, sufiylar tarigatining Suxravardiya, Chishtiya va Nagshbandiya
kabi qoidalari keng yoyildi.

Hindistonda leodal tuzumning tanazzuli diniy bid’at va mazhablar harakati
hamrohligida yuz berdiki, u tarixga “bxakti harakatl” nomi bilan kirdi.
Harakatning yirik ishtirokchilari orasida Kabirva Tulsi Das nom gozondilar.
Kabir hindlar bilan musulmonlami yaginlashishga chaqirdi. Uning fikricha,
har bir dinning ma’nosi rasm-rusumlarda emas, balki axlogiy pokiikka rioya
etishdadir. Kabirning nugtayi nazaricha, Xudo tabiatning barcha hodisalari
ichiga kiradi va jonli mavjudotlarning nafasidir. Musulmonlar va hindlarn-
ingXudosi bittadir. Shuni gayd etish lozirnki, Hindistonda garab chigilayo-
tgan davrdagi tasavvufbuddaviylik va hinduviylik bilan qo'shilib ketgan edi.
Sufiylar Hindistonda ikki katta guruhga bo'linadilar. Ularning biri Bashar
bo'lib, uning tarafdorlari sunnaga e’tiqod gilar edilar. Ikkinchisi Beshar
bo'lib, uning muxlislari shariat gonunlariga rioya gilishni majburiyat hisob-
lamas edilar.

O'rta asrlar Hindistonining fani va madaniyati taraqqgiyotida AmirXisrav
Dehiaviykatta o'rin tutadi. U 1253-yilda tug'ilgan bo'lib, Chishtiya sufiylik
tarigatining vakili edi. Ma’lumotlarga garaganda, uning ijodiy merosi 1 mil-
lion satrdan iborat. Uning mashhur asarlari ichida “Xamsa”, “Hayot o'rtasi”,
“Sakkiz behisht bog'lari” va boshqalar bor. O'zining barcha asarlarida Dehiaviy
tabiat go'zalligini, vatanni, adolat, xalglar o'rtasida do'stlik va insonni vasf
etdi. U o'z asarlarini fors va arab tillarida yozdi. Alisher Navoiy uni 0'zining
ustozi hisoblar edi. Javoharlal Neru uning ijodidan zavq olar edi.

O'rta asrlar Hindiston ijtimoiy-falsafiy fikrlari rivojiga Shoh Valiuloh

1 Man TomncoH. BocTtouHasa c¢wunocogpus. —M., 2000. 359-b.
2. Ox. Mepy. OTkpbiTMEe WNHaun. -M .. 1955. 233-234-b.
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sezilarli hissa qo‘shdi. U 1703-yilda diniy arbob Abdurahim oilasida tavallud
topdi. 14 yoshigacha Nagshbandiya maktabida ta’lim oldi, so'ngra otasi asos
solgan madrasada 16 yil dars berdi. Uning qarashlari asosida Qur’on va
hadislardagi g'oyalar va qoidalar yotadi. Hadislami chuqurroq o'rganish
magsadida u Makkada bo'ladi. O'zining hayoti ma’nosini Hindistonda mu-
sulmonlar jamoasini nufuzini mustahkamlashda deb bildi. Shoh Valiuloh
falsafa va diniy mavzularda 50 dan ortiq asar yozdi. Uning asarlarida davlat-
ni boshgarish muammolari, turli ijtimoiy guruhlarning holati tahlil gilina-
di, shuningdek, dushmanlar hujumidan vatanni himoya qgilish masalalari
tadqiq etilgan. O'z garashlarida Shoh Valiuloh falsafiy antropomorfizm (odam-
larga xos xususiyatlami boshga narsaga ham xos deb hisoblash)ni tanqgid
qgilib, unga qgarshi tasavvufiy va panteistik ta’limotni qo'ydi. Xudoni u tabiat
bilan birlikda deb tushunadi.

Mutafakkiming falsafiy ta’limoti markazida axlogiy va ijtimoiy-siyosiy
masalalar yotadi. Valiulohning nuqtayi nazaricha, inson fagat Allohning
maxlugigina emas, balki jamiyatning ham a’zosidir. Shuning uchun barcha
xayrli ishlaming mezoni odamlarning ijtimoiy farovonligidir. Uning asosida
barcha sohalarda adolat yotadi. Ijtimoiy boylikni g'ayri odilona tagsimlash
katta gunohdir. Har ganday mehnatkash odam moddiy jihatdan ta’minlangan
boimog'i lozim. Aks holda jamiyat halok bo'ladi. Shoh Valiuloh fikricha,
adolat tushunchasini kishilarning xatti-harakati, igtisodiyotning holati va
siyosiy tuzumning yo'nalishidan ajratgan holda olib garash mumkin emas.

Valiuloh aqidasicha, jamiyat a’zolarining taiim-tarbiyaga shunday ehtiy-
ojlari borki, ular quyidagi masalalarni hal gilish jarayonida amalga oshirili
shi mumkin:

1 Dehgonchilik va hunarinandchilikni rivojlantirish.

2. O'rtacha soligni joriy qilish.

3. Davlat yerlari migdorini oshirish.

4. Chorikorlarga yerni ijaraga berishni to'xtatish.

5. Davlat gonunlarini bajarmaydigan yer egalarining mulkini musodara
gilish.

6. Armiyani (qo'shinni) kuchaytirish.

7. Halol kishilami qozilikka saylash.

8. Hukmdorlami umumxalq saylovida saylash.

Hukmdorlar mutlag zamrdirlar, aks holda urushlar hech gachon tuga-
maydi, - deydi Shoh Valiyulloh. Uning fikricha, davlat siyosati ijtimoiy
javobgarlik va iqtisodiy teng huquglikka tayanishi lozim. Mutafakkiming
g'oyalari hind tarixining keyingi davrlariga, aynigsa, mustamlakachilik-
dan qutilgan mustaqil Hindiston va Pokiston taraqqiyotiga sezilarli ta’sir
ko'rsatdi.
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Xitoy falsafasi Xitoyda Sun sulolasi (960-1278-yillar) hukmronligi

davrida yangi konfutsiychilikka asos solib, uni boshlab
bergan ‘sunn maktabi” falsafiy maktabi shakllandi. Uning eng e’tiborli
vakillari Chju Siva Van Yanman bo‘lib, o'z garashlariga muvofiq keladigan
chjusianlik va vanyanminizm yo'nalishlariga asos soldilar.

Chju Si (1130—1200) mumtoz konfutsiychilik matnlarining bilimdoni
bo'lib, ulami sinchiklab tahlil gildi. U an’anaviy konfutsiychilik falsafasini
nazariyjihatdan tizimga solib, yagona bir shaklga keltirdi. 11k konfutsiychilikka
nisbatan solishtirganda uning ta’limoti aglga ko'proq tayangan va metafizikona
edi. Konfutsiychilikning asosiy tushunchalari unda yangicha ruhda, konsep-
tual ahamiyatga ega bo'lib qoladi. Masalan, agar ilk konfutsiychilikda “ Li”
tushunchasi tartib va xatti-harakat me’yorini anglatuvchi tushuncha bo'lsa,
Chju Sida u, o'z awalgi ma’nosini saglagan holda, axloqiy tushunchadan,
vogelikdan ustun turgan “Taydzi”, ya’ni azaliy, doimiy va umumiy qoida
bo'lgan “Buyuk hudud”ni anglatuvchi mutlaq falsafiy tushunchalardan biri-
ga aylanadi. Liashyolaming haqigiy tabiatini, ya’ni ulaming eng awalgi
mohiyatini gavdalantiradi. iming jismoniy va moddiy to'ldirilishi 5/dir. Si
—bu olamning son-sanoqgsiz ashyolarining ko'pligidir. Li va si nisbatini
Chju Si quyidagicha hal giladi: “awal Li, keyin Si’.

Koinot haqidagi chjusianelik garashlari ham shunga muvofiq quriladi.
Unda birinchi sabab Taydzi .«hi keltirib chigaradi, buning uchun esa, u
o'zgarishlar jarayonini va uzluksiz uyg'unlikni gidirish boshlanganligini e’lon
giluvchi In - Yan harakatiga tashabbus bag'ishlaydi. Bu o'z navbatida 5
tabiat hodisasini —suv, olov, yog'och, metall va tuprogni barpo qiladiki,
ular inson faoliyatida mujassamlashadi va insonni dunyo jarayoniga
go'shilganligini aks ettiradi. Axloq tabiiy kuchlarning bir-biriga nisbatini
ifoda giladi. Taydzi tufayli tabiat hodisalarining qo'shilmasi 0'z asosiga ko'ra
harakatsizlikka egadir. Bundan “5 doimiy tabiat hodisalari” hagidagi ta’limot,
“ismlami tagsimlash”, “ismlami tuzatish” haqgidagi garashlar kelib chigadiki,
ular Osmonning irodasi sifatida talgin gilinadilar. Konfutsiychilikning asosini
tashkil giluvchi o'z-o'zini yuksaltirish hagidagi masalada Chju Si shunday
fikrni yoqglaydiki, asosiy vosita mumtoz risolalarni o'rganish yo'li bilan
konfutsiychilikning asosiy nazariy bilimlarini egallash mumkin. Shunday
gilib, Chju Si konfutsiychilikda eng yaxshi nazariy ishlab chigilgan tizimni
vujudga keltirdi.

Van Yanmin (1472—1529) Chju Sining zamondoshi va raqibi edi. Chju
Sidan fargli o'laroq, unda //bilan sio'rtasida girra uchiriladi. Li—dunyon-
ing, koinotning mohiyati bo'lib “bizning yuragimizda” joylashgandir, yurak
mohiyati esa —bu tug'ma bilimlardir. Si —bu tug'ma bilimlaming yoyil-
ishidir. Li - bu shunday narsaki, smi taqozo etadi. Narsalar mohiyatini
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bilish bu tug'ma bilimlami aniglashdir. Shunga muvofiq ravishda Van Yan-
min 0°z-0‘zini bilish va tajribaga katta digqat-e’tibor beradi. Agar Chju Si
fikricha, o‘z-o°zini takomillashtirish illatlardan tuzalish vositasi sifatida /mi
tushunish bo'lsa, Van Yanminda muhim narsa o'zining xatti-harakatlari va
fikrlarini tahlil gilishdir, ya’ni tug‘ma bilimlami tushunib olishni o'iganishdir.
Agar Chju Sida bilim (Ikii bilish) faoliyatdan oldin kelsa, Van Yanminda
bilim va faoliyatning birligi qoidadadir. Bu yerda buddaviylikning, ham-
madan awal Chan maktabining ta’siri seziladi.

Umuman konfutsiychilik daosizmning ko‘p g'oyalari bilan sug'orilgan.
Shu bilan birga yangi konfutsiychilik mukammal goidaviy asosga ega. Shu
sababdan ham u sezilarli darajada Xitoy falsafasigagina emas, balki butun
Uzoq Sharq falsafasiga katta ta’sir ko'rsatdi.

Koreya falsafasi V11 asrcla Koreya Qirolligi Silla hukmronligi ostida
birlashdi. Keyinchalik uning o'rniga Kore suloiasi (918—
1392) hokimiyat tepasiga keldiki, bu sulola davrida buddaviylik o0'zining eng
gullab-yashnagan ravnagiga erishdi. Ammo buddaviylik ibodatxonalari to
monidan yerlaming o'zlashtirilishiga garshi norozilik, konfutsiychilik va
daosizm tomonidan bo'lgan muxolifat, sulolaning almashishi, davlat ma-
fkurasini ham almashishiga olib keldi.
Ilk Choson (XIV-XVI asrlar) LI sulolasming (1392-1910) hokimi-

davrida_yangi konfutsiychilik _ >™ISa kchshl bllan kontuteiy-
falsafasi chilik Koreyada rasmiy matkuraga aylan-

di. Yangi konfutsiychilik awal boshdanoq
buddaviylikka nisbatan o'z munosabatini ifodalashga urindi. Li Scka(1328—
1396, “salimxakpx;!” maktabi) uchun buddaviylik fagat siyosiy institut sifatida
ma’qul emas edi. Ammo uning safdoshi Chon Mon Chju buddaviylikni
siyosiy tangidining o'zi bilan chegaralanmay, buddaviylik yo'lining o'zini
to'g'riligini shubha ostiga oldi.

“Kvanxakpxd' maktabining vakillari bo'lgan Chon Do Chon (1337—
1398) va Kvon Gin (1352—1409) buddaviylikni keskin tangid ostiga oldilar.
Chon Do Chon buddaviylikning ruhlaming ko'chib yurishi nazariyasini
tanqgid ostiga olib, badanning o'lishi bilan ruhning ham o'lishligini gayd
etdi. U shuningdek, buddaviylikning bilish qoidasi bo'lgan “0'z-0'zicha xay-
olga botmoq”ni ham rad etdi. Bilishni faylasuf “ashyolar bilan to'qnashish
va Xxatti-harakatlar tajribasiga” asoslangan narsa deb tushundi.

Legistlarmaktabi Chon Gvan Cho(1482- 1519) nomi bilan bog'ligdir.
Legistlaming orzusi qonunlarga asoslangan markazlashgan davlat qurish
edi. Chon Gvan Cho ta’limotida lozim bo'lgan yo'lning tasawurini ifoda
giluvchi Do tushuncha muhim o'rin tutadi. Doyoiidan borish har ganday
insonga axlogiy kamolotga erishish imkoniyatini beradi. Bunda axlogiy
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me’yorlarga rioya etilishini ta’minlaydigan o‘zaro nazoratni amalga oshiru-
vchi gishloglardagi konfutsiancha jamoa katta rol o‘ynaydi. Chon Gvan
Cho “axloqiy boshqarish” va “xalqqa muhabbat”ga asoslangan “shohona
yo‘l” qoidasini ishlab chiqdi.

XV—XVI asriarda moddiy ibtido bo'lgan birlamchi Kiga asoslangan maktablar
paydo bo'la boshladi. Bu /1iiH5/51/?(1435-1493) va SoKyon Dok(Xvadama,
1489—1546) ta’limotlari edi. “ Yugiron” maktabi keyingi faylasufnomi bilan
bog'ligdir. So Kyon Dok mutlag bo'shliq sifatidagi yo'glikni rad etadi.
Uning fikricha, dunyoviy makon moddiy bo'lib, cheksizdir va zamonda
beintihodir. Moddiy javhardan tashqarida bo'sh makon yo'qdir: “Cheksiz
makon to'laligicha to'ldirilgan va buning ustiga shunchalik jipski, unda
hech ganday o'rta oralig yo'qdir” 1.

Uni eng kichik va harakatdagi changga o'xshash shaffofjavhar bo'lgan Ki
to'ldirgan. U to'xtovsiz ravishda o'zgarishda (to'planish va targalish)dir. U
abadiydir, negaki oxirigacha tarqalib ketmaydi. Targalib ketish “boshi va
oxiri ham” bo'Imagan shaffof va bo'shlig ki ko'rinishidagi hududga ega.
Shunday gilib, kiabadiyligining sababi lining o'zidadir.

Bilish nazariyasini So Kyon Dok shunga asoslanib quradiki, bilimning
kelib chigish nugtasi —ashyolaming o'zi tajriba, kuzatish, mantigiy fikrlash
bilim asboblaridir. Mutafakkir ijodiy tafakkuiga katta ahamiyat berib, olim kishi
mumtoz matnlami ijodiy tafakkur orgali bilib olishi lozim, deb hisoblaydi.

Churipxa”maktabi lining birlamchiligiga, ya’ni faollik qoidasi va giyofa
tashkil topishiga asoslanadi. Bu maktabning eng yirik vakili LiXvan (Txvege
1501-1570) edi. “Bid’atni fosh etish va hagiqatni sharafiash” chagqirig'i
unga taallugli edi. Chjusianlikni himoya gilish nugtayi nazarida turgan
Txvegeunga muxolifatda bo'lgan barcha ta’limotlami tangid qildi.

Txvege nazaricha, //bilan kio'rtasida ajralmas aloga mavjud. Ammo u
yetakchilik o'mini ii ga beradi. Fagat li gina ashyolar mohiyatini ifoda
giladi. Bilish ikki bosqichni bosib o'tadi: tajribaviy (0'z tajribasiga asoslanib
ashyolarga yaqinlashish) va aqliy (ashyolaming //sini bilish).

Odamning biologik xususiyatlari hagidagi fanda (antropologiya) Txvege
chjusianlik ta’limotining insonni “birinchi” va “ikkinchi” tabiati hagidagi
aqgidasiga mansubdir. “Birinchi tabiat” barcha kishilarga xos bo'lsa, “ikkin-
chisi” ular o'rtasidagi fargni shart gilib qo'yadi. Kishilar Iyugori darajadagi
donolaf', “oddiy odamlar va “/«M /a/’ga bo'linadilar. Birinchi toifadagilar
ruhiy va xatti-harakat jihatidan “samoviy If’yo'lidan boruvchilar bo'lib, kon-
futsiychilik axlogi gonunlariga teng keladigan darajadagi mukammallik namu-
nasidirlar; ikkinchi toifadagilar ruhan mukammallikka erishish zarurligini

1 Wctopua Kopeiickoii dunocogpun. -M ., 1988, 132, 136-b.
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biladilar, ammo o'zlarining amaliy xatti-harakatlarida buning uchun hech
narsa gilmaydilar; uchinchi toifadagilar “samoviy li' ni tushunmaydilar va
unga ergashmaydilar. Zj AVafljoylarda konfutsiychilik goidalarini mujassam-
lashganligini nazorat giluvchi gishlog jamoasi loyihasini ishlab chigdi.

“Chugipxa”maktabi Bu davmi xotimalashtiruvchi yangi konMsiychilik
falsafasining eng yirik vakili Li I (Yulgok, 1536—1584) edi. Li | Koreya
falsafasining tayanch tushunchalarini dualistik ravishda talgin gilishdan kel-
ib chigadi: “If’va “KI" bir-birlaridan ajratilishi mumkin emas. Ular o'rtasida
oralig yo'q.

Bilish jarayoni uch bosgichdan tashkil topadi: quyi, o'rta va oliy. Bir-
inchi bosgich shunga o'xshaydiki, biror odam boshqgalardan tog' hagida
eshitgan, ammo uni o0'zi ko'rmagan. Ikkinchi bosqich “tog'ni uzogdan mush-
ohada gilish”ga o'xshaydi. Uchinchi bosqich togqa chiqgish bilan barobardir.
Ammo bilish shu bilan tugamaydi. Hosil gilingan bilimlar hagigatligini
aniglash uchun uni amalda tekshirishdan o'tkazish lozim. Yulgokning siy-4
osiy taiimoti o'sha zamonga xos bo'lgan “qgirollik yo'li”, “insonparvarona
boshgaruv” va “xalqga muhabbat” tushunchalari bilan bog'liq bo'lgan qgar-
ashlarga asoslangan edi. Poraxo'rlik va og'ir soliglar xalqqga yuk bo'lib tush-
ar edi. Insonning “yomon tabiati” emas, balki xalgning nochor ahvoli —
isyon va jinoyatchiliklarning sababidir. Shuning uchun islohotlar o'tkazish
—zamon taqozosidir.

Islohotlar zarurligi oshkor bo'lsa ham,
XVIIl asrdan keymgl Choson (-jroq chjWsianlik zamon talabiga javob ber-

. ®&rn™8 birinchi mas eti; Koreyani konfutsiychilik mamlakati
yarmidagi Koreya falsafasi e’ion gilgan hukumat chet ellilar bilan
aloga gilishni tagiglagan edi. Mamlakatda muxolifat kuchi yanada oshib bordi.
Bu —Chju Sining mumtoz matnlar sharhchisi sifatidagi obro'yiga qgarshi
turib, bevosita Xan suloiasi davridagi qadimgi Xitoy matnlariga murojaat etgan
“Xan ta limotf’ maktabi; “Bizning aglimizdan tashgarida hech narsa mavjud
emas”, degan qoidani olg'a surgan Van Yanmin maslakdoshlarimaktabi; Im
Son Chu falsafasi, siixakva purxak maktablari edi.

XVIIl  asrdagi Koreya moddiyunchilik talimotining eng yirik vakili Im
Son CAi/(Nokmun, 1711—1788) edi. Uning boriiq hagidagi taiimotining
mohiyati quyidagi parchada o'z ifodasini topgan: “id” o'zi bilan koinot
makonini to'ldirgan; u zamonda ham, makonda ham cheksizdir; paydo
bo'lish esa o'zini namoyon bo'lishining sababi sifatida kelib chigadigan
moddiy ibtidoning faqat vazifalari bo'lgan barcha mavjudotning taraqgiyoti
va zavolidir” 1.

1 O'sha joyda, 324-b.
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Im Son Chuning bilish nazariyasiquyidagi prinsiplarga asoslanadi: tafakkur,
his-tuyg‘u va hayajonlanish tashqi dunyo bilan o‘zaro ta’sir natijasida kelib
chigadi; hagiqiy bilim tajribaga asoslanishi lozim, barcha kishilaming “ruhi”
“eng mukammal donolar’da ham, “olomon odamlari”da ham bir xildir.
Agar 0z 0‘zini barkamollikka erishtirish bilan shug'ullanilsa, Zr'ishga erishishi
har bir kishiga muyassar bo‘lishi mumkin. “Hagiqgatga erishishi uchun muayyan
vogelikka intilish” shiorini olg‘a suigan “sirxak’ maktabi vakillari Koreyadagi
ahvolni har tomonlama tanqid gilib, mamlakatni zamonaviylashtirish loyihasini
taklif gildilar. Sirxakchilar tagdim etgan dastur uchun umumiy bo'lgan quyid-
agi xususiyatlar gayd etilgan edi: sxolastik agidaga aylangan chjusianlikni
tangidi, xurofot va umidsizlik kayfiyatlarini fosh etish, kvagotizimining bekor
gilinishini talab gilish, quldorlikka barham berish, kishilami “aslzodalar” va
“zoti pastlar’ga, “gonuniy tug‘ilganlar” va “xaromlar”ga ajratishni bas qilish,
yemi teng miqdorlarda tagsim gilish va boshqalar.

Sirxakni maktab sifatida shakllanishining va bilimlar tizimini ishlab
chigilganligining asoschisi LyuXen Von (1622—1673) edi. Uning fikricha,
ashyolaming gonunlari ulaming o‘zlaridan ajratilmagan bo'lib, faqgat ular
orgaligina namoyon bo'la oladilar: “ashyolar bo'Imaganda ularning li si
0'zini namoyon gila olmagan bo'lar edi”. Har ganday narsani ta’kidlash,
dalil va isbotga asoslanmog'i lozim. Bunday talabni din va sirli olamga
ishonish agidalari qonigtira olmaydi, chunki ularjohillikka asoslangan. Koreya
muammolami hal gilishni ajdodlar yo'lidan borish va shaxsan axlogiy kamol
toptirish vositasida ko'rganlardan fargli o'laroq, LiXen Vondiggat-e’tibomi
ijtimoiy-iqtisodiy o'zgarishlarga garatdi.

“Pukxak "maktabiyoki “Shimoldan kelgan ilm” (Xon De Yen, 1731—
1783, Pak Chi Von, 1737-1805, Pak Che Ga, 1750-1805, Chon Yak
Den, 1762—1836) bevosita “sirxak” maktabi ta’siri ostida shakllandi. Ba’zida
uni undan ajralib chiggan bir tarmoq hisoblaydilar.

Xon De Yen konfutsiychilaming sxolastik bahslariga salbiy munosabatda
bo'ldi. Ilm aniq bilimlar asosiga qurilmog'i lozim. Xon De Yenning o'zi
o'sha zamon Koreyasining eng yirik riyozidonlari va astronomlaridan biri
edi. Uning ta’kidlashicha, Koinot o'z ibtidosi va intihosiga ega bo'Imagan
narsa bo'lib, uning cheksiz kengliklari Kibilan to'lgan. Inson va uning ruhi
bila.i birgalikda barcha ashyolar, uning to'planishi va targalishi natijasida
tashkil topadilar.

Bilish nazariyasida Xon De Yen ruhning o'Imasligi va osmonlarga ko'tarilishi
hagidagi tasawurlaiga keskin garshi chigib, ulami “yaxshilik tomon intillshning
gonigtirmagan aks sadosi”, deb hisobladi. Faylasuftabiatning eng murakkab
sirlarini bilishga qodir bo'lgan aglning kuch-qudratiga ishonar edi. Mamlakatdagi
tuig'unlikning sabablaridan biri sifatida mutafakkir aslzodalar o'rtasida mehnat
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obro‘sining pastligini ko'radi. U umumiy majburiy mchnatni joriy gilishni va
kelib chigishidan gat’i nazar dangasalami jazolashni talab qildi.

Pak Chi Vonham chjusianlik sxolastikasini tangid ostiga olib, uning
gadimgi davrlardagi mavqgeini bo‘rttirib ko ‘rsatishga garshi chigdi. Qadimgi
dunyo donishmandlari tomonidan yozilgan matnlar o'zgarishlarga duchor
bo'lgan hayotning barcha masalalariga javob berishga qodir emaslar. Barcha
borliq yagonalikda bo'lib, kelib chigish jihatdan yagona manbaga egadir.
Koinotning barcha jismlari va tabiiy unsurlar sholi donasiga o'xshash eng
kichik changlardan tashkil topgandirlar. Dunyo doimiy ravishda to'xtovsiz
o'zgarish holatidadir. “Sirxak” maktabining boshga vakillari singari Pak
Chi Von ham g'oyibiy narsalarga ishonish, fol ko'rish, buddaviylik va kato-
liklik e’tiqodlarini tangid ostiga oladi.

Yerga mulkchilik masalasida Pak Chi Von shunday fikr bildiradiki, u
hamma vaqt ham aslzodalar ixtiyorida bo'Imagan. Har bir kishi yerdan o'z
ulushini olishga haqgli, ammo uning miqdori chegaralangan bo'lishi kerak.
Agar shunday gilsagina birovlarning yerini bosib olishga barharn beriladi,
negaki birorta odam gonunda belgilangandan ko'ra ko'proq yerga ega bo'la
olmaydi. Pak Chi Von labagalaiga bo'linganlik tizimini fosh gilib, bckorch
Uik bilan vaqgt o'tkaz.adigan aslzodalami “chigirtkalar” deb ataydi.

Chon Yak Yen nugtayi nazaricha, bizni o'rab turgan dunyo yagona vogey
dunyodir. Barcha koinotning asosida shaklsiz moddiy javhar bo'lgan “Buyvk
Hudud” yotadi. Keyinchalik bu birinchi ibtido bo'lgan javhar bo'laklarga
bo'linishga boshlaydi va shakllanadi. Buyuk Hudud (yakka) osmon va yemi
barpo giladi. Osmon va yer garama-qgarshi xususiyatlarga va makonga ega.
Osmon bu —yengil va tinig bo'lib, yuqorida joylashgandir; yer esa og'ir va
loyga bo'lib, quyida joylashgandir. Osmon va yer (ikki) bir-biridan ajrashib,
osmon, yer, suv va olov (to'rt)ga aylanadi. To'rtlik bir-biridan ajrashib, sakki-
zlikka aylanadi: osmon, yer, suv, olov, momagaldiroqg, shamol, tog'lar va suv
havzalari. Osmon va olovning o'zaro ta’siri momagaldirog va shamolning
kelib chigishiga sabab bo'ladi, yer bilan suvning esa 0'zaro ta’siri tog'lar va suv
havzalarining paydo bo'lishiga sabab bo'ladi. Keyinchalik samoviy jismlar,
o'simliklar va hayvonlar kelib chigadi-yu agarchi jonsiz tabiat, o'simliklar,
hayvonlar va inson turlicha bo'lsalar ham, ulaming barchasi o'zida ki ni
mujassamlashtiradi. Liashyolaming o'zida mavjud bo'lib, ulardan boshga
biror-birjoyda bo'lImaydi. Dunyoda o'zgarmaydigan narsaning o0'zi bo'lmaydi.
Barcha ashyolar 0'zgarish gonuniga bo'ysunadilar.

Chon Yak Yen inson tabiatining “tu'g‘ma”ligi hagidagi nazariyani tanqid
ostiga oladi. Insonning xatti-harakati bu kasb etilgan odatlanishdir. Agarchi
bunday nugtayi nazar faylasuf tomonidan izchil ifodasini topmagan bo'lsa
ham u kishilami go'yo tabiat tomonidan berilgan tabagalarga bo'linishiga
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garshi chigadi. Agarchi u kishilami “donolar” va “johillar’ga boigan boisa
ham bu sifat va fazilatlarni kasb gilingan hisoblar edi. “Johillar” agar sa’y-
harakat gilsa “donolar” safiga qo‘shilishi mumkin boiar edi.

0 ‘tmishda hukmdorlar mamlakatni umum gabul gilingan axlogiy me’yorlar
asosida, ya’ni “odob” va “rasm-rusumlar”ga binoan boshqgarganlar. Keyin
axlog o'rniga qonun kelgan. Biroq qonunga qo‘rqitish, kuch ishlatish va
majburlash hamrohlik giladi. Ular asosida esa “xayrli boshgaruv”ni amalga
oshirish mumkin boimay goladi. Bundan shu narsa kelib chigadiki, boshgat-
dan axloq asosida boshgarishga gaytish lozim boiadi.

Ya on falsafasi Feodalizm davrida Yaponiya shunday davlat ediki, unda

feodal aslzodalar va harbiy tabaga boshqga toifalar ustidan,
ya’ni dehqonlar, shaharliklar, hunarmandlar va savdogarlardan yuqori turuvchi
oliy toifa edi. Yaponiyada ilk feodalizm davri VI asrning o‘rtalaridan XII asr
oxirlarigacha davom etdi. Uning boshlanishi Tayka to'ntarishi (“Buyuk
o‘/.g.irishlar”) deb atalgan vaqgtdan hisoblanadi. Markazlashtirish natijasida
imperator boshgaruvi garor topdi. IX—XI asrlar davomida dehqgonlar
go‘zg‘olonini bostirish magsadida harbiy drujinalar tuzila boshladiki, ular
asta-sekin harbiy kashga ega boigan busi, samuraytabagasiga aylandi. Samu-
raylar yirik yer egalari qoiida hokimiyat uchun kurash olib boradigan dah-
shatli qurolga aylandilar.

Rivojlangan feodalizmning boshlanishi XII asrga taallugli boiib, bu dav-
rda hokimiyat tepasiga harbiy tabaga keladi. Alohida unvon boigan syogun
(harbiy boshliq) va harbiy-ma’muriy tizim boigan Syogunatpaydo boiadi.
XIX asrning o‘rtalarigacha 3 syogunat bir-birlarini almashtirdilar - 1192-
1335-yillar, 1335—1573-yillar, 1603-1867-yillarda. Yaponiyaning feodalcha
taragqiyotining turli bosqichlarida u yoki bu kuchlar manfaatini ifodalovchi
mafkura sifatida buddaviylik, konfutsianchilik yoki chatishma (sinkretik)
taiimot boigan buddaviy-konfutsianchilik, sinto-buddaviy-konfutsianchilik
maktablari va mazhablari o'zlarini namoyon qildilar.

Buddaviylik Yaponiyaga V asrda Koreya orqali Kirib keldi. Yaponiyada u
0°‘ziga mahalliy e’tiqodlami qo'shib, mahalliy sharoitga moslashib oldi. XI
asrda mahalliy asosda buddaviylik rivojlana boshladi. Buddaviylik ijtimoiy
ongda X1V asrning o‘rtalarigacha hukmron ta’sirga ega boidi. Yaponiyada
buddaviylik turli maktablar va mazhablar tarzida rivoj topdi. Tendaymazha-
bining vakillari, asoschisi rohib Seyko (767—822), shunday e’tiqodda edi-
larki, unga binoan “Uch ming dunyolar bir lahzada”, ya’ni Budda “Nilufar
sutra”da bayon gilgan koinot*a doir nazariya birdan bir hagiqat edi. Unda
dunyolaming shunday manzarasi berilgan ediki, ular 10 yo‘nalishga yoyilgan
boiib, ular markazida Budda turar edi”. Gensin (Esina) (942—1017) ushbu
maktabning vakili sifatida nurlanish vositasi sifatida meditatsiya, trans va
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samadjini hisobladiki, unga ko'ra, alohida ruhiy holatga erishishga Budda
nomini zikr gilish orgali muyassar bo'ladi.

X111 asrda asoschisi Xonen (1133—1212) bo'lgan ‘sofyer”deb atalgan
maktab rivoj topdi. Bu mazhabning vakillari ‘iflos yerdan ” fargli o'laroq,
“sofyer” mavjudligini tashviq gildilar. Bashariyat dunyosi va boshqa barcha
dunyolar “8 do'zah”dan tortib, “ilohiy doira”gacha o'zlarida “iflos yer”ni
mujassam etadilar. Ammo hukmdori Budda Amida bo'lgan “sofyer” mavjudki,
u insoniyatga najot berishga gasam ichgan. Dil nurlanishiga “Namu Amida
butsu” —“0O, Budda Amida!” algovini o'gish vositasida erishish mumkin.
“Sof yer” maktabining boshga bir vakili Sinran (1173—1282)ning tan ol-
ishicha, bashariyat dunyosi va kishilar o'zlarining tabiiy ehtiroslariga shun-
chalik botib golganlarki, mustaqil ravishda ulardan qutilishning hech gan-
day iloji yo'q. Ruhiy amaliyot alqov asosiga qurilgan bo'lib, axloqiy sifatlar
Budda Amidaning qudratiga ishonch bildirish orgali amalga oshadi.

Singon mazhabiga Kukay (774-835) tomonidan asos solingan. Uning
ta’limotiga ko'ra, har bir inson hayotlik chog'idayoq Buddaga aylanishi
mumkin. Bunga shunday lahzada erishiladiki, ushbu maktab muxlisi ruhiy
taraqgiyot jarayonida Fazoga tortilib, Budda siymosini bilish orgali Koinot
bilan go'shilib ketish darajasiga erishadi.

Niteren mazhabi buddaviylikning boshga maktablariga nisbatan murosasiz
ekanligi bilan ajralib turar edi. Uning asoschisi Niteren {1222—1282) o'zini
Yaponiyaga ichki balo-gazolardan va tashqi tahdidlardan qutilish chorasini
ko'rsata oladigan Botxisattva timsolida gavdalangan shaxs deb e’lon gildi.

Ushbu maktabga xos xususiyat Ikinen qoidasi bo'lib, unga binoan Kishi
tafakkuri har bir lahzada butun dunyoni aks ettiradi. Ya’ni kishi aqgli bir
zumda butun borligni gamrab ola oladi. Shunday ruhiy amaliyot tavsiya
etildiki, unga binoan “Barkamol hagiqat bo'lgan Nilufarga shon-sharaflar”
alqovini aytish lozim edi. Bu esa go'yo duo gilayotgan shaxsni dilini nurlantirib,
uni butun tabiat bilan birlashib ketishiga olib kelishi mumkin edi.

Rindzay-dzen. Maktab asoschisi Ensay(1141-1215) edi. Bu yo'nalish
uzoq vaqt madaniy-estetik an’anani aks ettirdi. Rindzay-dzenni falsafiy-diniy
an’ana sifatida Xakuin (1685-1769) shakllantirdi. Uning asosiy goidalari
quyidagicha edi: vogelik o'z butunligida bo'linmasdir; pirovard haqiqatni
biror asosiy (konseptual) fikrga muvofiq bilib bo'Imaydi; bir narsani shaxsiy
va tashgidagicha bo'lish azob-uqubatga olib keladi; inson imkoniyatdagi Budda
bo'lib, hagigatni gabul gilishga qodir, buning vositasi esa meditatsiyadir.

Xakuin mavjud kaonlami tizimga solib, o'zinikini ham bunyod etdi.
Bunga misol tarigasida uning kaoni bo'lgan — “bitta kaft qanday ovoz
chigaradi?” degan ifodani keltirish mumkin. Sog'lom fikrga garama-qarshi
bo'lgan bunday savol va unga formal mantiq nuqtayi nazaridan javob berib
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bo'Imasligi gangitib qo'yadigan darajada kuchli taassurot tug‘diradi. Bunday
holatdan chigib ketishning yoii 0‘z-0‘zini tabiatini ko'rish - *kansho”
vositasida, ya’ni yurakni birdan yorishib ketishi - satori orgali amalga
oshadi.

Soto-dzen. Bu an’ananing asoschisi Dogen (1200-1253) ta’lim beradiki,
barcha kishilar o'zlarida Budda tabiatini olib yuradilar. Ammo bu narsa urf-
odatlar va xurofotlar tufayli buziladi. Buddaning tabiatini amalga oshirish
uchun diniy va tarkidunyochilik amaliyotidan voz kechish mumkin.
Buddaviylik ibodatining eng yaxshi vositasi dza-dzen (o'tirgan holatdagi
meditatsiya) usulidir. Meditatsiya voqgelikni bevosita bilish holatini kasb
etishga yordam beradi. U ichki ruhiy orom va xotiijamlikni vujudga keltirishga,
diggat-e’tibomi va muvozanatni saglash uchun juda muhimdir. Yorishib
ketgan ongga erishish chog'ida inson o'zini ilgarigi kutilgandan ko'ra boshqga-
charoq his gila boshlaydi, ichki sabab natijasida o'zini ifoda gilish yuz
beradiki, uning vositasida Budda tabiatini idrok eta boshlaydi. Budda tabiati
tabiiy va 0'z-o'zidan namoyon bo'ladi, u biror bir amal yoki omil, masalan,
dzen bog'idagi bir gulda ifodalanishi mumkin. San’atni dzencha tushunish
ana shunday tabiiy va bevosita o'zini ifoda gilishga asoslanadi. Buddaviyli-
kning pirovard magsadi Budda ongi bo'lgan sof tafakkumi tushunishdagina
emas, balki u bilan bog'lig bo'lgan dunyoga hech ganday qayd-u shartsiz
garash munosabatida hamdir. Boshga buddaviylik maktablari singari dzen
xayrli ishlarni e’lon gilibgina golmasdan, ularni amalga oshirishga chagira-
di va shunday usullarni tavsiya etadiki, ularning yordamida inson xayrli va
sharafli ishni tabiiy xususiyat sifatida gabul giladi.

Yangi konfutsiychilik. Konfutsiychilik Yaponiyaga 111 asrning ikkinchi
yarmida kirib keldi. Maxsus o'quv yurtlari paydo boidiki, ularda imperator
xonadonining shahzodalari va aslzodalar vakillariga konfutsiychilik asoslari
o'gitila boshlandi. Yapon konfutsiychiligi falsafasining asosiy tushunchalari
‘fi” (xitoycha ‘h”), ‘Ki” (xitoycha ‘§i”), ‘in”- “e” (xitoycha ‘in” -
‘Yan” ‘gogyo’) - besh tabiat unsuri kabilar edi. O'rta asrlarda yangi
konfutsiychilikning djusianlik va vanyanminizmcha shakli keng yoyildi.

Chjusianlik. Chjusianlik maktablarining birinchilaridan biri bo'lgan Syusi
Gakuxaning asoschisi Fudzivara Seyka (1561- 1619) chjusianlikni, aynig-
sa, “ismlami bo'lish” hagidagi taiimotni, ya’ni jamiyatni “quyi va yuqori
tabagalar”ga bo'lishni mahalliy sharoitlarga moslashtirdi. Chjusianlikni yapon
agidalari bilan muvofiglashtirishga harakat gilib, u shunday shiomi oldinga
tashladiki, sintoistik Xudolar yapon imperatorlari va ularning avlodlarida 0'z
ifodalarini topganlar.

Xayasi Radzan (1583-1657) - Fudzivara Seykaning shogirdi bo'lib,
konfutsiychilikni hukmron doiralarning mafkurasi sifatida shakllantirishga
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katta hissa qo‘shdi. Uning borliq hagidagi garashlari quyidagi qoidalarga
tayanadi: ri —bu “buyuk hudud”dir; ki —bu in va ye dir, riva ki bir-
biridan ajralmasdir, beshta doimiy narsa —bu ridir, besh birinchi ibtido bu
kidu. Radzan davlatni kelib chigishini shunday talgin gildiki, unga binoan
“odamlar bir birini fargiga bormay birjoyda yashash” kabi johillik holatidan
rivojlangan jamiyat sari harakat gilishi natijasida vujudga kelgandir. U
buddaviylikni dunyodan yuz o ‘girishga chagirganligi uchun keskin tangid
qildi.

“Buddaviylik, —deb yozgan edi Radzan, —tog'lar, daryolar, yemi foniy
tasavvur gilib, insoniy axlogni shafiof deb faraz etish bilan pirovardida hammani
burch his-tuyg‘usidan mahrum etdi. Xo'jayin o‘z girolini tark etadi, ota 0‘z
o°g‘lini tashlab go'yadi va shunday tarzda hamma Yo‘l gidiradi” 1 U sintoiz-
mni buddaviylikdan tozalash tarafdori bo'lib chigdi. U konfutsiychilik go-
tishmasi bo'lgan sintoni ishlab chiqdi va “Bizning imperiya-Xudolar mam-
lakati”, degan shiorni tashviq gildi.

Kiolcha “Yamadzaka”maktabL Maktab asoschisi YamadzakuAnsay(1616-
1682) sunn va sintoizm maktabi ta’limotini sintez gilgan SuvSinlo maktabiga
asos soldi. Dunyoning tuzilishi hagidagi o‘z Uvlimotida faylasuf in va ye ni,
hamda bcsh birinchi ibtidoni samoviy ilohlaming yctti avlodiga tagsim qilib
chigadi: birinchi avlod —dunyoning yagona Alilohi, ikkmcliidan oltincliigacha
—suv, olov, daraxt, metall va yer avlodi, yettinchi avlod bu inva ye ilohidir.
Kiot maktabining ikkinchi namoyandasi AsamiKeysan ta’kidlashicha, chju-
sianlik — Koinot hagigatidir. Uning ta’kidlashicha, riagliy hodisa bo'lib,
kishi agliga ayniyatdadir. Dunyo shunday tuzilganki, doimiylik va o'zgaruvchanlik
unga xosdir. Doimiylik —bu nbo'Vb, o'zgaruvchanlik —bu 1/dir.

XV asrning ko'zga ko'ringan mutafakkiri tabiatshunos va faylasuf
Kanberra Ekken (1630—1714) edi. Umuman chjusianlikni go'llagan holda,
u sun maktabiga, eng awalo, unga buddaviylik ta’sir gilganligi uchun tangidiy
munosabatda bo'ldi. Chjusianlik ta’limotidagi //ning birlamchiligi va si
ning ikkilamchiligi hagidagi ta’limotdan fargli o'laroq, u shunday ta’lim
beradiki, n va ki—bu “bir va ikki, ikki va bir’dir. A7bu rining vazifasidir,
ri~Ki ni olib yuruvchidir. R i\a £/gismlarga bo'linmaydilar.

Ekken chjusianlikning bilimlarning birlamchiligi va faoliyatning
ikkilamchiligi hagidagi garashlariga go'shiladi. Agar bilim to'g'ri va ishonchli
bo'lsa, unda amaliyot ham muvaffagiyatli bo'ladi. Ammo u shu bilan birga
yozadiki, hagigat manbayi gadimgi kitoblarda emas, balki tabiatning o'zidadir.
"U tajribaga asoslangan bilimni mumtoz kitoblardan yuqori go'yadi. Uning
fikricha, insonning ruhiy nurlanishi jarayoni uning o'zidan boshlanadi.

I. Qarang: Harata Xapocu. Wctopua dunocopckoit mbicnn SAnoHun. 104-b.
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Qachonki, kishi hayotga bo'lgan gizigishni yo'qotmagan holda, bilim olish-
ga bel bog'lasa va 0'z dunyoqarashini kengaytirsa, o'shandagina ashyolarni
mohiyatini tushunib yetadi.

Ekkcn Tokugava rejimiga nisbatan muxolifatda bo'lib, insonparvar, ma’rifatli
jamiyat hagida orzu gilar edi. Boshqga tabagalarga nisbatan dehqonlarni
yuqori qo'yar edi. Xalgning kayfiyatiga hamdardlik bildirib, u maorifga
katta umidlar bilan bogar edi.

Muro Kyuso (1658-1734) XVIII asrning yana bir mashhur chjusian-
chisi edi. U buddaviylik, sintoistik mistika, hamda tug'ma bilimlar haqidagi
Van Yaninin tarafdorlarining garashlarini tangid qildi.

Ri ning birlamchiligi va Ki ning ikkilamchiligi hagidagi ta’limotdan
kelib chigib, u reni butunni ashyoning ayrim gismlariga nisbatan ramzi deb
hisobladi - masalan, yilning oylarga bo'lgan nisbatidek. Ashyolarning son
siz-sanogsiz ko'pligida o'sha Buyuk hududning mohiyati mavjuddir, xolos.
Bilish nazariyasida faylasuf tajribaga asoslangan bilimning muhim o'rnini
tan oladi. O'zining siyosiy garashlarida Kyuso hukmdor bilan xalq o'rtasidagi
ijtimoiy shartnoma g'oyasini oldinga surdi: “Xalg va men (xo'jayin) har biri
o‘zgachadir; xalg mening oldimga kelib mendan ish so'raydi, men esa ish
bilan ta’minlashga va’da beraman, shuning uchun xalq rrieni hurmat giladi
va meni xo'jayin deb biladi; xo'jayin boiganim uchun men xalq farovonligi
yo'lida xizmat gilaman va bu bilan o'z vazifamni bajaraman. Xo'jayinning
burchi xalqg farovonligi uchun yordam berishdir” 1.

Amyi Xnkusyaki(1657—1725) bakufu hukumatining malkurachisi edi. U
chjusianlik agidasidan bo'lib, tarixiy hodisalami tadqiq gilishda o'z usulini
yaratdi. U tarixiy davrlarni alohida ko'rsatishga harakat gilib, vogealarni
axlogiy baholash bilangina chegaralanmadi. U tarixiy voqcalami bayon gilishda
hududiy-yodgorliklar qoidasidan ham yuz o'girdi. Uning uchun tarix siyosiy
tarix bo'lib, uning asosida hokimiyat uchun kurash yotadi. Xakusyaki “xudolar
davrf'nmg agliy talginini boshlab berdi. Mumtoz yodgorliklarga tayangan
holda u shuni anigladiki, “xudolar davri” aslida Chjou sulolasi hukmronlik
gilgan davrga to'g'ri keladi. Shu bilan birgalikda u Xudolar faoliyatini inson-
lar faoliyati sifatida talqin qgilib, shuni ta’kidlaydiki, Xudo barcha kishilar
hurmat giladigan insonning metafizik siymosidir. Xokusyaki tabiatshunos-
lik fanlarini xristianlikdan ajratgan holda G'arbni o'rganishni boshlab ber-
di.

Vanyanminchilik. Yaponiyada chjusianchilikka nisbatan muxolifatda
bo'lgan markazga oyomeygakuxa maktabi bo'lgan Van Yanmin maktabi
gavdalandi. Bu maktabning asoschisi Nakae Todzyu (1608-1648) edi. Uning

. O'sha yerda.
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ta’limoti bo'lgan “Yurak hagidagi ilm” oddiy odamning donishmand to-
mon intilish yo'li sifatida talgin gilinadi. Inson barcha ashyolaming me’yori,
uning yuragi esa kichik andozadagi Koinot kabi ifodalanadi. Har bir inson
tashgi omillar bilan emas, balki axloqiy his-tuyg'u vositasida ish tutishi
lozim. Axlogiy hagigatlami tushunish intuitiv ravishda chuqur tafakkurga
g'arg bo'lish va tug'ma tabiiy bilim bo'lgan zyotiorgali amalga oshadi.

Kumadzava Bandzan (1616—1691) vanyanminchilikning eng yirik
vakillaridan biridir. Vanyanmin g'oyalari bilan bir gatorda u Chju Sining
g'oyasi bo'lgan inson illatlarini tuzatish uchun ashyolaming birinchi tabiatini
tushunib yetish zarurligini gabul gildi. “Ibtidodagi tabiat” (Chju Si) va
“inson galbi” (Van Yanmin) dunyoning tuzilishini manbayi sifatida Band-
zan ta’limoti asosida yotgan bo'lib, “Buyuk bo$hlicj' bilan ayniyatda hisobla-
nadi. Insonda “yurak’ gqanday joylashgan bo'lsa, dunyoda odam ham xuddi
shunday joyni egallaydi.

Bandzan o'z diniy ta’limotini ishlab chigdi. U yanmincha “qalb
nazariyasi”ni gadimgi matnlar, hamda “Xudolaming yo'li” hagidagi sintoistik
ta’limot bilan bog'ladi. Uning diniy ta’limotining magsadi “Yaponiya suvlari
va yerlariga” qo'llasa bo'ladigan “Buyuk bo'shligning ilohiy yo'li” hagidagi
ta’limotni ishlab chigish edi.

Sato Insay (1772-1859) XVIII asr oxiridagi Van Yanmin maktabining
vakili edi. Uning ta’kidlashicha, inson axlogi qonunlari (* Rin-Ri’) va tabiat
ashyolari gonunlari (“Butsu-Ri‘)da ham aynan bir n ning o'zi mavjuddir.
Tabiat ashyolarining qonunlari o'z mohiyatini inson axlogi gonunlari hagidagi
fanda ochib beradi. Insay fikricha, podsholarni ham qo'shib hisoblaganda
har bir tabaganing gismatini Osmon belgilab bergan.

So'nggi feodalizm davridagi falsafiy yo'nalishlar. Chjusianlik va
vanyanminchilik o'rtasidagi qarama-garshilik bevosita gadimgi matnlardan
kelib chigish zaruriyatini tug'diradi. Xitoydan Kirib kelgan gadimgi davrlar-
ga sig'inish Yaponiyada ikki yo'nalishni — Xitoy o'tmishiga sig'inish va
gadimgi Yaponiya madaniyatiga sig'inishni shart gilib qo'ydi.

“Qadimgi fan maktabi” - Kogakuxa. Samuraychilikning nazariyotchisi,
“Busido” (jangchilik yo'llari) ta’limotining asoschilaridan biri Yamagato
Soko(1622-1685) “qadimgi fan” nugtayi nazariga birinchi bo'lib gadam
go'ydi. U chjusianlik metafizikasi bo'lgan n va “tug'ma bilimlar” hagidagi
Van Yanmin ta'limotini rad etib, konfutsiychilikning mumtoz axlogiga,
samuraylikning tabagaviy afzalligi vositasi bo'lgan va ular orasidagi muhitda
hukm surgan mavjud tartiblarnirag'batlantiruvchi xatti-harakat me’yorlari
sifatida namoyon bo'ladigan rasm-rusumlar hagidagi ta’limotga gaytishni
targ'ib qgildi. Soko “olijanob kishining yo'llari” hagidagi o'zining ta’limotini
quyidagicha bayon qildi: “olijanob kishining, olijanob eming ishi —o'zini
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nazorat gila bilishdir. Xo'jayinga ega bo'lgach, gonunlarda aytilganidek unga
oxirigacha sodiq golishdir. O'zi odamlar bilan shunday munosabatda bo'lishi
kerakki, ota bilan o‘g‘il, akalar bilan ukalar, er bilan xotin o'rtasidagi muno-
sabatlar qonun-qoidasini buzmasligi lozim... Dehqonlar, hunarmandlar va
savdogarlaming bo‘sh vaqtlari yo'qligi tufayli o'z hayotlari davomida ushbu
yo'lni idrok gila olmaydilar. “QOlijanob er” dehqonlar, savdogarlar va hunar-
mandlar shug'ullanadigan ishlar darajasigacha past ketmasdan, o'zini fagat
ushbu yo'lga bag'ishlashi lozim va bu uch tabagadan qaysi biri joriy qoi-
dalami buzsa, darhol uni jazolab, bu ishi bilan Osmon tomonidan o'rnatilgan,
Osmon ostidagi makonda joriy gilingan adolatli xatti-harakat qoidalarini
go'llab go'ltiglashi zarur”. Soko birinchilardan bo'hb Xitoy to'g'risidagi
xomxayoldan qutila boshladi va “O'rta imperiya” (dunyoning markazi) deb
Xitoyni emas, balki Yaponiyani atay boshladi.

Ito Dzinsay{ 1627—1705) “Qadimgi fan maktabi”ning boshga bir vakili
edi. Dzinsay o'z metafizikasida “O'zgarishlar kitobi”ga, axlogda esa —
Konfutsiy ta’limotini tushuntiruvchi Men-szi kitobiga tayandi.

Chjusianlik ta’limotining n ning birlamchiligi va kirimg ikkilamchiligi
hagidagi agidasini rad etib, u barcha hodisalaming mavjudligini yagona Ki
ni gabul gilishdan kelib chigadi. Dzinsay metazifik axloqdan tajribaviy axlo-
gqa o'tib, insonparvarlik, burch, rasm-rusum va donishmandlikni birinchi
sabab nomi deb emas, balki axlogiy xayrli ish sifatida garab chigadi.

Ogyu Soray{ 1668—1728) Chju Si va Van Yanmin ta’limotini rad etib
ta’kidlaydiki, Yo'l, ya’ni umumiy hagiqat yoki Konfutsiy ta’limoti —bu
birinchi hukmdorlar yo'lidir. U quyidagilami yozadi: “Birinchi hukmdorlar
yorqin agl va chuqur bilimlar orgali Osmonlar irodasini tushunib, Osmon
ostidagilar ustidan hukmronlik gila boshladilar. Ular galbida Osmon ostida
kelishtirish tartibini joriy qilish burchi tug'ildi. Ular o'zlarining barcha
ma’naviy quwatlarini to'plab, agllarini charxlab, Yo'lga asos soldilar” 1.
Keyinchalik Osmon ostidagi sarzaminda barcha ushbu Yo'ldan bordilar.
“Qqillar”, ya’ni birinchi hukmdorlar oddiy odamlar va keyingi keladigan
olim erlarga nasib etmaydigan oliy bilimlami tushunib yetdilar. Ular —
inson va aqlning oliy darajadagi mujassamlashganligi bo'lib, hagigatning
mugaddas bilimiga va payg'ambarlar vahiysiga egadirlar.

“Milliyfan maktabi” —Kokugaku. Xitoy matnlariga asoslangan “Qadimgi
fan maktabi”’dan fargli o'laroq, “Muilliy fan maktabi” yapon manbalariga
tayanar edi. Uning vakillariga xos xususiyat konfutsiychilik va buddaviylikdan
oldin™i zamonlami ko'kka ko'tarib, shu asosda Yaponiyaning alohida tarixiy
o'mini ko'rsatish edi.

1 O’'sha yerda, 203-b.
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Kamo Mobuti( 1697—1769) “Tiklangan milliy fan maktabi”ning asoschisi
hisoblanadi. U Osmoniy Xudolar yo‘li bo‘lgan - ajdodlar yo‘lini tanazzulga
olib kelgan, tashqaridan keltirilgan begona g'oyalar bo'lgan konfutsiychilik
va buddaviylikka garshi chiqdi. Mabuti “ayyorligi bo'Imagan”, “avom xalq”
jamiyati bo'lgan tabiiy tabiatga muvofiq keladigan jamiyatni orzu qildi.

Motoori Naiinaga( 1730—1801) ta’limoti “ Milliy fan maklabi”ning cho'qqisi
hisoblanadi. U konfutsiychilik va buddaviylikni izchil ravishda tanqid qildi.
Narinaga tabiiy axloq tarafdori bo'lib, shuni ta’kidladiki, “har bir odam
shunday yashash yo'lini yaratadiki, o'/ini hech narsadan kamsitmay yashaydi
yoki o'zida mo'tadillikka erishishga odatlanadi”. Uning fikricha, dunyoda
yuz berayotgan barcha hodisalar — yaxshi va yomonga bo'linadigan
Xudolaming faoliyatidir. Barcha yomon narsalarning sababi baxtsizlik kel
liruvchi Xudolardir. Bunday nuqtayi nazari bilan u “insonga uning xizmat-
iga yarasha mukofot berish yoki jazolash” hagidagi buddaviycha —konfut-
siancha tasawurlarga garshi chigdi.

Narinaga birinchilardan bo'lib, Yaponivaning alohida o ‘mini asoslab
berishga harakat gildi. “4 dengiz va dunyoning 4 tomonini kuzatib turuvchi
Amaterasu Xudosi” aynan Yaponiyada tug'ilishni iroda etgan. Shuning uchun
bu mamlakat qolgan ko'plab daviatlarning boshlig'i bo'lib, impcrator avlodi
esa ushbu dunyoni yoiitib turadi”1 Narinaga qo'shimcha dalilJar ham kcltiradi,
masalan, Yaponiyadagi guruch eng yaxshidir, Yaponiya ozig-ovgatga juda
boy bo'lib, boshga mamlakatlardan mol keltirishga ham ehtiyoji yo'q va
hokazo. Xitoyni emas, aynan Yaponiyani Narinaga “o'rtadagi”, ya’ni ma’rifatli
davlat deb atab, boshga mamlakatlarni esa yovvoyi hisoblaydi.

“Milliy fan maktabi” mamlakat bo'ylab keng yoyilib “tiklangan sinto-
istchilik” deb noin olgan sintoistchilikning maxsus shakliga zamin tayyorladi.

“Tiklangan sintoistchilik” maktabi —Fukko sinto. Ik sintoistchilik mu-
kammal goidaga ega cmas edi. Keyinchalik sintoistchilik o'z mavjudligini sinto-
buddaviylik, sinto-konfutsiychilik yoki sinto-buddaviylik - konfutsianchilik go-
tishmasi shaklida davom ettirdi. “Tiklangan sinoistchilik”da sintoistchilikni bir
butun dunyogarash darajasiga ko'tarishga harakat gilindi. Sintoistchilik fagat
samuraychilikning mallcurasi bo'Imay goldi. “Tiklangan sintoistchilik™ aholin-
ing keng gatlamlari ichiga kirib borib, fugarocha boshgaruvning sulolaviy g'oyasi
bo'lgan syogunatga qgarshi garatilgan imperatomi ulug'lash harakati bilan go'shilib
ketdi. Bu esa yangi markazkshgan davlatni shakllantirish g'oyasi bo'lgan “gayta
tiklash” harakatining boshlanishidan darak berar edi.

“Ycvropacha (g'arbcha) fan maktabi” - Yogaku. Yevropa saimoyasi bi-
lan birga Yaponiyaga Yevropa madaniyati, xristianlik, G'arb fani va texnika-

. O'sha yerda. 229-b.
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si kirib kela boshladi. G ‘arb fanlarining tarafdorlari Yogaku —“G'arb fan-
lari maktabi” degan nomni oldilarki, unda ikki yo'nalishni ajratib ko'rsatish
mumkin. Ba’zi birovlar shunday fikrda edilarki, fagat tashqi siyosat va milliy
mudofaa nuqtayi nazaridan zarur bo'lgan bilimlami (jug'rofiya, harbiy texnika)
gabul gilish lozim deb bilib, G'arb fanini “hagigatni” bilish uchun qo'llashga,
ya’ni dunyogarash sohasida undan foydalanishga qgarshi chigdilar. Boshqga
birovlar esa, G'arb fani ruhida “haqgiqgatni bilish” mumkin deb hisobladilar.
Sakuma Syodzan (1181—1864) quyidagicha yozgan edi: “Agar biz fagat
yapon va Xitoy donishmandligi bilangina cheklanib qolsak, bizning hozirgi
dunyomiz to'la bo'Imagan bo'lur edi... Yangi zamonda G'arbda kashf qilin-
gan ko'psonli fanlar shunday amaliy haqiqgatni tashkil toptiradiki, ular bilan
0'zimizning dono ta’limotimizni to'ldirsak arziydi”. Slui bilan birga u
ta’kidlaydiki, “yakka Xitoy ta’limotlarigagina tayanilsa, muganj”r ravishda
mazmunsiz fikrlashga tushib qolish mumkin, fagat G'arb fanmiug o'zi
bilan esa, axlog va burchni idrok etish mumkin emas”. Uning dunyoqarashi
quyidagi she’rda ifodalangan edi:
“Shargaxlogi, G'arbmahorati,
Ikkiyo'l, bir biri bilan tutashib,
har biri ikkinchisini to 1dirib, doira tashkil etadi
Uning zamondoshi Xasimo Sanay shunga o'xshash shiomi ifodaladi —
texnika va fanni biz ulardan olamiz, axloq va sodiglik esa o'zimizda bor.
G'arb bilimlari va gadriyatlarining kirib kclishiga aksil amal sifatida Yap<uiiyada,
bir tomondan, “milliy fan maktabi” ko‘rinishidagi millatchilik ta’limoti va
“Ajnabiylarni quvib chigarish harakati” mafkurasi, ikkinchidan esa falsafada
moddiyunchilik tamoyillari va ma’rifatparvarlik oqimi paydo bo'ldi.
Ajnabiylarni quvib chigarish mafkurasi. “Ajnabiylarni quvib chigarish
harakati” Yevropa fani va madaniyatining yoyilishiga garshi aksil amal edi.
Uning nazariy asosini Mito maktabi vakillari bo'lgan Fuzito Yukokun (1774—
1826) va Ogasi Todzusi (1816—1862) ishlab chigdilar. Ular chjusianlik
ta’limotidagi “ismlarni bo'lish” haqidagi agidadan kelib chigdilarki, unga
binoan barcha mamlakatlar ma’rifatli va yowoyiga bo'linar edilar. “Sharq
bu ilohiy nur makoni bo'lib, u ycrdan quyosh paydo bo'lgandir. Bizning
mugaddas yerimiz esa Osmon ostidagi sarzamin boshidadir”2, - deb yoz-
gan edi Ogasi Todzusi. Uning fikricha, Dunyo tuzilishining hagigati bo'lgan
rim “G'arb fani” vositasi orqali bilib bo'Imaydi.
Moddiyuncha maktablar. Ando Seyoki(1703-1762) moddiyuncha tamoy-
ilda fikr giluvchi faylasuf bo'lib, konfutsiychilarni shuning uchun tanqid

1 Qarang: H.Xwupocu. Uctopua unocotckoir mbicnm AnoHum. 125-b.
2. O'sha yerda, 116-h.
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gildiki, ular barcha insonlarga taallugli bo'lgan butun dunyoni o‘zlariniki
gilib oldilar; buddaviyhk agidasidagilarni esa tabiat ruhini Budda ruhi va
“xalg ruhi”dan ajratganliklari, hamda erkaklar va ayollaming tabiiy birligiga
garama-garshi bo'lgan uylanmaslikka ahd gilganliklari uchun tangid qildi.
Seyoki yangi konfutsiychilikning “hududsiz ideal ibtido” hagidagi g'oyalarini
ham rad etdi. Tabiatning hagiqgiy qonuni sifatida “uzluksiz shakllanishni,
ya’ni besh moddiy unsurlardan tarkib topgan, o‘z-o‘zicha harakat giluvchi
Koinotni tan oldi. Seyoki dehqonlar mafkurasining vakili bo‘lib, insonlam-
ing tug'ma nobarobarligi g‘oyasini rad etdi. Ijtimoiy muammolar yechimini
u “insonni tabiiy holatiga gaytishi”da ko'rdiki, bu tushuncha ostida kishini
kishi tomonidan ishlatmaydigan dehqonchilik nazarda tutilar edi.
Yamagato Banto(\16\—\Ne\) “Yevropacha fanlar” ta’siri ostida an’anaviy
tabiat falsafasidan qutildi. Dunyo tuzilishini va tabiatni tushunishda yagona
to'g'ri qarash sifatida u “G'arb fanlari”ni, ya’ni tajriba va tadqiqotlarga
tayanadigan tabiatshunoslikni tan oldi. Geliotsentrik sistemaga asoslangan
ilmiy tabiatshunoslik kosmologiyasi nugtayi nazaridan u Sharqdagi tabiatga
afsonaviy garashlar bilan bog'liq bo'lgan xurofot, hamda konfutsiychilik va
buddaviylikni tangid ostiga oldi. Bu tangidni u “ruhlarni inkor etish”gacha,
ya’ni Xudoga ishonmaslikkacha olib bordi. Yamagato Banto moddiyuncha
garashga Yevropa tabiatshunosligi asosida yetib kelgan birinchi Yaponiya
mutafakkiri edi. Shu bilan birga ilmiy tabiatshunoslikka asoslangan uning
moddiyuncha dunyogarashi konfutsiychilik axlogi bilan uyg'unlashgan edi.

4-bob. 0 ‘RTA ASRLAR VA YANGI DAVRDA
G'ARB FALSAFASI RIVOJINING ASOSIY
BOSQICHLARI

I-§. O'rta asrlar G'arb falsafasi

Sxolastika Yevropa tarixida o'rta asrlar davri deyarli to'la ming vyilni

(Rim imperiyasining parchalanish lahzasidan Uyg'onish davri-
gacha) o'z ichiga oladi. O'rta asrlar Yevropasi feodalizmning garor topishi
bilan belgilanadiki, u xristian dunyoqgarashidan foydalandi. Majusiylik dini
va falsafasi, hamda bid’atchilarning adashishlariga garshi kurashga apologet-
lar (yunoncha apologiya —himoya) deb atalgan gadimgi antik davming
keyingi xristian yozuvchilari bel bog'ladilar. Apologetlaming eng ko'zga
ko'ringan vakili Kvint Tertullian (160-220) edi. Falsafa va xristianlikning
bir biriga to'g'ri kelmasligiga dalillar keltirib, u shundan kelib chiqdiki,
xristianlik falsafiy asosga ehtiyoji yo'q. /sedan keyin hech ganday bilimga
gizigishning keragi yo'q, Injildan keyin esa hech ganday tadgigotning zaru-
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riyati yo‘q. E’tigodni oliy hagiqat sifatida tushunish falsafani ilohiyotga
bo‘ysundirish uchun asos bo‘Idi.

Apologetika orgasidan xristian mafkurachilarining asarlari bo'lgan patristi-
/rapaydo bo‘ldiki, uning mualliflari bid’atchilarga garshi kurashga katta hissa
go‘shganliklari uchun avliyolik darajasiga ko‘tarildilar va cherkov otalari deb
ataldilar. “Cherkov otalari”ning eng yirigi Avreliy Avgustin (354-430) edi.
Avgustin falsafasining markazida Xudo turadi. Xudo oliy mohiyat bo‘lib, eng
oliy ezgulikdir. Inson esa o0‘zida tabiatning moddiy jismlarini - o‘simliklar va
hayvonlami birlashtiradi va aqliy ruh, hamda ozod irodaga egadir. Ruh Xu-
doga yagin bo‘lib, moddiy emas, zavol topmaydi va 0‘z garorlarida ozoddir.
Ma’naviy hayotning asosi irodadir, ammo aql emas. Hayotning magsadi va
mazmuni baxt-saodatdadirki, unga Xudoni bilish bilan erishib bo‘ladi. In-
soniy va ilohiy tarix voqealari birlik va garama-qarshiliklar orgali ro‘y beradi,
ular o‘z ifodasini ikki saltanat (shaharlar) —Xudoning va yeming to ‘gnashuvida
topadilar. Xudo saltanatiga insoniyatning oz gismi, ya’ni o'zining axloqgiy-
diniy xulgi bilan Xudoning rahmatiga va najotiga erishganlar kiradilar, yerda-
gi saltanatga esa, baraks, o'zini yaxshi ko'radigan, ochko'z, xudbin Kishilar
kiradilarki, ular Xudoni unutadilar. Xudo saltanatiga mansublikning bosh
garovi sifatida Xudo va cherkov oldida itoat va bo'ysunish xizmat giladi.

O'rta asrlardagi falsafiy tizimlarining ko'pchiligi idealistik yo'nalishga ega
ediki, uni xristianlikning asosiy diniy aqidalari taqozo qgilar edi. Bunday diniy
agidalar orasida yagona Xoliq - Xudoning shaxsiy shakli hagidagi atomizmn-
ing qat’iy ravishda rad etuvchi agida, hamda Xudo tomonidan dunyoni “hech
narsadan” (kreatsionizm) yaratilganligi to'g'risidagi agida eng muhim ahami-
yat kasb etgan edi. Bu agida nafagat Xolig -Xudoning g'oyaviy dunyosi bilan
yerdagi hayotning moddiy dunyosi, hamda dunyoning mutlaq oti shaxs iro-
dasiga tobeligi o'rtasida o'tib bo'Imas chegara barpo qgilar, balki dunyoni
zamonda (dunyoning ibtidosi va intihosi) chegaralab go'yar edi.

Petr Domianining o'tkir ifodasicha, falsafa — “ilohiyatning xizmatkon",
deb e’lon gilingan edi. Bu shuni bildirar ediki, falsafa o'zining butun qudratli
dastgohi bilan xristianlikning diniy agidalarini tasdiglash uchun xizmat gilishi
lozim edi. Ana shunday falsafa “sxolastika” (lotincha —maktab yoki olim)
nomini oldi. Taxmin gilinar ediki, hagigat apriori (awaldanoq) Injil matnlari-
da berilgan va uning asoslash uchun barcha mantigiy natijalami to'laligicha
keltirib, giyosiy tizimdan foydalanish zarur. Bu vazifani hal gilish uchun sxolas-
tika gadimgi merosga, aynigsa, Arastuning mantigiy ta’limotiga tayandi.
Akvinalik Foma Sxolastikdni tizimga solishda dominikanlar Ordenin-

ing vakili Akvinalik Foma (1225-1274) muhim hissa
go'shdi. U o'ziga magsad qilib xristianlik agidalarini aqlga muvofiq ravishda
ishlab chigishga bel bog'ladi. Arastu shunday asosni yaratgan ediki, unga
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tayangan Foma xristianlik tushunchasi bo'lgan g ‘oyaviylik va moddiylik
nisbatini awaldan berilgan shakl qoidasi (tartib qoidasi) bilan begaror va
to‘la bargarorboimagan modda qoidasi (borligning eng zayif ko‘rinishi)
o'rtasidagi nisbatni qoidaga aylantirdi. Yakka ko'rinishdagi hodisalar dunyo-
si, Akvinalik Foma nuqtayi nazaricha shaklning birinchi goidasi va mod-
daning qo‘shilishidan tug‘iladi. Insonning ruhi esa shakl tashkil giluvchi
goida bo'lib, o'zining yakka tarzda namoyon bo'lishini fagat badan bilan
go'shilgan holatdagina qo'lga kiritadi.

Ushbu xulosaviy qoida xristianlik sxolastikasining eng keskin masala-
laridan birini murosasizlik jihatdan yakunladi. Shakllanayotgan xristianlik,
sxolastika kabi idealistik tizim bo'lib, 0'zining moddaga bo'lgan munosabati-
ni talgin gilishda cliuqur tashvishda edi, ncgaki Xudoning uchinchi ko'rinishi
bo'lgan Iso Masih, inson siymosida namoyon bo'lgan edi, ya’ni o'zida ham
ilohiy (g'oyaviy) va ham insoniy (moddiy-jismiy) tabiatni birlashtirgan edi.
llohiylik va insoniylikning go'shilishi yolg'on borliq sifatida moddani to'la
inkor etishga, uni “hcch nima” (uni *“hech nimadan” yaratilganligini agida
talab gilar edi) deb e’lon gilishga imkon bcrmas edi. Shuning uchun Akvinalik
Foma tomonidan moddani “borligning eng zayifko'rinishi” sifatida talgin
gilinishi cherkov tomonidan vujudga kelgan uslubiy va mantigiy boshi berk
ko'chadan chiqish sifatida gabul gilindi. Natijada, modda sxolastikada tobe
lik holatida bo'lsa ham, gisman mavjud bo'lish huqugini qo'lga kiritdi.
Realizm va nominalizm ,. G'oyaviyhk va moddiylik haqgidagi eng kes-

kin bahs reahstlar (lot. realis-haqiqiy, ashyo-
viy) va nominaiistlar(lot. nomen —ism, nom) o'rtasidagi mashhur muno-
zarada namoyon bo'ldi. Gap universally(lot. - umumiy) umumiy yoki tur
deb atalgan tushunchalarining tabiati hagida borar edi. Realistlar (loann
Skott Eriguna, Kenterbcriylik Anselm, Akvinalik Foma) Arastuning umu-
miylik yagonalik bilan bog'lig ravishda mavjud bo'lib, uning shaklidir, de-
gan qoidasiga asoslanadilar. Akvinalik Fornada universaliylar uch xil
ko'rinishda mavjud edilar: “ashyolargacha” ilohiy aqglda; “ashyolaming
o'zida” ularning mohiyati sifatida; “ashyolardan so'ng” abstrakt fikrlash
natijasi sifatida inson aglida. Bunday hukm yuritish falsafa tarixida “umu-
miy” fagat ashyolardan tashgarida mavjud bo'ladi, degan “o‘ta keskin
realizm’tan fargli o'laroq “mo'tadil realizm” nomini oldi. O'ta keskin
realizm o'zining ildizlari bilan Aflotun ta’limotiga borib tagalar edi va 0'zining
idealistik sxolastikaga yaqin bo'lib ko'rinishiga garamasdan cherkov tomoni-
dan aynan shuning uchun gabul gilina olmas ediki, modda xristianlik tomo-
nidan Iso Masihning ikki tabiatidan biri sifatida oglangan edi.

Nominaiistlar esa (Rosselin, Pyer Abelyar) “umumiy”ning obyektiv mavjud-
ligini rad etib, universaliylar fagat tafakkurdagina mavjud, deb hisoblar edi-
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lar. Ular umumiyning borligini fagat muayyan yakka ashyolardagina emas,
balki uni “ashyolargacha” ham mavjudligini rad etar edilar va bu esa mod-
daning oldin kelishligi hagidagi shiorni gabul gilish bilan barobar edi. Ros-
selin fikricha, universaliylar fagat ashyolaming ismlaridir. Fagat yakka olin-
gan narsalar mavjuddir. Rosselin va boshgalarning nominalistik garashlari
cherkov tomonidan mahkum etildi.

2-8. Uyg'onish davri falsafasi

Teologiya (ilohiyot) va sxolastikadan Uyg'onish davri ilk burjuazi-
insonparvarlik va bilim tomon Ya inqgiloblarining g'oyaviy va

madaniy taraqgiyotining tarixiy
jarayoni sifatida ifodalanadi. Yevropa mamlakatlarida X11—XIII asrlardayoq
sanoat, savdo-sotiqg, dcngizda yurish rivoji va harbiy ishning o'sishi kuzatiladi.
O'rta asrlaming ilohiyotchiligibilan kurashda birinchi o'ringa insonparvarlik
va inson magomini ulug'lash (antropolscntn/.ni) go'yildi. Yerdagi dunyoviy
ishlarga nafrat bilan garash o'miga insonning ijodiy qobiliyati, agli, baxt-
saodatga intilishini tan olish qo'yiladi. Insonparvarlik g'oyalarini amalga os-
hirish o'tmishdagi yutuglarni o'zlashtirishni taqozo etar edi, shuning uchun
gadimgi davr falsafiy boyligini cgallashga intilish boshlandi. Uyg'onish bu,
eng avvalo, gadimgi davrda yaratilgan asarlami ozodona anglash bo'lib, tayyor
va 0‘zgarmaydigan hagigatlardan yuz o'girishdir. Qadimgi davr faylasullari
gap tekizib bo'Imaydigan obro'mand odamlardan ko'ra, ko'proq ittifoqdosh
shaxslar sifatida gabul gilina boshladilar. Olimlar va faylasuflar endi yopiq
maktablaming vakillari sifatida emas, balki alohida olingan tadgiqotchilar
sifatida namoyon bo'la boshladilar. Voqelik ko'proq hisobga olinadigan bo'lib,
diggat-e’tibor amaliy ahamiyat va foyda keltiradigan masalalarga garatiladigan
bo'ldi. Aglni sxolastikadan qutiltirish boshlandi va fagat mantigiy muammo
lardan ko'ra dunyo va insonni tabiiy —ilmiy tushunishga o'girilindi.

Nikolay Kozanskiy( 1401—1464) ta'limotida inson bilimining kuch-qudrati
ta’kidlandi; insonning o'zi ijodiy aqliy faoliyatining ("inson uning aqlidir”)
vositasida gandaydir Xudoga o'xshash ekanligiga ishora gilindi. Kuzanskiyning
faoliyatida dialektika unsurlarini ham topish mumkin.

Inson magomini yuqori ko'tarish g'oyasi Piko della Mirandola (1463-
1494) ijodida asosiy o‘rin tutadi. Inson tanlash erkinligiga ega va bu uni
koinotga bog'lab go'ymaydi va ijodiy gobiliyatini 0'z-0'zicha namoyon gila
olishligini ta’kidlaydi.

Nikolay Kopernikning (1473-1543) “Samoviy doiralarning aylanishi
haqida” asari astronomiyada ingilob yasadi, negaki quyidagilami o'z ichiga
olgan geliotsentrizm sistemasini ta’kidladi: 1. Yer Koinot markazida har-
akatsiz ravishda mavjud bo'lImasdan, balki 0'z o'qi atrofida aylanadi; 2. Yer
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Quyosh atrofida aylanadi. Kopemikning geliotsentrik nazariyasi falsafa tarag-
giyotiga sezilarli ta’sir ko'rsatdi, ammo adashishlardan ham holi emas edi:
birinchidan, Kopemik dunyoning oxiri bor, degan hukmron agidaga go'shilar
edi va ikkinchidan, Yemi Koinotning markazi bo'lish imtiyozidan mahrum
qgilib, shunday markazni Quyoshga nisbatan sagladi.

Mashhur “Tajribalar” asarining muallifi Mishel Montenning (1533—
1592) skeptitsizmi doimiy ijodiy izlanishlar va tinib-tinchimaslik aqlning
ramzi edi. Uning fikricha, inson tafakkuri doimiy ravishda tabiatning tabiiy
gonunlarini bilish asosida mukammallashib borishi lozim.

Uyg‘onish davri panteizminingeng yirik vakili Djordano Bruno (1548—
1600) edi. Qarama-qarshiliklaming bir-biriga o'xshashligi hagidagi dialektik
g'oyani ta’kidlagan holda, Bruno falsafiy bilimlarning magsadi Xudo emas,
balki tabiat deb hisoblab, shu bilan birga koinotda tabiatning va dunyolarn-
ing cheksizligi hagidagi taxminlami ifodalab berdi.

Mumtoz mexanikaning tamal toshini go'ygan, tajribaviy-nazariy tabiatshu-
noslikning asoschilaridan biri (J.Galilcy \5M ~\M 2) edi. Uning fikricha,
bilish sohasida ikki usuldan, ya’ni tahlil (aHanu3) va sintczdan foydalanib,
tabiat hodisalarini hissiy gabul gilishdan ulami nazariy tushunishgacha borib
yetmoq lozim. Shu tar/da hagiqgiy bilim tahliliy va sintetik, hissiy va abstraktlik
birligida —yagonaligida o'z ifodasini topmog'i lozim.

Uyg'onish davrida shakllangan g'oyalar kishilami dunyo va undagi inson
magomiga bo'lgan garashlarini o'zgartirib yubordi va bu bilan keyingi fan
va falsafa xususiyatida chuqur iz goldirdi.

3-§8. Yangi zamon Yevropa falsafasi

Uyg'onish davri falsafasi falsafiy mushohada yuritishning mazmuni va
usuliga yangi yo'llar gidirish bilan belgilanadi. Tajribaga asoslangan bilimlar
rivoji sxolastik usulni voge dunyoga garatilgan yangi tarzdagi usul bilan
almashtirishni taqozo qgilar edi. Falsafiy tafakkuming yangi usulini yangi
zamon falsafasisifatida ifodalash mumkin. Taxminan XVI asming oxiri —
XVII asming birinchi yarmida igtisodiy rivojlanishning markazi asta-sekin
Angliya, Niderlandiya va gisman Fransiyaga ko'cha boshladi. Eng ko'p
darajada ishlab chigilgan fanlar matcmatika va mexanika bo'lib goldi. Muta-
fakkirlar aynan mexanikani butun dunyoviy borliq sirlarini ochib beradigan
kalit deb tushundilar. Nyutonning kashfiyotlari dunyoni o'rab turgan hodis-
alaming mexanik sababiy bog'lanishda ekanligi haqgidagi tasawurlami mus-
tahkamladi. Nyuton garashlarida mexanik sababiyat chuqur matematik aso-
slarga ega ekanligini topdi. Shu bilan birga, mexanika harakatni gabul gilsa
ham taraqgiyotni rad etadi, shuning uchun ham o'sha davr olim va faylasu-
flarining fikrlash tarzi ko'proq metafizik edi.
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Frensis Bekon Yangi zamon moddiyunchiligining otasi ingliz faylas-
ufi F.Bekon (1551-1626) edi. Uning fikricha, falsafa,
awalo, amaliy xususiyatga ega bo‘Imog‘i lozim: agar u sxolastikachiligida
golsa, u hagigiy bo‘la olmaydi. Shuning uchun ham yangi fan bo'lgan
tabiatshunoslikning tajribaviy usulini ishlab chigish Bekongagina nasib et-
diki, u unda insonning tabiat ustidan kelajakdagi kuch-qudrati va hokimiya-
tining garovini ko‘rdi. Ammo bunday hokimiyatga fagat uning gonunlari
ketidan boribgina erishish mumkin. Fanlarning xulosalari aniq dalillarga
tayanishi va undan keng umumlashmalarga ko'tarilishi lozim. Tajribaga
asoslangan bilimlarga Bekon tomonidan ishlab chigilgan va go'llanishga
tavsiya etilgan induksiya, ya’ni kuzatish, tahlil gilish, solishtirish va tajriba
o'tkazishdan tarkib topgan usul muvofiq kelar edi. Ammao tajriba fagat shund-
agina hagigiy bilim berishi mumkinki, gachonki ong yolg'on sanamiar va
timsollardan ozod bo'lgan bo'lsa. Nasi timsollari —bu shunday adashish-
dirki, inson tabiat hagida kishilar hayoti kabi muhokama yuritishidan kelib
chiggandir; g'orlaming timsollariayrim odamlarning didi va xatti-harakal-
lari ko'nikmasi tufayli ta’lim-tarbiya bilan bog'liq ravishda kelib chiggan
ayrim kishi xususiyatidan paydo bo'lgan adashishlardir; bozor timsollaribu
dunyo to'g'risida mavjud bo'lgan tasawurlar va fikrlami ularga nisbatan
tangidiy munosabatsiz ravishda muhokama yuritish odatidir; teatr timsollari
obro'mand kishilarga ko'r-ko'rona ishonchga tayanadi.
Tomas Gobbs Ingliz falsafiy tafakkurining yirik vakillaridan biri Tomas
Gobbs (\5LL—\B19)ii\x. “Birinchi falsafa” hagidagi 0'z mulo-
hazalarida Gobbs shuni ta’kidladiki, “jismlilik” (ya’ni modda) abadiydir, garchi
ayrimjismlar vagtinchalik bo'lsa ham. Jismliylik xususiyatlari (yoki “aksidensiy-
alar”) harakat va sokinlik, rang va boshgalardir. Harakatni u jismlaming makond-
agi o'rin almashishi sifatida garab chiqdi, ya’ni mexanik sifatida, tabiatdagi bar-
chajismlami nafagat mexanizmga o'xshatib, balki inson vajamiyatni ham unga
monand qildi. Gobbs falsafiy ta’limotining mexanistik ekanligi yana shu bilan
ifodalanadiki, u o'zining talginida harakatni ikki jismning to'gnashuvi natijasi
sifatida ko'rsatib, uni ilohiy birinchi turtki nazariyasiga (deizm) havola gildi.
Gobbsning ta’kidlashicha, barcha bilimlarga his-tuyg'u yordamida erishib bo'ladi,
shu bilan birgalikda u o'zining bilish nazariyasida aglning muhim ahamiyatini,
aynigsa, uning matematik amallarini ko'rsatib o'tdi.
Rene Dekart Agar F.Bekon Yangi zamonning xususiyati sifatida tabi-
atni o'rganishning tajribaga asoslangan tajribaviy usulini
ishlab c'higishni boshlab berganligi bilan, Gobbs esa tajribaga asoslanganlik-
ni chuqurlashtirganligi bilan belgilab bergan bo'lsa, fransuz olimi va faylasu-
fi Rene Dckart (1596-1650) aksincha, tajribaga agl bergan ma’lumotlaming
oddiy amaliy tekshirish o'mini ajratib, afzallikniaglga garatdi.
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Yangi zamon nitsionalizminingasoschisi bo'lgan Dekart barcha fanlar uchun
umumiy bo‘lgan usulni ishlab chigish vazifasini go‘ydiki, u ko‘p hollarda bilimlar
natijasini belgilab benivchi inson aglida borligi taxmin gilingan “tug'mag'oyalarl’
yoki aksiomalar deb atalgan narsalami tagozo etar edi. Tug‘ma aksiomalar
gatoriga u matematika va mantigning ko‘pchilik goidalarini qo'ydi, masalan,
"“to'g'ri to‘rt burchak to‘rtdan ko'proq tomonlarga ega emas”. Dekartning tabiat-
ga garashlari mexanistik xususiyatga ega. Xudo dunyoning mavjud bo'lishlik va
taraqgiyotiga birinchi turtkini beradi, ammo keyinchalik uning rivoji moddan-
ing mustagqil ijodiy energiyasi orqali rag'batlantiriladi. Dekart cvolyutsiyag'oyasini
ishlab chigganlarning birinchilaridan biridir (garchi mexanistik asosda bo'lsa
ham). U bu g'oyani tabiat hagidagi barcha soha ta’limotlariga —yulduzlar va
sayyoralaming tashkil lopishidan tortib, o'simliklar, hayvonlar va insonlaming
paydo bo'lishlarigacha tatbiq etdi. Dekart fikricha, yulduz va sayyoralaming
tizimlari moddaning quyunsimon harakati natijasida tashkil topadilar. Dunyo-
viy modda chcksiz, bir xil bo'lib, bo'shligga ega cmas va cheksiz ravishda
bo'linishi mumkin. U mexanik gonunlar tomonidan belgilangan to'xtovsiz
ravishda miqdoriy va sifatiy jihatdan o'zgarib turadigan holatdadir. Tirik mavju-
dotlar dunyosi ham ushbu gonunlarga bo'ysunadi: hayvonlar —bular murakkab
mashinalardir. Inson esa, liayvonlardan fargli o'laroq, aglga ega, shuning uchun
u mexanika qonunlari doirasidan tashqariga chigadi. Dekart moddiy javhar
bilan bir gatorda (uning tomonidan uzunlik sifatida tushuniladigan) Xudoning
va uning tomonidan yaratilgan ruhiy, fikrlovchi javhar jonning mavjudiligini
tan olishga majbur bo'ldi. Shunday qilib, Dekait falsafasining alohida xususiyati
dualizm edi.

Dckart uchun muhim muammo hagigat bilimlarni hosil gilish va usul
muammosi ediki, uning vositasida ana shunday bilim olish imkoniyati vu-
judga kclsin. Bilim mohiyati shunda ediki, har ganday bilimga yoyiladigan
keskin shubhaning lagozosi hagigiy bilim olish imkoniyatini tasdiglashga
olib kelishi mumkin. Men barcha narsaga shubha gilishga boshlayman, —
deb mulohaza yuritadi Dekart, negaki shuni tushunamanki, meni yovuz va
xiylagar shayton yoki gandaydir boshga bir aldamchi aldayapti. Ammo shu
bilan birga men shunga shubha gilmaymanki, mening shubham mavjuddir,
ya’ni fikr bordir. Shu yerdan Dekartning mashhur xulosasi sarchashma oladi:
“Men fikrlayapman, dcmak, men mavjudman!”. Fikr hagiqiyligi va fikr-
lovchi mohiyati borligidan, u ashyolar borlig'ining haqgigiyligiga yetib boradi.

Dekartning bilish usulini tahliliy yoki agliy sifatida ta’riflash mumkin.
Aqliy (ratsionalizm) - aqgl yoki fikrni bilish manbayi va uning hagigiyligi
me’yori deb tan oluvchi falsafiy garashdir. Ratsionalizm usuli fikming ani-
gligi va uning o'zining amallarining bir-biriga garama-garshi emasligini, fikr
obyektini oddiy gismlarga bo'lib va ularning har birini alohida o'rganishni,
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keyin esa fikr harakatini soddadan murakkabga tomon borishini tagozo
etadi. Dekart fikricha, hech ganday uzoq narsa yo‘gki, uni kashf etishga
erishib bo'Imasin.
Benedikt Spinoza Dekart ratsionalizmi juda ko'plab o'z davomchilari-
ga ega bo‘ldiki, ular ichida eng yirigi niderland faylasufi
Benedikt Spinoza (1632—1667) edi. Alohida olingan maxsus javhar (substan-
siya) sifatidagi fikr hagidagi tasawumi rad etib, Spinoza Xudoni yagona cheksiz
javharga qo‘shdi, ya’ni g‘oyaviylik va moddiylikni birlashtirdi. Ushbu javhar
0 z-0ziningsababibo'lib, hech ganday boshga sabablarga muhtoj emas. Shaxs
sifatida mutlag mahrum bo‘lgan Spinoza talginidagi Xudo tabiatga ayniyatda-
dir. Yagona javhar bo'lgan Xudo - tabiatikki sifatga - uzunlik (masofa) va
ongga ega. Garchi turli darajada boisa ham, fikrlash qobiliyati eng oddiy
ashyolardan tortib, inson miyasigacha targalgandir. Fikr Spinoza tomonidan
tabiatni 0‘zo ‘zini idrok etishi sifatida talgin gilinadi. Bundan muhim xulosa
kelib chigadi: g'oyalaniing tartib va alogasi, ashyoiaming tartib va alogasi
kabidir. Fikming yetukligi uning tabiat qonunlari bilan muvofigligi me’yori
bilan ifodalanadi va aynan shunga o'xshash bilib olingan bilimlaming shakllari
va dunyoning gonunlari fikming haqiqiy goidalaridir. Narsani bilish uning
yakkaligi vositasida umumiylik unsurini ko'ra bilish, ayrimlik ko'rinish -
modusdan javhar (substansiya) tomon borish demakdir.

Spinozaning diggat markazida ozodlik masalasi turadi. Uning tushun-
ishicha, javharda zaruriyat va ozodlik go'shilib ketadi. Xudo (javhar) ozod-
dir, negaki u nimayiki gilsa, o'zining zaruriyatidan kelib chigadi. Tabiatda,
unga esa Spinoza insonni ham kiritadi, sababiy boglanganlik (detcrrnin
izm), ya’ni zaruriyat hukmronlik giladi. Birog inson alohida ko'rinishga
ega bo'lgan modusdir. Unga fikr yuritish xosdir. Insoniy iroda chcgaralan-
gandir. Inson ozodligi aqgl bilan irodaning birligidan tashkil topadi, shuning
uchun ozodlik darajasi ham agliy bilim darajasi orgali ifodalanadi. Ozodlik
va zaruriyatbirbirini taqozo etadi. Spinoza fikricha, zaruriyalning garama-
garshisi ozodlik emas, balki 0'zboshimchalikdir.

Insonning xatti-harakati o'zini saglash (mstinkt)garizasita’siri ostida va
undan kelib chigadigan (affektlar) jazavalar doirasida yotadiki, ularning asosi-
ylari shodlik, g'am-alam va istakdir. Hamonki, inson ularga bo'ysunar ekan,
u ozod emas. Insonning ozodlik muammosi ular ta’siridan qutilishdan ibo-
ratdir. Bu esa ochiq va aniq bilishni mo'ljallaydi. Shunday tarzda Spinoza
“ozodlik idrok etilgan zaruriyat’ ekanligini tushunishga yetib keladi.

Djon Lokk Djon Lokk ingliz falsafasida hissiy bih'sh (empirizmXt'mg

vakilidir. U “tug'ma g'oyalar” mavjudligini rad etib, bizning
barcha bilimlarimizni biz tajriba va hissiy bilishdan olishligimizni ta’kidlaydi.
Inson “sof lavha” sifatida tug'iladiki, unga hayot o'zining “yozuvlari”ni,
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ya’ni bilimlami yozadi. Dekart ratsionalizmiga garama-garshi ravishda Lokk
bilishning birdan-bir manbayi hisdir (sensualism)degan ta’limotni asosladiki,
u bilimlaming barcha mazmunini his-tuyg‘u a’zolaridan keltirib chiqarib,
uni hissiy bilish unsurlariningjami hisoblaredi. “llgarihis-tuyg‘uda bo'lmagan
hech narsa, aglda ham bo'Imaydi”, —deb ta’kidlagan edi Lokk.

Lokk garashlarining muhim jihati uning birlamchiva ikkilamchisiCai\ar
hagidagi nazariyasidir. Birlamchilar kabi ikkilamchi sifatlar ham tashqi tajriba
asosida qo'lga kiritilgan g‘oyalarga taalluglidir. Birlamchi sifatlar —bu ma-
kon, migdor (massa), harakat va hokazolardir. Ulami u obyektiv ravishda
mavjud deb hisoblaydi. Ikkilamchi sifatlaming kelib chigishi his-tuyg‘u
a’zolarining xususiyati bilan bog'ligdir. Ularga Lokk is, ta’m, rang va boshqgalar-
ni taallugli deb biladi. Bu xususiyatlar fagat subyektiv ravishdagina mavjud-
dirlar. 0 ‘sha zamondayoq ma’lum bo'lgan ediki, tovushlar havoning tebran-
ishi tufayli kelib chigadilar, nur targalishining to'lginli va korpuskulyar
nazariyasi ishlab chigilgan edi. Bundan Lokk shunday xulosaga kelgan ed-
iki, is, ta’m va rang fagat insoniy idrokkagina xosdir. Oydinlik darajasi
nugtayi nazaridan u bilimning uch turini ajratib ko'rsatdi: hissiy, yoki yak-
ka ashyolar hagida bilim beruvchi boshlang'ich bilim; namoyishkorona
yoki daliliy, xulosa vositasida chiqgariladigan bilim, masalan, solishtirish,
tagqoslash va tushunchalar munosabati orgali aniglanadigan bilim; ichki
tuyg'u (intuitiv)bilimi —uning oliy turi —agl orgali uning bir-hiriga bevosi-
ta muvofigligi yoki muvofiq kelmasligi hagidagi bilim. Lokk belgilaming
umumiy nazariyasi sifatida semiotika tushunchasini ilmiy istilohga kiritdi.
Gotfrid Vilgelm Leybnits , (1646-1716) falsafiy tizimining.

0 zagi yagonahk hagidagi ta limot —monad-
alogiyadir. Dunyo monadalardan yoki ruhiy unsurlarning zarrachalaridan
tashkil topgandir. Monadalar faollikka ega bo'lib, mustagildirlar, ular uzluk-
siz ravishda o'zgarishda bo'lib, azob-uqubat chekishga, idrok etishga va ong-
ga godirdirlar. Monadalaming birligi va bir-biriga muvofigligi Xudo tomoni-
dan “tayin etilgan uyg'unlik” natijasidir. Rivojlanish darajalariga garab Leybnits
uch xil monadalami farglaydi. Quyi darajadagi monadalarga fagat noaniq
tasawurlar xosdir (jonli bo'Imagan va o'simliklar dunyosi ana shunday hola-
tdadir). Yuqori darajadagi monadalar his-tuyg'uga ega bo'lib, ularga tayangan
holda oydinroq tasawurlar sohibidirlar (hayvonlar va inson). Ushbu ikki
monadani Leybnitsjon monadalari sifatida ifodalaydi. Monadalar o'zlarining
eng yugqori rivojlanish bosgichlarida appersepsiyalarga (ongga ega bo'lish)
qodirbo'ladilar. Leybnits ularni monada-rtihlar sifatida ifodalaydi. Monad-
alaming har birida rivojlanish imkoniyati mavjuddir. Har bir monada o'zida
0'z kelajagini ham, o'zining o'tmishini ham olib yuradi.

Leybnits modda bilan bir gatorda va undan mustaqil ravishda mavjud
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bo'lgan borligning mustagqil ibtidolari sifatidagi makon va zamon hagidagi
tasawumi rad etadi. Makonniu ayrim olingan ko'plab yakka jismlaming
o'zaro joylashishining tartibi sifatida garab chigadiki, ular bir-biridan tashgarida
mavjuddirlar. Zamon esa uning tomonidan bir-biri bilan almashib turadigan
hodisalar yoki jismlar holatining tartibi sifatida talgin gilinadi. Leybnits
falsafasining yorgin sahifalaridan biri uning tomonidan umumiy vayakkan-
ing dialektikasini ishlab chigilganligidir: alohida olingan yakka monada
dunyoning bir markazga to'plangan yagona va cheksiz Koinotning ko'zgusidir.
Leybnits sezilarli darajada mantiq rivojiga o'z hissasini go'shib, uning tuzil-
ishi va daliliy qonunlarini ochib berib, uning ramzini ishlab chigdi. U
hozirgi zamon simvolik va matematik mantig'ining asoschilaridan biridir.
Pjordj Berkli Djordj Berkli {1658—1753) subyektiv idealizmning yirik
vakillaridan biri edi. Berkliga Lokkning birlamchi va ikkil-
amchi sifatlar hagidagi g'oyalari ta’sir o'tkazgan edi. Ammo Berkli Lokkdan
fargli o'laroq barchasifatlarniikkilamchi(yahisubyektiv)hisoblaydi. Og'irlik
va barcha makoniy xususiyatlar va alogalar bizning hissiy a’zolarimizning
gobiliyatlari bilan ifoda gilinadilar. Berklining dalilicha, biror ashyoning o'zi
bizga katta ham ko'rinishi (undan kam masofadagi uzoglikda) va kichik ham
bo'lib tuyilishi (undan katta masofadagi uzoglikda) mumkin. Bundan shu
narsa kelib chigadiki, katta-kichiklik va uzoglashganlik turli his-tuyg'u a’zolari
vositasida hosO bo'lgan his-tuyg'uga tayanuvchi induktiv xulosa asosida paydo
bo'ladi. Berkli nazaricha, mavjud bo'lishlik” - “idrok gilishda "’ demakdir.
Ashyolaming obyektiv mavjudligini va tashgi dunyo hodisalarini va demakki,
“modda” tushunchasini Berkli rad etadi. Bu tushuncha umumiy bo'lganligidan
galbakidir, negaki uning asosida shunday taxmin yotadiki, go'yo biz, bizning
his-tuyg'ularimiz mazmunini tashkil giluvchi ashyolarning ayrim xususiyat-
laridan chetga chigishimiz mumkin va “umuman modda” asosi bo'lgan bizn-
ing barcha his-tuyg'ularimiz uchun umumiy bo'lgan abstrakt g'oya tashkil
topishi mumkin. Ammo biz moddani modda sifatida idrok gilmasdan, balki
ashyolaming muayyan xususiyatlari bo'lgan ta’m, is, rang va shunga o'xshashlami
idrok qgilishimiz mumkinki, uni Berkli “g'oyalar”, deb atadi. Atrofimizni
o'rab turgan ashyolar Xudo aqglida g'oyalar sifatida mavjud bo'lib, u esa, 0'z
navbatida, yerdagi hayotning manbayi va sababidir.
Pavid Yum Ingliz faylasufi, ruxshunosi, tarixchisi va igtisodchisi David
Yum (1711—1776) Berklining zamondoshi edi. Tashqi dunyo
mavjudmi, degan savolga Yum ikkilanibroq “bilmayman”, deb javob berar edi.
Axir bizning aqlimiz, ular keltirib Chigargan narsalar bilan emas, balki bizning
his-tuyg'u-larimizning mazmuni bilangina ish yuritadi. Yumning nuqtayi nazaricha,
to'g'ri bilim fagat mantigiy bo'lishi mumkin, ammo o'rganilayotgan mavzular
dalillarga tayanganligi tufayli va mantiqiy isbot gilish mumkin bo'Imaganligi
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sababli tajribadan keltirib chigariladi. Tajribaning o'zini Yum “taassurotlar
ogimi sifatida ifodalab, uning sabablari ma’lum emasligi va bilib bo'Imasligini
gayd etadi. Tajribani mantigiy asoslab bo'lmasligi omili shuning dalilidirki,
tajribaviy bilim ishonchli bo'la olmaydi. Masalan, tajribada biz biror vogea
hagida awal bir taassurotga, keyin esa boshgasiga ega bo'lamiz. Ammo ikki
hodisaning birin-ketin kelishini mantigiyjihatdan isbot gilib bo'Imaydi, ncgaki
birinchi hodisa ikkincliining sababi bo'lishi mumkin, ikkinchi esa birinchining
ogibati bo'la oladi. Ushbu dalildan kelib chigib, Yum sababiyatning obyektiv
xususiyatini bilish mumkin emasligihagida xulosa chigaradi. Shu bilan birga-
likda Yum obyektiv sababiyatni tug'ilgan g'oyalar yoki hissiy taassurotlar giyo-
fasini eslash ko'rinishida mavjudligiga yo'l qo'yadi. Barcha hissiy taassurotlam
ing hammasi ham biz uchun teng giymatga ega emas: ulaming ba’zilari yorqin-
roq, jonliroq, bargarorroq bo'lib, dunyoda amaliy ravishda ma’lum bir narsani
ko'zlab ish tutish uchun yetarlidir. Pirovardida, Yum bizning ishonchimiz
uchun manba nazariy bilim emas, balki din xizmat qilishligini ta’kidlashga
majbur bo'ldi. Masalan, biz yil fasllarining davriy o'zgarishiga, har kuni quyosh
chigib, keyin botishiga ishonamiz. Bu ishonch ushbu hodisani takmrlanishini
ko'rish odatiga asoslangan. Yum cherkovni tangid ostiga oladi. Ammo u din-
ning kelib chigishi va ijtimoiy vazifalarini lushuntirishga urinib, uning ahamiy-
atini, jumladan, axlogiy inc’yorlami bargaror gilish va uning ta’sirchanligining
garovi ekanligini ta’kidlaydi.
XVIIIl asr fransuz falsafasi XVIH asrda Fransiyada falsafiy taragqi-
yot ma nfatchihkpanchida amalga oshinl
di. Barcha ijodiy fikrlovchi fransuz faylasuflari amalda ma’rifatparvarlar cdilar.
Ulaming mashhur vakillari orasida Voltcr, Russo, Didro, Lametri, Gclvctsiy
va Golbaxbor edi. Fransiyada ma’rifatparvarlarga e tiroz bildiruvchi sifatida
ilohiyotchilar chigdilar. Ma’rifatparvar-faylasuflar o'z garashlarida mexanistik
shakldagi moddiyuncha dunyoqarashni targ'ib gildilar, garchi ularning
ba’zilarining asarlarida, masalan, Didroning organizmlar taraqgiyoti hagidagi
qarashlarida dialektik unsurlar ham mavjud edi. Didro nuqgtayi nazaricha,
tabiat (materiya) barcha narsalarning sababi bo'lib, 0'z-0'zicha yashaydi,
abadiy mavjud bo'ladi, negaki u o'zining sababidir. Ayrim olingan kishiga
nisbatan modda shunday narsadirki, his-tuyg'u a’zolariga qandaydir tarzda
ta’sir o'tkazadi; moddiy jismlar esa atomlardan tashkil topgandir.
Ma’rifatparvarlar o'zlarining birinchi navbatdagi vazifalaridan biri sifatida
davlat hokimiyatini dunyoviylashtirish, ya’ni cherkovnidavlatdan ajralishni
magsad qilib qo'ygan edilar. Ular cherkovlar va diniy mazhablar faoliyati
ustidan davlat nazoratini o'matishni nazarda tutar edilarki, toki ular diniy
taassub va dushmanlik urug'ini sochish bilan shug'ullanmay, fugarolik gonun-
lariga og'ishmay amal qgilsinlar. Ma’rifatparvarlar insonni boshgatdan tarbiy-
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alab, undagi ijobiy tomonlami rivojlantirishga va pirovardida, atrofdagilami,
avvalo, ijtimoiy muhitni sog‘lomlashtirishga urindilar.
Nemis mumtoz  XVI11 asrning oxiri XIX asrning boshida Fransuz in-
falsafasi gilobi vogealarining kuchli ta’siri ostida bo'lgan, igtisodiy
va siyosiy jihatdan golog Germaniyada shunday falsafa
vujudga keldiki, uning shakllanishida tabiatshunoslik va ijtimoiy fanlarning
yutuglari katta o‘rin tutdi. Fizika va kimyo katta muvaffagiyatlarga erishdi,
jonli tabiatni o'rganish olg*a gadam bosdi, matematika sohasida shunday
kashfiyotlar gilindiki, ular juda ko‘p jarayonlami miqdoriy jihatdan aniq
ifodalashga imkon berdi. Bundan tashqgari, atrof-muhit tomonidan tana a’zolari
rivojining bir-biri bilan sababiy alogadorligi hagidagi Lamark ta’limoti katta
gizigish bilan kutib olindi. Eng yangi astronomik, geologik va embriologik
nazariyalar ham katta gizigish uyg'otdi. Bu barcha nazariyalar, hamda kishi-
lik jamiyatining taraqgiyot nazariyasi mugarrar ravishda rivojlanish g‘oyasini
vogelikni bilishning nazariyasi va usuli sifatida ishlab chigish zaruriyatini
rag‘batlantirar edi.

Nemis mumtoz falsafasi 1.Kant, I. Fixte, F.Shelling, G.Gegel va LFeycrbax
kabi shaxslar nomi bilan bog'ligdir.

Immanuil Kant Nemis mumtoz idealizmining asoschisi Immanuil Kant

(1724-1804) fagat buyuk faylasuf sifatidagina emas, balki
keng gamrovli olim sifatida ham mashhurdir. Uning tomonidan ishlab chi-
gilgan quyosh sistemasining bahaybat gazsimon tumandan kelib chigganligi
hagidagi ta’limot hozirgacha astronomiyada asosiy ilmiy g'oyalardan biri hisobla-
nadi. Kantning ilmiy tabiatshunoslik sohasidagi kashfiyoti uning zamondagi
tabiatshunoslik qoidasini fagat Koinot tuzilishigagina emas, balki uning kelib
chigishi va rivojiga nisbatan ham qo'llashga birinchi urinish edi. Kantning
xizmatlaridan yana biri uning hayvonlami ehtimol tutilgan kelib chigishining
tartib bilan tagsimlanishi hagidagi g'oyasi va insonlaming irgiy jihatdan
tabiiy kelib chigishi to'g'risidagi nazariyasi edi.

Kantning nuqgtayi nazaricha, eng muhim falsafiy muammolarni yechishga
kirishishdan oldin inson bilimining chegarasi va imkoniyatini tadqiq gilish
lozim. Kant fikricha, biz dunyoni ganday bo'lsa, o'shanday emas, balki
bizga ganday namoyon bo'lishiga garab bilamiz. Bizning bilimimizga fagat
ashyolar ko finishiyoki fenomenlaryetib keladi. His-tuyg'u a’zolariga “nar-
sa 0'zida” (“Bely B cebe”) ta’siri natijasida hissiy tartibsizlik vujudga keladi.
Bu tartibsizlik bizning aglimiz quwati orgali birlik va tartibga solinadi. Biz
nimaniki tabiat qonunlari hisoblasak, aslida hodisalar dunyosiga aql orgali
kiritiladigan alogadir. Ammo hodisalar dunyosiga inson ongidan mustaqil
bo'lgan ashyolar mohiyati bo'lgan “narsa o'zida” muvofiq keladi. Ularni
mutlaq bilish mumkin emas. “Narsa 0'zida” bizlar uchun noumenlar, ya’ni
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agl bilan bilinadigan, ammo tajribada berilmaydigan mohiyatdir. Kant in-
son aglining kuchiga chcksiz ishonishni agidaparastlik deb atab, uni shubha
ostiga olib baholaydi.

Kant nugtayi nazaricha, makon vazamon g ‘oyasiinsonga idrokdar: oldin
ma’lum bo'lgan. Makon va zamon g'oyaviy bo'lib, vogeiy emasdirlir. Hissiy
taassurotlar bir-birlari bilan 0‘zaro hukmJarvositasida bog‘lanadilarki, ular asos-
ida kategoriyalar, ya’ni umumiy tushunchalar yotadi. Kant nazaricha, bular
“sof fikr’ni ifodalovchi “sof mantigiy” shakllar bo'lib, uning ashyolari emas.
Kategoriyalar insonga apriodi, ya’ni har ganday tajribagacha berilgandir.

Bilish hagidagi ta’limotda Kant dialektikaga katta o'rin ajratadi: garama-
garshilik bilishning zaruriy lahzasi sifatida garab chigiladi. Nemis falsafasi Kantdan
keyin 1.G. Fitxe (1762—1814) va F. Shelling {1775-1854) tomonidan ishlab
chigildi. Ular hodisalar va ashyolaming kantchasiga garama-garshi go'yilishini
muayyan yagona goida bo'lgan Fixtedagi mutlag ''Men "va Shellingdagi boriiq
bilan fikrdagi mutlaq ayniyat asosida dalillab, uni bartaraf gilishga harakat
gildilar. Bundan tashqgari, Shelling dialektika kategoriyalarini, jumladan, ozod-
lik va zaruriyat, yagonalik va ko'plikning ayniyati va boshgalami sinchkovlik
bilan tahlil gilib, Gegel dialektikasining xabarchisi sifatida xizmat gildi.

G Vit ! Nemis falsafasi 0'z rivojining cho'qgisiga Gegel{1770-
Fridrix Geae™ A 1) ijodida erishdi. Gegel dialektikaning gonunlari va

kategoriyalari hagidagi ta’limotni rivojlantirib, birinchi
marta dialektik mantigning asosiy qoidalarini ishlab chigdi va o'sha davrda-
gi ta’limotlarda hukm surgan metafizik ong usulini tanqid ostiga oldi.
Kantning “narsa o'zida”siga u dialektika prinsipini garama-garshi qo'ydi:
mohiyat 0'zini namoyon etadi, hodisa mohiyatlidir. Gegelning gayd etishicha,
asosida “dunyo aqli*, “mutlagg‘oya" yoki “dunyo ruhi yotgan kategoriya-
lar vogelikning obyektiv shakllaridir. Bu dunyoni paydo bo'lishi va rivojiga
turtki bergan faol ibtidodir. O'z-0'zini bilish jarayonida dunyo agli uch
bosgichni bosib o'tadi: o'zini idrok giluvchi mutlaq g'oyaning o'zuyasida
bo'lishi davri, ong tabiatida, ya’ni g'oya 0'z. mazmunini dialektikaning gonun
va kategoriyalari tizimida (Mantiq) ochishida; tabiat hodisalari ko'rinishida
g'oyaning “boshgacha boriiq” (mHo6bITHe)da rivojlanishida, ya’ni tabiatning
0'zi rivojlanmaydi, balki tushunchalargina rivojlanadi ( Tabiat falsafasi)’,
g'oyaning inson ongi va bashariyat tarixida rivojlanishida (Ruh falsafasi).
Ushbu oxirgi bosgichda mutlaq g'oya o0'z-o0'ziga gaytib, o'zini insoniy ong
va 0'z-0'zligini bilishda tushunib oladi.

Taraqqgiyot g'oyasi butun Gegel falsafasiga singdirilgan. Taraqqgiyot oldinma-
ketin, quyidan yuqoriga garab boradi; bu jarayonda migdor o'zgarishlaridan
sifat o'zgarishlariga o'tish yuz beradi, taraggiyotning manbayi esa har ganday
0'z-0'zidan bo'ladigan harakat prinsipidan iborat bo'lgan garama-garshiliklardir.
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Gegel nugtayi nazaricha, tarix mohiyatini quyidagi so‘zlar bilan ifodalash
mumkin: “agltarixdadif’. Aqgl, Gegel fikricha, umumjahon tarixiy ibtidosi bo‘lib,
tarixda mutlaqg g'oyaning rivojlanishi sifatida namoyon bo‘ladi. U yoki bu davrda
dunyoviy ruhning sohibi sifatida gandaydir bir xalgning ruhi oldinga chigadi.
Ayni vagtda boshga xalglar ozlarining gullab-yashnagan davrlarini orgada goldir-
ib, 0‘z imkoniyatlarini tugatganliklari sababli ingirezga yuz tutadilar, boshga bir
xalglar esa endigina taragqqiyot sari yo‘l boshlagan bo'ladilar. Gegel nazaricha, aq|l
tarix jarayonida shunday amalga oshadiki, unda har bir xalg ruhning 0z-0°zini
bilishga 0z hissasini go'shishga haglidir. Gegel mohiyati ozodlikni anglashga
erishish bo'lgan umumijahon tarixini davrlashtirish mezonini belgilab beradi.
Bunday ko‘tarilishga to‘rt bosgich muvofiq keladi: 1) Sharqg dunyosi, 2) Yunon
dunyosi, 3) Rim dunyosi, 4) Olmon (German) dunyosi.

Sharqg xalglarida ozodlik bo'Imagan, ozod odam sifatida fagat bir kishi —
zolim hukmdor tan olingan. Yunon-Rim dunyosiga ozodlikning mavjudligi xos-
dir, ammo u chegaralangan hududlarda ba’zilar uchungina idrok etilgan. Shuning
uchun Yunon-Rim dunyosining davlat tuzumi qullikni inkor etmaydi. To'la
ozodlik 0'z ifodasini fagat German xalglarida topdiki, ular o'z tarixiy taraqgiyot-
lari davomida Reformatsiya (diniy islohot) va 1789-yildagi Fransuz ingilobi mah-
sulini meros qilib olib, umumiy fugarolik va siyosiy ozodlikka erishdilar.

Gegel falsafasi ichki ziddiyatlarga ega. Bilish tizimi, bir gancha turdagi
anglash bosgichlaridan o'tib, oxirgi bosgich bo'lgan 0'z-0'zini anglashda tugalla-
nadijd, uni amalga oshiruvchi narsa Gegel falsafasining o'zi bo'lib chigadi.
Shunday qilib, Gegel usuli va tizimi o'rtasida garama-garshilik kelib cliigadi.
Lyudvig Feyerbax Lyudvig Feyerbax (1804-1872) moddiyunchilik

nuqtayi nazaridan Gegel falsafasini jiddiy va har to-
monlama tangid ostiga olgan birinchi faylasufdir. Falsafa mavzusini ifoda-
lab, Feyerbax shunday qgarorga keladiki, uning diggat markazida inson turmog'i
lozim. “Yangi falsafa, —deb yozadi nemis mutafakkiri, - tabiatni ham
inson poydevori sifatida qo'shgan holda, insonnifalsafaningyagona, umumiy
va oliy mavzusiga aylantiradf' . Shundan ko'rinadiki, Feyerbax moddiyun-
chiligi antropologik xususiyat kasb etadi. Insonni vujudga keltiradigan yago-
na sabab yoki asos tabiatdir. Shuning uchun falsafaning vazifasiga gayta
to'xtab, Feyerbax yozadiki, uning ta’limotini “ikki og'iz so'zda ifodalash
mumkin: tabiat vainson”.

Tabiat (yoki olam) Feyerbax uchun abstrakt tushuniladigan substansiya
emas, balki o'zining butun xilma-xil va behisob ko'rinishlarida berilgan hissiy
hodisadir: “Tabiat tushunchasi ostida men shuni tushunamanki, - deb yozadi
faylasuf, - u insonni o'zidan boshga insoniy bo'lmagan barcha hissiy kuchlar,

1 Nl.deitepbax. M3bpaHHble unocodckne npoussegeHnsa. -M.: 1955, T.1 202-b.
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narsalar va mavjudotlardan farq giladigan majmuadir... Tabiat inson uchun
bevosita uning hayotining asosi va mavzusi sifatida hissiy jihatdan namoyon
bo'ladigan barcha narsadir” 1 Xuddi shuningdek, cheksizlik, kuch-qudrat, birlik,
zaruriyat, abadiylik kabi tabiatning xususiyatlari, ya’ni “barcha hissiy
xususiyatlami chigarib tashlangandan keyingi qolgan mohiyat”, “tabiatning
mavhum mohiyatidan” yoki fikrdagi tabiatdan boshga narsa emas.

Tabiat abadiy bo'lib, hech kim tomonidan yaratilgan emas. U 0z-0°zining
sababi bo'lib, “fikrda yoki niyatda va iroda hukmlarida emas, balki astronomik
yoki samoviy, mexanik, kimyoviy, fizik, fiziologik yoki organik kuch yoki
sabablarda”2 o'zining asosiga ega. Biror bir vaqgtda tabiat (olam) bo'lmagan
edi degan tasawumi faylasuf “be’mani va asossiz uydirma”, deb ataydi. Tabiat
doimiy ravishda rivojlanish jarayonidadir. Hozirgi Yer kurrasi o'zining awalgi
holatidan farq giladi. Hayot murakkab kimyoviy o'zaro ta’sirlar (reaksiyalar)
mahsuli sifatida paydo bo'lgan. Ilgari mavjud bo'lgan ko'plab hayvonlar va
o'simliklar hozirgi vaqtda qirilib ketgan. Inson va uning ongi ham tabiat
rivojining mahsulidir. Idealizmni tangid gilib, Feyerbax borlig bilan ongning
bir-biriga nisbati hagidagi masalaning moddiyuncha yechimini ifodalab bera-
di: “borlig —subyekt (ega), ong —predikat (kesim)” 3. “Fikriy borliq haqiqgiy
ongdan tashqaridagi siymosi modda bo'lib, vogelikning umumiy asosidir”4.

Feyerbax nugtayi nazaricha, idealizm va din umumiy ildizlarga ega.
“Agar siz idealizmni inkor ctsangiz, u vaqtda Xudoni ham inkor etasiz! —
deb yozadi u. Faqat Xudogina idealizmning asoschisidir” 5. Feyerbax yosh-
lik-yillaridayoq o'z ismini yashirgan holda “O'lim va abadiy yashash hagida
fikrlar” degan asarini nashr gildirib, undajonning o'Imasligi hagidagi e tigodni
tangid ostiga olgan edi. Buning kim tomonidan yozilganligi aniglangandan
keyin kitob musodara qilinib, uning muallifi esa dars berish huqugidan
mahrum qilinib, universitetdan bo'shatildi. Yetuk yoshda Feyerbax ochigdan-
ochig Xudosizlik nugtayi nazariga o'tib, uni u “insondan farg giluvchi
Xudodan yuz o'girish” sifatida ifodaladi.

Feyerbax tug'ma diniy his-tuyg'ular hagidagi nazariyaga garshi chigib,
dinni tarixiy taragqgiyot mahsuli sifatida garab chigadi. Xudo, Feyerbax
garashicha, insonlaming o'zlari tomonidan o'z mohiyatlarini ifodalash sifat-
ida vujudga keltirilgan obyektga aylantirilgan abstrakt tushunchadir. Din-
ning ildizlarini Feyerbax kishilar hayotining sharoitidan va awalo, unga
tobe bo'Imagan va hissiy jihatdan tashgi ta’siri insonga tushib turadigan
kuchlarda ko'radi. Inson hamma vaqt o'z ehtiyojlarini qondirishga harakat
. O'sha yerda. T.2. 590-591-b.

O'sha yerda. 59 1b.
O'sha yerda. ' | 28-b.

. O'sha yerda i"5—176-b
. O'sha yerda. M9—160 h.
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giladi. Ammo uning bu intilishlari insonning tabiat kuchlari oldidagi ojizli-
giga borib tagaladi. Uydirma va xayol Xudolar to'g'risidagi tasawurlami
tug'diradiki, ular insonning amalga oshirib bo'Imaydigan ehtiyojlarini
gondirishga godirdirlar. Din insonga uning hayotini o'zgartirish, orzulariga
yetkazish imkonini beradigan umid va kuch bag'ishlovchi uydirma va xayol
mahsulidir. “Xudo, —deb yozadi faylasuf, —shunday zotki, inson o0'zining
mavjudligi uchun unga ehtiyoj sezadi” 1. Feyerbax fikricha, dinning ildizlari
bashariyat tarixi jarayonida o'zgaradi. Agar majusiylik dinlarining ildizlari
insonning tabiat kuchlari oldida ojizligi va undan tobeligida yashiringan
bo'lsa, hozirgi zamon jamiyatida ular ijtimoiy kuchlar sohasida yotadilar.

Diniy axlogga Feyerbax insonning baxt-saodatga bo'lgan tabiiy intilishi
asosiga qurilgan “xudbinlik axloqi”ni garama-garshi go'yadi. Shu bilan bir
ga, faylasufbaxt-saodatni alohida olingan kishining emas, balki bashariyatni-
ki sifatida nazarda tutadi. “Ayrim olingan baxt-saodat” g'oyasini u “umumiy
baxt-saodat” g'oyasi bilan almashtiradi. Bu baxt-saodatga erishish imkoniyati
fagat kishilarning bir-birlariga muhabbati asosidagina amalga oshishi mum-
kin. Feyerbax fikricha, aynan “muhabbat axlogi”gina jamiyatni uyg'unlikka
olib keladi va ijtimoiy adolatsizlikka barham beradi.

5-bob. HOZIRGI ZAMON FALSAFASI
I-8. XIX asrning ikkinchi yarmidagi G ‘arb falsafasi

Mumtoz falsafa davrining tugallanishi bilan uning yangi sahifasi ochi-
ladiki, buni jahon falsafasining hozirgi bosgichining boshlanishi sifatida
gayd etish mumkin. U XX asrning butun falsafasiga o'z ta’sirini o'tkazgan
falsafiy tizimlaming paydo bo'lishi bilan belgilanadi.

Shopengauer Nemis faylasufi Artur Shopengauer{1788—1860) falsafasi
falsafasi volyungarizm (0'zboshimcha irodaga ishonish), irratsionalizm,

umidsizlik falsafasi sifatida maydonga chigqdi. Shopengauer
0'zining asosiy g'oyalarini 0'zining bosh asari bo'lgan “Olam iroda va tasawur
sifatida” (1819) nomli ishida bayon etgan. Garchi Shopengauer o'z falsafiy
sistemasini X1X asrning 20-yillaridayoq vujudga keltirgan bo'lsa ham, uning
asarlari butun umri davomida ma’lum bo'lmasdan gola berdi. Fagatgina umrining
oxiridagina, ya’ni 50-yillarda u tan olindi. 1848-yil ingilobining mag'lubiyati,
Germaniyadagi yangi iqtisodiy va mafkuraviy vaziyat, umidsizlik kayfiyatlari,
afsus-nadomat, bo'g'iq va umidsizlik muhiti Shopengauer falsafasi g'oyalarini
gabul gilish uchun qulay sharoit yaratdi.

Shopengauer falsafiy sistemasi asosida o'zining to'rt ko'rinishida yoki
ildizida borligning va bilishning umumiy gonuni sifatida namoyon bo'ladigan

1 O'sha yerda. T.2. 320-b.
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aprior yetarliasos gonuniyotar edi: tashkil topish asosi gonuni yoki sababi-
yat (fizik asos), bilish asosi qonuni (mantigiy asos), boriig asosi gonuni
(matematik asos) va faoliyat asosi gonuni yoki tamoyiliy asos (axlogiy asos).
YetarJiasos qonunibilish obyektlari o'rtasida bo'lishi mumkin bo'lgan bar-
cha munosabatlami belgilab beradi. Bilish obyektlari ma’nosi ostida faylasuf
tasawurlamitushunadi: “Subyekt uchun obyekt bo'lish va bizning tasawur-
larimiz bo'lish —bu bir xil narsaning o'zidir” 1 Tashqi dunyoning vogeyligi
hagidagi falsafiy bahsni Shopengauer “telbalik” hisoblaydi: “Ashyolar
mavjudligining o'zini va boz ustiga ularning bizning ongimizdan tashgarida
va undan mustagil borligiga yo'l go'yish —hagiqatan bema’nilikdir”5.

0lam tasawur sifatida fagat subyekt uchun faraz gilinadi va o'ylanadi.
Tasawur sifatidagi olam hagidagi ta’limotda Shopengauer Kantga ergashad-
iki, uning uchun tashgi dunyo subyekt uchun nodir hodisa bo'lib tuyuladi,
ya’ni subyektning olam hagidagi tasawuri sifatida. Biroq Kant bu dunyon-
ing mavjudligini 0'zining “narsa o'zida” sifatida tan olar ediki, albatta, ular
o'zlaricha ganday ekanliklarini biz bila olmaymiz va ular to'g'risida biz
fagat o'zimizning tasawurlarimizga ko'ra hukm yurita olamiz. Kantning
agnostitsizmini bartaraf etishga uringan Shopengauer shunday xulosaga kel
adiki, “narsa o'zida” iroda (xohlash)dar\ o0‘zga narsa emas.

Shunday qgilib, Shopengauer fikricha, olam fagat tasawur sifatidagina emas,
balki iroda sifatida ham mavjud. Irodahu. “butun borligning vogeyligi”, ‘yago-
na hagqigiy vogelik™, “butun tabiat o'zagi”, “olam galbi”, “butun hodisalaming
umumiy asosi”, “yagona birlamchi asos va metafizik ibtido”dir. Shopengauem-
ing iroda hagidagi tasawuri inson ongining namoyon bo'lishi emas, balki
butun olamning ichki tuzilishiga va ayrim olingan hodisaga xos bo'lgan ganday-
dir irratsional, ongsiz ijodiy kuchdir. Fagat insongina emas, balki har ganday
biologikjism irodaning namoyon bo'lishidir. Masalan, tishlar, tomog, ichaklar,
“ochlikning vogeyligi” bo'lsa, jinsiy a’zolar “jinsiy tamoyilning vogeyligi”dir.
Iroda noorganikdunyo&a ham namoyon bo'ladi: gayishgoglik, gattiglik, egulu-
vchanlik, magnetizm, kimyoviy xossalar - bulaming barchasi irodaning namoyon
bo'lishidir. Olam o'zini 0'zi idrok etadigan mutlaq hagigat va 0'z-0'zidan yara-
tilish natijasi sifatida namoyon bo'ladi. Shunday qilib, moddiyunchilik bilan
idealizmni bir-biridan ajratuvchi bir-biriga muvofig keluvchi eng muhim mum-
toz tushunchalar nisbati bo'lgan “tabiat va ruh", “modda va ong”, “boriig va
tafakkurZ Shopengauer nazarida “iroda va tasawuf bilan almashtiriladi. Va
agar Shopengauer falsafasining boshlang'ich nugtasi subyektiv idealizm (olam
tasawur sifatida) bo'lsa, u o'zining “olam iroda sifatida” degan ta’limotida
obyektiv, mutlaq idealizm garashlariga yetib keladi.

1 A. WoneHrayep. MonH.cobp.cou. M., 1900-1910. T.1. 23-24-b.
2. 0 ‘sha yerda. T.2. 7-8-b.
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Shopengaueming irratsionalizmi va volyuntarizm falsafasidan uning rahm
gilish va itoatlik axlogining xususiyati kelib chigadi. Iroda —bu yashash
uchun bo'lgan iroda bo'lib, xohish-istaklami gondirishga garatilgan intilish-
dir. Ana shu yerdan inson xatti-harakatining bosh xislati bo‘lgan xudbinlik
(egayizm) kelib chigadi. Xohish-istaklami gondirishga bo'lgan intilish gonig-
maslikdan kelib chigadi, demakki - jafo va uqubatdan. Xohish-istaklami
goniqtirish yangi istaklami va yangi uqubatlarni keltirib chigaradi. Hayot
“ko‘tarib bo'Imaydigan og‘ir yuk”ka aylanib goladi. Shuning uchun, ehtimol,
ko'pincha afsus-nadomat bilan aytiladigan hayotning gisqaligi, aynan undagi
eng yaxshi narsadir”, —deb xulosalaydi Shopengauerl Hayotga boigan iro-
dadan voz kechmoq zarur, kishi o'zida bo'lgan xohish-istaklami o'ldirishi
kerak, kelgusidagi yaxshi hayot uchun kurashishdan o'zini tiyishi lozim.

Shopengaueming falsafasi XIX asr oxiri XX asrdagi intuitivizm, ekz--
istensializm, yangi kantchilik, hayot falsafasi va boshqga falsafiy ogimlaming
shakllanishiga katta ta’sir ko'rsatdi.

Mumtoz “ljobiy” bilimlar bayrog'i ostida maydonga chiggan XIX

«it'viym asrn‘nS ikkinchi yarmi —XX asrda G'arb falsafasida eng ko'p

darajada targalgan ogimlardan biri pozitivizm edi. Pozitiviz-
mning asoschisi fransuz faylasufi va jamiyatshunosi Ogyust Kont (1798—
1857) edi. Kontning asosiy asarlari —“ljobiy falsafa kursi” (6 jildlik) va
“ljobiy falsafaning ruhi” deb ataladi.

Kont an’anaviy falsafiy muammolar va ta’limotlarni moddiyunchilik
yoki idealizm lagerlariga mansubliklaridan gat’iy nazar, o'z manfaatidan
kelib chigib, agliy hukmlar asosiga qurilgan samarasiz ‘metafizika” deb
e’lon qgildi va ularga garama-garshi bo'lgan ‘fjobiy”, fagat “faktlargagina
tayanuvchi bilimlarni olg'a surdi. Ana shunday “aniq”, “shubhasiz”
bilimnigina Kont ijobiy deb ataydi. Pozitivizm ilgarigi “metafizika”ni rad
etganligi uchun, u o'zini ilgarigi barcha falsafiy ogimlarga garshi go'yadi.

Kont fanlaming yangi tasnifini tuzadi: matematika (0'ziga yer mexanikasini
go'shgan holda), astronomiya, fizika, kimyo, fiziologiya (biologiya),
sotsiologiya2yoki “ijtimoiy fizika”. Fanlaming bosh vazifasi - dcskriptiv,
ya’ni tasvirlash va bayon qilishdir. 1imiy bilish fagat hodisalami tasvirlashi
lozim, ulaming kelib chigishlari hagida savollar bermasligi kerak, chunki
bu masalalaming yechimi yo'qdir. Shuning uchun fan “nima uchun” degan
ifodani “ganday” so'zi bilan almashtirish”ga intilishi lozim3. Yangi ijobiy
falsafaning vazifasi esa ilmiy bilimlarni tizimga solishdan iboratdir.

“ljobiy falsafawga Kont inson aglining “gat’iy holati” sifatida garaydi.

1 A.lWloneHrayap. Mup kak Bona u npegctaBneHue. Cn6. 1880, 338-b.
2. O.Kont ushbu terminning muallifidir.

3. AHTONOTMS MUPOBOW thunocopum B 4-x Tomax. M., 1971. T.3. 581-b.
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Kont nazaricha, bashariyat tarixi bu insoniy ruhning turli davrlardagi “hola-
tlari” yoki usullari tarixidir. Boshgacha so‘z bilan aytganda, “g'oyalar butun
dunyoni boshgaradi va ostin-ustun giladi”. Shunday bosgichlar hammasi bo‘lib
uchta: ilohiyotiyyoki gaJbaki (u yerda diniy dunyogarash hukmronlik gila-
di), metafizik yoki abstrakt (o‘z manfaatidan kelib chiquvchi-falsafiy) va
ijobiy (ilmiy).

Oxiigi bosgichga erishgach “falsafa uzil-kesil ijobiy holatga erishadi: u endi
0°z xususiyatini o ‘zgartirishga godir bo'lmaydi” 1 Uch bosgich gonuni umumiy
xususiyatga ega bo'lib, jamiyatning barcha sohalarida (bilish tarixi, siyosiy
tarix, fugarolik tarixi va hokazo), hamda har bir kishining ruhiy kamolotida
amal qgiladi. Demak, “agllar holati”’ning uch bosgichiga jamiyat siyosiy
tashkilotining uch bosgichi muvofiq keladi: ilohiyotiy feodal saltanatlaming
yakkahokimlik rejimlari, metafizik - *“huqugshunoslar” va “o'rta tabagalar”
rohning kuchayishi, pozitiv (ijobiy) —sarmoya “patritsiylari”: “sanoat dohiy-
lari” va bank egalarining manfaatlarini ifodalovchi pozitivist faylasuflar boshgaruvi.
Xuddi shunday fuqarolik tarixi ham bir-birlarini almashtirib turuvchi uch
davrga: harbiy-istilochilik, mudofaaviy va ilmiy-sanoat davrlariga bo'linadilar.

Kont fikricha, “ijobiy” jamiyat prinsip sifatidagi muhabbat asosiga, asos
sifatidagi tartibga va maqgsad sifatidagi taraggiyotga binoan qurilmog'i lozim;
bu jamiyat shundayki, unda barcha tabaqalar va ijtimoiy gatlamlar o'rtasidagi
munosabatlarda “uyg'unlik” o'matilgan. Mumtoz pozitivizmning boshga
ko'zga ko'ringan vakillari Djon Styurt Mill va Gerbert Spenser edilar.

Djon Styuait J1/zZ/(1806—1873) —ingliz faylasufi, mantigshunosi va igtisod-
chisidir. Millning fikricha, bizning bilimlarimizning manbayi —kuzatish va
tajribadir. Tajribada bizga berilgan bilim mavzulari —bu o'zimizning his-tuyg'u
va taassurotlarimizdir, negaki ular biz.ga ushbu shakllarda berilgandirlar. Shun-
ing uchun Mill moddani “his-tuyg'u gabul gilishning doimiy imkoniyati”,
ongnissa “kechinmalaming doimiy imkoniyati” sifatida ifodalaydi.

Mantiq sohasida ishlab chigilgan ko'zga ko'rinarli natijalar ham Mill
nomi bilan bog'ligdir. Olim mantigning o'zini falsafiy muammolardan holi
bo'lgan va barcha faylasuflar uchun gabul gilsa bo'ladigan hagigatni axtaruvchi
qat’iy ilmiy usul (ijobiy bilimga erishish) sifatida garab chigadi. Mill an’anaviy
sillogistika (giyos) va deduksiya (umumdan yakka tomon xulosa chiqgarish)ni
tanqgid ostiga olib, induktiv (yakkadan umum tomon xulosa chigarish) man-
tig tizimini tuzadi. “Mantiq tizimlari”’ni tuzishda Mill F.Bekonning induk-
tiv mantig'iga, R.Uetli, U.Yuell va D.Gershel ishlariga tayanadi.

Kontdan keyin Miliham bashariyat tarixini dunyogarash nugtayi nazaridan
uch bosgichga bo'ladi, ammo ulami quyidagicha nomlaydi: animistik (shax-

1 Mup dunocopumn: KHura gna uteHus. B 2-x u. 4.1. M., 1991. 60-b.
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siyatga olib borib tagovchi), boriiq (abstrakt) va fenomenalistik (tajribaviy).

Axlog masalasida Mill utilitarizm goidasiga tayanadikil, unga ko'ra, xatti-
harakatning axlogiy ahamiyati uning foydasi bilan belgilanadi, (egoizm) xiid-
binlik qoidasida esa xatti-harakat olinadigan huzur-xalovat yoki yogimsizlik
nuqtayi nazaridan baholanadi, hamda altruizm goidasida esa “barcha atrofda-
gi mavjudotlarni imkon gadar ko'proq baxt-saodat”ga yordamlashishini tagozo
etadi. O'zining ijtimoiy-siyosiy garashlarida Mill parlamentarizm, liberalizm
va davlatning fugarolaming xususiy hayotiga aralashishiga garshi chiqdi.

Gcerbert Spenser(1820—1903) —mumtoz pozitivizmning uchinchi vaki-
lidir. Uning tomonidan “Sintetik falsafa tizimi”ga birlashgan “Asosiy ibti-
dolar”, “Biologiyaning asoslari”, “Jamiyatshunoslik asoslari”, *“Ruhshunos-
lik asoslari”, “Axloq asoslari” kabi asarlar yozilgan.

Falsafaning vazifasini Spenser bilimlami tizimga solishga erishishda deb
bildi. Falsafa —bu qo'shma bilimdir. Kontga o'xshab, u ham fanlar tasnifi-
ni tuzdi. Ammo agar Kontning tasnifida fanlar umumiylik darajasiga ko'ra
to'g'ri chizigning oldinma-keyin kelishi tartibida joylashtirilgan bo'lsa, Spens-
erda ular abstrakt (mantiq, riyoziyot va mexanika), muayyan (“vogelikni”
o'rganuvchi) va abstrakt muayyanlikka (oralig xususiyatga ega bo'lgan)
bo'lingandirlar.

Spenser o'z falsafiy dasturini “Bilib olib bo'lmaydigan” sohada bir-biriga
o'xshashi bo'lgan fan bilan dinni kelishtirish yo'llari asosiga qurdi. ... Modda,
harakat va kuch ko'rib bo'lmaydigan vogelikning fagat ramzlaridirlar”2.
“Boriiq shakllarini, —deb yozadi u, —mohiyatlari jihatidan mutlaq bilib
bo'Imaydi”3. Spenser fikricha, hatto “faktlardan eng soddasi” ham fan uchun
o0'zining “to'la bilib bo'lmasligini” namoyon qiladi. Fan fagat “hodisalar deb
atalgan” narsa faoliyati natijasida kelib chigadigan hissiyjihatdan gabul qilin-
adigan hodisalar o'rtasidagi mimosabatlami bilishgagina (o'xshashlik va
o'xshamaslik va boshqgalar) qodirdir. Hodisalaming mohiyati esa sirdir. “Ay-
nan sir, deb yozadi faylasuf, fanning oxirgi va dinning birinchi gadamidir”.

Spenser falsafaning yetakchi mavzularidan biri umumiy tadrijiy (evolyut-
sion) rivojlanish hagidagi ta’limot edi. U "... yoyilgan harakat hamrohligida
moddani nomuayyan bog'lanmagan bir xillikdan muayyan bog'langan harx-
illikka o'tkazish va shuning barobarida saglanib goladigan moddaning har-
akatini gqaytadan o'zgarishini amalga oshirilishi demakdir”4.

Tadrijiy rivojlanishning o'ziga xos belgilarini Spenser quyidagi gonunlarda

1. Agarchi bu goidaning o'zi I.Bentam (1748—1832) tomonidan ifodalangan bo'lsa ham.
bu istiloh Millning o'zi tomonidan kiritilgan.

2. AHTONOrMs MupoBoit (unocodpum B y-x Tomax. T.3. -M ., 1971. -C .618

3. I.CneHcep. OcHOBHble Havana. CI6., 1886. —C. 373

4. O'sha yerda. 331-b.
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ko‘radi: tarkibiy tubdan o‘zgartirilgan ogibatlar migdori oshishi, difFerensiatsi-
ya (bir xillikdan har xillikka o'tish), nomuayyanlikdan tarkibiy muayyanlik-
ka o‘tish, uyg‘unlik, muvozanatga intilish. Tadrijiy rivojlanish Spenser tomo-
nidan mexanistik ravishda talgin gilinib, universal xarakterga ega deb bilindi:
utabiatningjonsiz vajonlimavjudotlarida, inson jamiyatda namoyon bo fish!ligi
takidlandi. “Umumjahon o'limining holati nima, - deb yozadi u, —bu
shunday narsaki, hamma joyda ro'y beradigan jarayonning chegarasi bo‘lib,
buning shunday ekanligi har ganday shubhadan xolidir... bu yerda tasvirlagan
barcha o'zgarishlarning xotimasi osoyishtalik holati bo'ladi” 1 Jamiyatga nis-
batan tadbiq gilinganda bu aholi migdorining muvozanati va hayotni qoilab-
guwatlash uchun vosita, garama-garshi g'oyalar va hokazolar demakdir.

Spenser jamiyatshunoslikda organik maktabningnsosc\\is\d\r. Jamiyatning
tarkibiy va vazifaviy tuzilishini u biologik organizm bilan o'xshashlikda garab
chigadi. Ammao agar biologik organizmda unsurlar butun uchun mavjud bo'Lsalar,
ijtimoiy organizmda - bilaks: “jamiyat a’zolari jamiyat baxt-saodati uchun
mavjud bo'masdan, balki jamiyat uning a’zolarining baxt-saodati uchun mavjud
dir”. Spenser uchun ijtimoiy ideal shunday jamiyatki, unda davlatning vazi-
falari gisgara borib, yakka tarzdagi va kooperativ omili oshib boradi. Jamiyat-
ni Spenser ikki turga bo'ladi: “harbiy” va “sanoatlashgan”; tarixiy rivojlanish
birinchi turdan ikkinchisi tomon boradiki, unda zambaraklar va nayzalar
kurashini sanoat sohasidagi ragobat egallaydi. Jamiyatning tadrijiy rivojlanishi
yashashga eng ko'p darajada moslashganlaming yashab qolish gonuni asosida
amalga oshadi. U kambag'allarga, bevalar va yetimlarga yordam berishni
tadrijiy rivojlanishning tabiiy jarayoniga aralashish deb hisoblab, unga garshi
chiqdi. Shuningdek, Spenser ingiloblaming dushmani va asta-sekinlik bilan
boradigan tadrijiy rivojlanish tarafdori edi.
Marksizm Marksizm KarlL Marks (1818-1883) va uning eng yagin

safdoshi Fridrix Eneels (1820-1895) tomonidan ishlab chigil-

gan falsafiy. iflti*odivvE iitimoiv-sivosiv garashlar tizimidir. Ularning birga-
likda yozgan asosiy asarlari quyidagilardir: “Nemis mafkurasi”, “Kommu-
nistik partiya Manifesti”, “Falsafa gashshogligi” “Muqgaddas oila” hainda
*1844-yilning iqtisodiy-falsafiv qo'lvozmalari”. “Kapital”. “Gota dastunn-
ing tangidi” (K.Marks). “Lvudvig Feverbax va nemis mumtoz falsatasmmg.
oxiri , “Anti-Dyuring”, “Tabiat dialektikasi”, “Oila, xususiy mulk va dav-
latning kelib cnigishi” (F.EngeJs).

Agar biz Fitxe va Gegel ta’limotlarida subyektiv va obyektiv idealizmning
to'la tugallangan va izchil tizimlariga to'qnash kelsak, marksizm moddiyun-
chilikning izchil va mantigiy tugallangan shaklisifatida namoyon bo'ladi.

1. O'sha yerda. 340-b.
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Markscha moddiyunchilik Xudoga ishonmaslik atcistik (panteizm va deiz-
mdan fargli o‘laroq) moddiyunchiligi sifatida kelib chigdi. Markscha ta’limotda
Xudoning yoki boshga g'ayritabiiy kuchlaming (ruhlar, devlar, farishtalar va
shunga o ‘xshashlar) gandaydir ravishda mavjudligi inkor etiladi. Modda
abadiy bo'lib, o'ziga xos obyektiv qonunlar asosida rivojlanadi. F. Engels
yozganidek, “moddiyuncha dunyogarash gandaydir tashgi go'shimchalarsiz,
tabiatni ganday bo'lsa, shundayligicha sodda tushunish demakdir” 1. Mark-
scha ta’limotda dinning o'zi vogelikning xayoliy in’ikosi sifatida o0'zining
bilish nazariyasi va ijtimoiy-sinfiy o'zaklariga ega bo'lgan, “xalg afyuni”
sifatida garab chigiladi.

Markscha moddiyunchilik (XVII -XVIII asrlardagi mexanistik va metafizik
moddiyunchilik shakllaridan fargli o'laroq) dialektik moddiyunchilik sifatida
maydonga chiqgdi. Dialektika tabiat, insoniyjamiyat va tafakkuming harakat va
rivojlanishining umumiy gonunlari hagidagi fan sifatida markscha falsafaning
eng muhim tarkibiy gismidir. Markscha ta’limotda u ashyolar va hodisalami
o'zaro bog'liglik va rivojlanishda garab chigishni talab giluvchi usul, mantig va
bilish nazariyasi sifatida maydonga chigadiki, uning ichki manbasi garama-
garshilikdir. Dialektikaning asosiy qonunlari sifatixla migdor o'zgarishlaridan
sifat o'zgarishlarga o'tish va uning aksi gonuni, garama-garshiliklaming o'zaro
bir-biriga kirish gonuni va “inkomi inkor” gqonuni shakllanadilar.

Markscha moddiyunchilikning eng muhim xususiyati moddiyuncha qoi-
dalami bashariyat tarixiga tadbigan yoyish, ya’ni tarixiy moddiyunchilik
ta’limotini vujudga keltirish bo'ldi. Tarixiy moddiyunchilikning tayanch shiori:
ijtimoiy ongni ijtimoiy boriiq belgilaydi. Markscha ta’limot nuqgtayi nazaridan
tarix bir-birini almashtirib turadigan ijtimoiy-igtisodiy formatsiyalar yoki o'zining
asosida muayyan ishlab chigarish tarziga ega bo'lgan tarixiyjihatdan boiishi
shart bo'lgan jamiyat turidir. Tarixni g'ildiratuvchi kuch hukmron va ezilu-
vchi sinflar o'rtasidagi sinfly kurash (ozod kishilar va qullar, patritsiylar va
plebeylar, zamindorlar va chorikorlar, buijualar va proletar) bo'lib, u oxir-
ogibatda proletar ingilobiga olib kelishi lozim bao'lib, xususiy mulkni bekor
qilib, sinfsiz jamiyatni barpo qilib, ozod uyushma mehnatiga asoslangan va
shiorga: “Har kimdan o'z qobiliyatiga yarasha, har kimga ehtiyojiga yarasha”,
deb yozilgan jamiyatni vujudga keltirishni ko'zda tutar edi.

Marksning dunyogarashi XX asrning butun mafkurasi va ijtimoiy amali-
yotiga mohiyatan kuchli ta’sir o'tkazdi. Bu ta’limot bayrog'i ostida juda ham
xilma-xil, ba’zida esa garama-qgarshi harakatlar: sotsial-demokratlar, kommu-
nistlar, milliy-ozodlik, o'ta murosasiz kuchlar faoliyat ko'rsatib, ijtimoiy
ingiloblar va siyosiy to'ntarishlarni amalga oshirdilar. Garchi markscha

1 K.Mapkc, ®.9Hrensc. Couy. 2-e u3g. T. 20, -M., 1961, 513-b.
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ta’limotning asoschilarining o0'zi o'z garashlarini qotib qolgan qgat’iy e’tiqodga
aylantirishga qgarshi chiggan bo'lsalar ham, muayyan tarzda talgin gilingan
va mugaddaslashtirilgan marksizm “sotsialistik lager” mamlakatlarining ras-
miy mafkuraviy ta’limotiga aylantirildi. Markscha ta’limotni “asliga mu-
vofiq” agidaga aylantirilishi va uni siygalashtirilganligi (stalincha ta’limotda
va unga gardosh bo'lgan maoizm, chuchxe va boshga ogimlarda) XX asrda
G'arbiy Yevropa va AQSHda tangidiy va G'arb marksizmini (neomark-
sizm) paydo bo'lishiga olib keldi. G'arb neomarksizmining bosh vazifalaridan
biri Marks g'oyalarini totalitar ruhdagi talginlardan tozalash edi.

XX asr oxiriga kelib, “real sotsializm”ning barbod bo'lishi va “sotsialis-
tik sistema”ning ingirozga uchrashi jahon taraqqiyotini o'zida mujassam-
lashtirgan deb e’lon gilingan proletariatning manfaati uchun ayrim olingan
mamlakatlarda va umuman jahonda ijtimoiy tuzumni zo'rlik bilan almasht-
irishning mugarrarligi va zarurligi hagidagi nazariy qurilmalarning asossiz
va amaliyjihatdan zararli ekanligini ko'rsatdi.

2-8. XIX asr oxiridagi va XX asrdagi G ‘arb falsafasi

XIX  asrning oxiri XX asrning boshlaridagi davr shu bilan ajralib turadiki,
falsafiy maktablar X1X asr ikkinchi yarmida ijod gilgan mutafakkirlarning
g'oyalarini rivojlantirib, to'plagan ilmiy bilimlami Gegeldan keyingi davrd-
agi falsafiy asoslaming biri atrofida birlashtirishga harakat gildilar.
Empiriokrititsizm Empiriokrititsizm (yoki maxizm)ni ko'pincha poz-
falsafasi itivizmning ikkinchi bosgichi deb ataydilar. Empiri-

okritizm ta’limotining asoschilari Ernst Max{ 1838—
1916) va Rixard Avenarius {1843—1896) edilar. Empiriokrititsizmning xil-
ma-xil ko’rinishlaridan biri empiriomonizm (Bogdanov), empriosimvolizm
(Yushkevich) va boshgalardir. Empiriokrititsizmga immanent (ichki tabiat-
dan kelib chigish) falsafa maktabi (V. Shuppe, 1836-1913) va konvcn-
5/ona/lr7H(A.Pvankare, 1854-1912) yaqindan kelib go'shiladi.

Kont, Mill va Spenserning yetakchi bayrogdori mexanika bo'lgan
mumtoz tabiatshunoslikka yo'naltirilgan mumtoz pozitivizmi XI1X-XX
asrlar hududida ro'y bergan tabiatshunoslikdagi ingiloblar munosabati
bilan tanazzulga duchor bo'ldi. Radioaktivlik, elektron va boshqga
kashfiyotlami o'z ichiga olgan yangi ixtirolar dunyoning tabiiy tuzilishi
haqidagi ilgarigi tasawurlarni butunlay tubdan o'zgartirib yubordiki, bu
narsa 0'z navbatida, pozitivizmni tanazz\ilga yuz tutishiga sabab bo'ldi.
Max ta’limotining paydo bo'lish sabablari hagida gapirib, mashhur fizik
M.Plank shunday yozgan edi: “Mohiyat jihatidan, bu bundan bir necha
o'n-yilliklar oldin tabiatga maxsus mexanikcha garash bilan bog'liq bo'lgan
jasurona kutishga garshi garatilgan o'ziga xos aksil amal edi... mugarrar
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bo'lgan hushyorlikning izi sifatida Max pozitivizmi kelib chigdi” 1
“Empiriokrititsizm” atamasi RAvenariusga taallugli bo'lib, “tajribani tan-
qidi” ma’nosini anglatar edi. Avenarius nugtayi nazaricha, bizning tajribamiz,
ashyodan kelib chigadigan ma’no bilan bir gatorda o'zicha axlogiy va estetik
baholash ko'rinishida bo'lgan appersepsiyalar(o'zgacha tasawurlami olib kel-
ish) deb atalgan narsani, hamda antropomorfik tasawurlami o'z ichiga oladi.
Falsafaning vazifasi shundan iboratki, tajribani ushbu tashqaridan keltirgan
narsalardan tozalash bilan ‘Softajriba”mazmunini aniglashdir. Tajribaning
tangidi moddiy voqelikning kuchlari, javharlari, sabablari va boshqgalar bilan
ifodalanuvchi asosiy tushunchalarning tangidi sifatida amalga oshiriladi. Shunday
qgilib “tajribani tozalash” bizning bilimlarimizning obyektiv mazmunini “to-
zalash” sifatida namoyon bo'ladi. Natijada nima qoladi? His-tuyg'u, sezgilar.
Sezgilar yoki “tajribaning betaraf unsurlari (elementlar)” hagidagi ta’limot
empriokrititsizm dasturining markaziy tarkibiy gismidir. Tajriba unsurlari
betaraf xususiyatga ega, negaki ularni ham obyektiv va ham subyektiv jihat-
lardan ham garab chigish mumkin. Bir tomondan ular subyektga taallugli
bo'lsa (ruhiy unsurlar), ikkinchi tomondan unga bog'liq emas (fizik unsur-
lar). Oxir-ogibatda, “betaraf unsurlar” empiriokritiklar tomonidan sezgilarga
olib kelib tagaladi. Subyektning sezgilari oxirgi vogelikka aylanib goladi.
Shunga bog'liq ravishda empiriokritiklar subyekt va obyektning ‘goidaviy
koordinatsiya’si hagidagi shiomi keltirib chigaradilar: subyeksiz obyekt yo'g.
Empirokrititsizm dasturining muhim tarkibiy gismi “eng kichik kuch qoi
dasi” (Avenarius) yoki “fikrni ayash goidasi” (Max)dir. Max nazarida bu
goida orzudagi fanni tasvirlash sifatida namoyon bo'ladi. Maxning fikrni
ayash qoidasiga ko'ra, taraqqiy etgan fan tekinxo'r gatlamdan, masalan,
sababiyat goidasi, Nyuton fizikasining bir gator tushunchalaridan (mutlaq
makon va boshgalar) ozod bo'lishi lozim. Aynan fikrni “ayash” natijasida
tafakkur dunyoning “asosiy unsurlari” bo'lgan sezgilarga yetib keladi.
Neokantchilik falsafasi Germaniyada XIX asrning 60-yillarida paydo
bo'ldi. “Kantga gaytish” chagirig'i Otto Libman (1840-1914) tomonidan
uning “Kant va taglidgo'ylar” (1865) asarida yangradiki, unda Kant falsafa-
si izchil idealistik nugtayi nazardan talgin gilingan edi. Kantning falsafiy
garashlari bir qator fiziolog tabiatshunoslar bo'lgan logann Myuller {\% 0\-
1858) va German Gelmkols (1821—1894)lar tomonidan qo'llab-quwat-
landiki, ular o'z asarlarida inson sezgilarini tashqi ta’sir etuvchilar bilan
shartlangan (Myullerning tashqi his-tuyg'ulaming maxsus energiyalari deb
atalgan qonun) bizning sezgi organlarimizning asab tuzilishi holati yoki
ashyolaming “belgilari” (Gelmgolsning ierogliflar nazariyasi) sifatida garab

1 M.MnaHK. EANHCTBO (hn3myeckoi kKapTuHbl mupa. CM6. 1910, 31-b.
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chigadilar; ular ashyolaming o'zlarini ganaqaligi va bizning his-tuyg‘ularimiz

tomonidan ganday gabul gilinishi hagida gapirmaydilar.

Neokantchilik Yangi kantchilikning asosiy yo'nalishlari Marburg va
Baden (yoki Freyburg) maktablaridir. Marburg maktabin-

ing asoschisi German Kogen (1842—1918) edi. Bu maktabga Paul Natorp

(1854—1924), Ernst Kassjrer (1874—1945) va boshgalar ham mansub edi-

lar.

Kogen nuqtayi nazaricha falsafa “sofbilimning mantiqi” yoki fan falsafasidir.
Agar Kant uchun makon va zamon hissiyot shakllari bo'lsa, Kogen uchun
tushunchalar (kategoriyalar) edi. Bilim mavzusi “ashyo” emas, balki ashyo
hagida tushunchadir. Shuning uchun u gandaydir obyektiv mavjud narsa
bo'Imasdan, balki aprior gonunlar, tushunchalar va tafakkur shakllariga mu-
vofiq bir gator omillaming tushunchaviy tahlili orgali aniglanadigan narsadir.

Mavjud narsaning ibtidosi hissiy qabul gilinadigan narsa bo'lImasdan, balki
fikriy ekanligi dalilini Kogen matematikadagi cheksiz kichik son tushunchasida
ko'radi. Mavjud narsaning asliy asoslarini (atomlar, molekulalar, cfir, elektr
energiyasi, magnetizm va hokazo) hissiy gabul gilinmaydigan narsalar tashkil
etadi va fizika ularni cheksiz kichik sonlarvositasida tushuntiradi. Cheksiz
kichik son orgali ashyo o'ziga vogelikni kasb etadi. Kogenning chcksiz kichik
son hagidagi ta’limoti o'zining qayta tirilishini pifagorchilikda topdi. Matem-
atika va matematik tabiatshunoslikka garatilgan sofbilim mantig'i bilan bir
gatorda Kogen huquq va davlat hagidagi ta’limotga garatilgan sofiroda axlogi-
ga katta ahamiyat beradi. O'zining bilish nazariyasiga muvofiq Kogen axlogiy
sotsializm konsepsiyasini yaratdi. Sotsializm tushuncha bo'lib, u hech gachon
“ashyo” bo'la olmaydi. Xuddi shunday bilish ashyosining fikriy tarkibiy
qurilish jarayoni ham cheksiz bo'lib, hech gachon tugallanishi mumkin emas,
sotsializm tomon bo'ladigan harakat ham orzu sifatida “abadiy”dir.

Margburg maktabining boshga bir vakili Paul Natorp falsafaning uslubiy
vazifasinigina tan oldi. Tasodifiy emaski, u 0'z falsafasini “panmetodizm”
deb atadi. Kogenga ergashib Natorp ham fikr uchun hech ganday boriiq
yo'gki, uning o'zini “fikrga go'yish” mumkin bo'lmasin, deb hisobladi.
Birinchi ibtido mantiqiy bo'lib, “ifoda borlig‘i”dir. Fikrlash sezgida berilgan
xilma-xil ma’lumotlami yagonalik tartibiga keltiruvchi ikkilamchi bilim
omilidir. Marburg maktabi asoschisi kabi Natorp ham mantigiy-gnoseologik
idealizmni asoslash uchun matematika va cheksiz kichik son tushunchasini
jalb etadi. Keyinchalik Natorpda Kant ta’limotidan uzoglashish va Gegel
g'oyalarini o'zlashtirish tamoyili ko'rinadi. Masalan, Natorp “muvofiq kel-
ish gqonuni”ni ifodalab, unda mantiqgiy rivojlanishni Gegelning inkomi inkor
qoidasi orqali: fikr-borlig-bilim vositasida tushuntirib beradi.

Margburg maktabiga mansub o'tmishdoshlari kabi E. Kassirerod\Wm mavzusi
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subyektga berilgan emas, balki tafakkur orgali qurilgan, deb hisoblaydi.
Matematika va tabiatshunoslik tushunchalarining tarixiga murojaat qilib, u
shuni isbotlashga urinadiki, mantiqiy narsa hissiy va tajribaviy narsadan
oldin keladi. Fan tushunchasi bu vogelikning in’ikosi boimay, balki
“usuli”dirki, uning yordamida “berilgan narsa” aprior ravishda tuzilgan
munosabatlar va vazifalar “qgatori”ga borib tagaladi. Keyinchalik Kassirer
til, afsona, san’at, fan va din shakllariga “oxirgi, birlamchi vogelik gatlami”ga
kelib uriluvchi “ramziy shakllar” sifatida murojaat qilib, yangi kantchilikn-
ing an’ana muammosidan uzoglashadi.

Baden maktabining asoschisi Vilgelm Vindelband{ 1848-1915) edi. Bu
yo'nalishning ko‘zga ko'ringan boshqga bir vakili Genrix Rikkert (1863—
1936) edi. Vindelband falsafani umumiy ahamiyatga ega bo‘lgan gadriyatlar”
hagidagi ta’limot sifatida ifodalaydi. Aynan gadriyatlar inson faoliyatini tabi-
iyjarayonlardan farglaydi. Qadriyatlar tarixiy jarayonda madaniy hodisalar
sifatida mujassamlanadilar va idrok gilinadilar. Shuning uchun falsafa uchun
tarix fanlarining uslubiy asoslarini aniglash muhimdir. Vindelband ilmiy
bilimlarni ularning mavzusiga ko‘ra, tabiat hagidagi va “ruh” hagidagi fan-
larga bo‘lishdan voz kechdi. Fanlar o'rtasidagi asosiy farq mavzu sohasida
emas, balki ularning uslublarida yashiringandir. Baden maktabining ushbu
asosiy qoidasini Vindelband o'zining “Tarix va tabiatshunoslik” deb nom-
langan dasturiy nutgida quyidagicha ifodaladi: “Tajribaga asoslangan fanlar
voge dunyoni bilishni goh tabiat qonuni shaklida keluvchi umumiydan yoki
tarixiy sharoit bilan cheklangan “birlikdan” gidiradilar. Ularning ba’zilari
gonunlar hagidagi fanlar mohiyati bo'lsa, boshqgalari vogealar hagidagi fan-
lardir, ulaming birinchilari hamma vaqt bo'ladigan narsalardan ta’lim ber-
3a, oxirgilari bir marta ro'y bergan vogeadan hikoya giladi. Birinchi holatda
ilmiy tafakkur nomotetik fikr bo'lsa, ikkinchisi ideogni/ik fikrdir”’1. Nomotetik
fanlar gonunni tagqozo gilinadiganlar sifatida kelib chigsa, ideografik alohida
olingan xususiy holatni tasvirlovchi sifatida kelib chigadi: birinchilari xu-
susiydan umumiyga o'tishga intilsa, ikkinchilari xususiyda to'xtab goladi.
Vindelband fikricha, ideografik usul gadimgi davrlardan boshlab hozirgi
kungacha nazar-pisand gilinmay kelindi, holbuki, alohida olingan shaxsn-
ing ham, jamiyatning ham hayotiy voqealari fagat ulaming yagonaligi va bir
martaligi bilangina ahamiyatga va gadriyatga egadir.

Vindelbandning usuliy goidasini rivojlantirib, tabiatshunoslik ususlini
G./2Zfcterf“umumlashtiruvchi®, tarixiy bilish usulini esa “yagonalashtiruvchi”,
deb atadi. Ushbu farg vogelik elementlariniAg (umumiy va xususiy) bu
fanlar orqgali o'rganilishi uchun tanlab olingan qoidalaridan va turli vazi-

|. B.BuHgenbbang. Mpentogun. Cn(6), 1904, -65.320.
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falardan kelib chigadi. Bu yerda shuni gayd etish lozimki, farqbu fanlam-
ing obyektiv mazmuni tagozosidan emas, balki “istakdagi tabiatshunoslik”
va “xohlovchi tarix” irodasidan kelib chiggan. Baden maktabining asoschisi
kabi Rikkert umumiyning obyektiv mavjudligini inkor gilib, nominalizm
nuqtayi nazarida turadi. Umumiy faqgat tushunchalar mohiyatidir. Natijada,
Rikkert shunday xulosaga keladiki, tabiatshunoslik fan sifatida tushunchalar
bilan ish ko‘rsa, tarix esa vogelik bilan ish ko‘radi.

Tarixchi voqclikni tahqiq qgilib, “ikkinchi darajali narsa”dan “ahamiyat-
1i” yoki “mohiyatiy” jihatini alohida ajratib ko'rsatadi. “Mohiyatiy” yoki
“ahamiyatga ega” bo‘lgan narsa gadriyatli demakdir. Qadriyatlar boriiq bi-
lan bir gatorda mavjuddirlar. Dunyo, deydi Rikkert, “voqelik va qadriyat-
lardan tarkib topgandir” 1 Qadriyatlarni subyektga bog‘lig bo'lgan baholash
bilan aralashtirib yubormaslik lozim. Qadriyatlar munosabatlar bilan bog'liq
bo'lmasdan “subyektdan yugori turuvchi” va “borligdan yugori” (“trans-
sendent”) bo'lgan xususiyatga ega; bu “subyekt va obyektning orga tomoni
da joylashgan butunlay mustaqil saltanatdir”. Rikkert ma’naviy hayotning
olti doirasi bo'lgan mantiq, cstetika, mistika, axloq, erotika va dinga mu-
vofiq keluvchi gadriyatlaming olti xilini (hagigat, go'zallik, shaxsiyatdan
yugori turuvchi mugaddaslik, axlogiylik, baxt-saodat va shaxsiy mugaddas-
lik) ajratib ko'rsatadi.

“Ha ot falsafasi” asrn’n8 60—0-yillarida mexanistik tabiatshu-
noslik va mumtoz ratsionalizmning tanazzuli pozitiv-
izm, empiriokrititsizm, yangi kantchilikda ifodalangan spentizm, metodolo-
gizm va gnoseologizm zo'ravonligiga garshi aksil amal sifatida paydo bo'ldi.
Hayot falsafasining o0'ziga xos belgilari volyuntarizm, irratsionalizm va intu-
itivizm edi. U eng katta ta’sirga XX asrning birinchi choragida erishdi. Bu
yo'nalishning ko'zga ko'ringan vakillari falsafada Fridrix Nitsshe (1844—
1900), Vilgelym Diltey (1833-1911), Georg Zimmcl (1858-1918),
O.Shpenglar(1880—1936), Anri Bergson (1859—1941) edilar.

Hayot falsafasining bosh tushunchasi — “hayotdir” Bu tushuncha juda
ham targoq bo'lib, aniq va tushunarli ifodaga ega emas. U turli faylasuflar
garashlarida 0'ziga xos xususiyatga ega. Nitsshe nuqtayi nazarida hayot tirik,
tabiiy, “kuchlami to'plovchi iroda”ga va hokimiyatga intiluvchi narsadir. Diltey
va Zimmel uchun hayot - bu “yuz bergan narsalaming irodasi, turtki va his-
tuyg'usi”, “boshdan kechirilgan afsus-nadomat”dir; Bergson garashlariga mu-
vofig hayot —bu “uzunlik”, “hayotiyjo'shqinlik”, “to'xtovsiz ijod”, “oqim”dir.
Hayot uzluksiz oglm sifatida bo'lib, uni agl, mantiq, nazariya vositasid'a bilib
bo'Imaydi, fagat bevosita, ichki tuyg'u bilangina idrok etish mumkin.

| [.PukkepT. O noHaTuu dunocodumn. “Sloroc”, 1910. —b. 33
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Hayot falsafasining asoschisi va eng yirik vakili F.Nitsshe hisoblanadi.
Nitsshe falsafasida hokimiyatga nisbatan bofigan iroda hagidagi ta’limot
markaziy o'rinda turadi. “Nima yaxshi? - deb so‘raydi Nitsshe, - insondagi
kuchga, hokimiyatga nisbatan boigan iroda va qudratga nisbatan bo'ladigan
his-tuyg‘uni oshirib boruvchi hamma narsa. Nima yomon? Zayiflikdan kelib
chigadigan hamma narsa. Baxt-saodat nima? —Kuch va hokimiyatning
oshib borishiga nisbatan bo'lgan tuyg'u, hamda yangi to'signi bartaraf qgilin-
ganligi sezgisi”2. Tirik mavjudot dunyosida yashash uchun kurash ham,
hokimiyat uchun kurash tarzi sifatida talgin etilgan. Jismoniy jarayonlar
asosida ham hokimiyatga nisbatan bo’lgan iroda yotadi. Nitsshe tortilish va
itarish kuchlari agar hokimiyatga nisbatan bo'lgan iroda nuqtayi nazaridan
garab chigilmas ekan, unda ularning barchasi ma’noga ega bo'lmagan “uy-
dirma” bo'lib chigadi.

Jismoniy jarayonlar va hodisalami soxta deb e’lon gilib, Nitsshe “substan-
siya”, “modda”, “ruh”, “subyekt”, “obyekt” tushunchalarini taxminiy mohi-
yatlar sifatida rad etadi. Uning uchun “ashyoning mohiyati fagat ashyo hagid-
agi Ukrdir”. Nitsshe dunyoni talgin gilishda “ashyoviylik” va “moddiylik”
tushunchalaridan ozod bo'lishni talab giladi. Ammo unday bo'lsa dunyoning
0'zi nima? Nitsshe bizga hodisa sifatidagi ko'rinishga ega bo'lgan dunyo va
tartibsiz his-tuyg'u dunyosini bir-biridan farq giladi. O'zining “Hokimiyatga
bo'lgan iroda” asarida u yozadi: “Hodisalar” dunyosi gayta ishlangan dunyo
bo'lib, biz uni vogelik sifatida sezamiz... bu hodisalar dunyosiga garama-
garshi bo'lgan dunyo “hagiqiy dunyo” bo'Imasdan, balki shakli bo'Imagan,
ifoda qilib bo'lmaydigan tartibsizlikni sezuvchi dunyodir...” 2

“Ashyolami” va ulaming xususiyatlarini subyektiv uydirma sifatida inkor
etilishi Nitsshe bilish nazariyasining relyativistlik va agnostlik xususiyatini
belgilab berdi. Bilish fagat “hokimiyatga bo'lgan intilish irodasi”ning vosita-
si bo'lib, foydanigini ko'zlaydigan xususiyatga ega. Shunga bog'liq ravishda
Nitsshe hagigatni bahosi hagidagi masalani o'rtaga go'yadiki, u narsa uning
fikricha, foyda, manfaat (agar ular foydali bolsa, hatto adashish, anglashish
va yolg'on bilan ham) bilan tenglashtiriladi va vogelikni aks ettirishga uning
alogasi bo'Imaydi. Bu bilan Nitsshe hagigatning pragmatik nazariyasiga asos
soladi. Nitsshe mantiq va fan, umuman aqgliy tafakkurni tangid ostiga oladi.
Uning uchun mantig qonunlari - *“uydirma mohiyatlariga” taallugli bo'lgan
soxta narsalardir. Nitsshe dinni, awalo, xristianlikni alohida tanqid ostiga
oladi. Xristianlik rahm gilishni tashviq gilib, ojizlami go'llab-quwatlaydiki,
bu “hokiVniyatga nisbatan bo'lgan irodaga”, o'z hokimiyatirli yoyish uchun
bo'ladigan kurash sifatidagi hayot mohiyatiga garama-garshidir.

1 ®.Huywe. AHTUXPUCTUAHWUH. -B KH.: Cymepku 6oron. M., 1989. 19-b.
2. ®.Huywe. Monn. Cobp.coy. T. IX. M., 1910. 269-b.
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Boshgatdan baholash, shu jumladan, hukmron xristianlik axlogni ham
Nitsshe Yevropa sivilizatsiyasi asosidagi xristianlikni rad etib, “barcha gadriy-
atlami” kerakligini e’lon giladi. Nitsshe ikki xil axlogni, ya’ni asosiy axloqiy
tushuncha bo'lgan “yaxshilik” va “yomonlik”ni “xo'jayinlar axlogi” va “qullar
axlogi” kabi bir-biriga to'g'ridan to'g'ri garama-garshi nuqtayi nazaridan tal-
gin giluvchi axlogni ajratib ko'rsatadi. Xo'jayinlar axlogida “xayrli ish”, “yax-
shilik” “aslzoda”, “olijanob”, “kuchli" degan ma’nolarga teng, “yomon”,
“gabohat” esa “past”, “plebcylik” tushunchalariga teng. “Barcha qadriyatlami
gayta baholash” nobarobarlik goidasidan kelib chigadigan “xo'jayinlar axlogi”ni
tiklashga garatilgan edi. Tengsizlik o'zining barcha xilma-xilliklari va yuksalib
borishi bilan barcha hayot mohiyatida yashiringandir. “Kishilar barobar emaslar,
deydi Nitsshe va ular teng ham boimasliklari kerak” 1 Tenglikni targ'ib
gilish hasad, o'ch olish istagi va hokimiyatga ega bo'Imaslikdan kelib chigadi.
“Xo'jayinlar axloqi” yangi gadriyatlar tomon yo'naltirilishi lozim: *“kimki
buyura olmas ekan, bo'ysunishi lozim”, “o'zingni yaginingga shafgat gilma”,

“yigilayotganni itarib yubor”, “yaxshi narsa hukmron bo'lishi lozim”, “xayr
li ishlar giluvchilar va tagvodorlarni daf etish lozim”, “eng xayrli narsa —
hammadan qattiqdir” va hokazo.

“Yangi axlog” va gadriyatning subyekti kelajakdagl “Zabarmard kishi’
(CBepx4elioBCK)dir. Nitsshe tasawuricha, kishilar o'z to'dalarida notavon,
yolg'onchi, hasadchi, qo'rqoq, ikkiyuzlamachi, shahvatron, injig, galbaki,
nochor, sarosimachi, abgor va iflosdirlar. Ular uning uchun “poda”, “bozor
pashshalari”dirlar. Zabarmard kishi bilan solishtirganda oddiy odam may-
munga o'xshaydi. “Zabarmard” siymosini Nitsshe Gomer gahramonlarida,
vikinglar, Rim, arab, yapon va nemis aslzodalarida, Sezar, Napoleon va
Makiavelli kabi tarixiy shaxslarda ko'radi. “Zabarmard” siymosi —bu ilgari
£| axlogdan, sargitlardan mutlago ozod bo'lgan “yirtgich hayvon”dir.

. Pragmatizm asoschisi mashhur Amerika matematigi,

faE i 1Zm mant*shunosi va faylasufi Charlz Pirs (1839-1914) edi.

Pragmatizm asosida “shubha —din” nazariyasi yotadi. O'z
hayoti jarayonida inson gandaydir birlamchi xildagi faoliyatlami ishlab chigadi.
Bizning barcha fikrlarimiz ushbu faoliyatlar ko'nikmasini ishlab chigishga
qaratilgandirlar. Pirs agidasicha, bu magsadga nimayiki taallugli bo'Imasa,
ularning barchasi fikrga gadaladi, ammo uning 0'zi yoki uning gismi bo'la
olmaydi. Bilish jarayonida bizning barchamiz gandaydir ishonchga (nima-
largadir ishonamiz) va gandaydir shubhalarga yetib kelamiz. Bizning ishon-
chimiz yoki etigodimiz (nimala'rgadir ishonish) —bu muayyan sharoitlarda
ishlab chigilgan ko'nikmalar asosida muayyan tarzda faoiiyat ko'rsatishga

7

I, ®.Huywe. Tak roHpun 3apaTycTpa. M.1990. 83-b.
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tayyorligimizdadir. E’tigod —bu inson intilgan narsaga aqlning goniggan
holatidir. Shubha esa gonigtirmaydigan holatdirki, inson undan qutilishga
harakat giladi. Pirs fikricha, har ganday, shu jumladan, ilmiy tafakkuming
ham magsadi bargaror e’tiqodga (qat’iy fikrga) erishishdir. Hagigat shunday
narsadirki, biz uning borligiga ishonamiz.

Shubhadan ishonchga o'tish uch bosgichni bosib o'tadi: abduksiya (gipote-
zani, taxminni o'rtaga  surish), deduksiya (taxmindan ogibatni keltirib
chigarish va uning anigligini tekshirish) va induksiya (ogibatlami tajribaviy
tekshirish). Hosil gilingan ishonch to'rtta vosita orgali mustahkamlanishi
mumkin.

Tirishgoqlik usuli. Tirishqoglikka amal gilgan kishi tangid va dalillarga
garmay 0'z qarashlarida sobit turadi. Obro’ga e tibor usuli. Bu usul goidasiga
binoan ba’zi ishonchlar go'llab-quwatlanadi, ba’zilariga esa tagiglar go'yilgan.
Ma’qul ko'rilgan ishonchlar boshga fikrdagilami tagiq gilish yordamida
o'matiladi. Ushbu usul o'rta asrlar davrida keng targalgan edi. Apriorusul.
Bunda bargaror ishonchlaming shakllanishi metafizik nazariyalaming tug'ilish
jarayonida o'z ifodasini topadi. Bu nazariyalaming yaratuvchilari ko'p hol-
larda o'z e’tigodlarini agl bilan muvofiglikda turgan deb tasawur giladilar.

lIm-fan usuli. Turli kishilar ilmiy usulni go'llab, bir xil xulosalarga yetib
kelishlari lozim. Pirs fikricha, bu usul asosida shunday gipoteza yotadiki,
birinchidan, bizning fikrimizga bog'liq bo'Imagan aniq ashyolar mavjud;
ikkinchidan, doimiy gonunlaxga muvofiq bu vogelik bizning his-tuyg'ularimizga
0'z ta’sirini o'tkazadi va uchinchidan, agarchi bizning hissiyotlarimiz va
munosabatlarimiz obyektlarga nisbatan turlicha bo'lsa ham mulohaza yurit
ish yordamida biz ashyolaming voqelikda ganday ekanliklarini aniglash-
imiz va birdan bir to'g'ri xulosaga kelishimiz mumkin.

“Ashyolaming vogelikda ganday ekanligi hagidagi “hagiqgiy xulosa”ning
0'zi nimadan iborat? Mashhur “Pirs goidasi”’shunday deydi: “Agar biz 0'zimiz
o'ylagan “amaliy ogibatlar”ni ko'rib chigsak, ular bizning tushunchalarimizn-
ing obyekti bo'lishi mumkin, unda ushbu ogibatlar hagidagi tushuncha, bizn-
ing obyekt hagidagi to'la tushunchamiz bo'ladi”. Pirs fikricha, pragmatizm har
bir tushuncha amaliy (Xjibatlaming fikriy tushunchasi hagidagi ta’limot.

Keyinchalik pragmatizm g'oyalari keng targalib, o'z rivojini Uilyam
Djems{\bl 2~\9LL], va Djon Dyui(1859-1952) asarlarida topdi.

U. Djems Pirsning pragmatik qoidalarini rivojlantirib, unga volyutarizm
nugtayi nazaridan yondoshganligi tufayli, uning ogibatida irodaga asoslangan
hagigat nazariyasi vujiidga keldi. Ana shu iroda inson tajribasida markazfy
o'rinni egallaydi. Bizdan tashgarida bo'lgan ashyolami ham go'shib hisoblaganda
bizning tajribamizda bo'lgan barcha narsa irodaga bog'liqdir. Shunday qilib,
dunyo to'g'risidagi bizning bilimlarimiz vogelikning in’ikosi emas, balki iro
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daviy qurilmaning o‘zidir. ‘“Haqiqiy”va ‘foydali”\io&d\an Djems nazarida bir
xil ma’noga egadirlar. O'z navbatida, foydali narsa iroda orgali ifodalanadi.
Djems fikricha, vogelikni biz ganday tasavvur etsak, shundayligicha namoyon
bo'ladi, ya’ni biz uni ganday ko'rishni xohlasak, o'shanday ko'rinadi. Insoniy
his-tuyg'u hagida to'xtab, Djems shunday yozadi: “O'z xulosalarimizdan gaysi
biriga diggat-e’tibor garatishimiz, gaysi birini belgilashimiz va ulardan gaysi
biz nimaga urg'u berishimizga bog'liq ravishda hagigatning butunlay turli tu
man ifodalari kelib chigadi” 1

Djemsning diniy c’tigodining asosida ham iroda yotadi. Garchi faylasuf
hech gayerda Xudoning mavjudligi hagida yozmagan bo'Lsa ham, uning fikricha,
tarixiy tajriba shuni ko'rsatadiki, Xudoga ishonishning kishilar uchun ulkan
ahamiyati bor. Xudoga ishonish - bu bizning irodamizning omilidir.

Pirsva Djems g'oyalarini rivojlantirib, D.Dyiiio'z e’tiborini muammov-
iy vaziyatdeb atalmish narsaga garatdiki, u 0'zining taraqqiyot bosgichlarida
shubhadan ishonchga (imon-e’tiqod) o'tishi xususiyatlari bilan ajralib tura-
di. Dyui nazarida tushunchalar, g'oyalar va nazariyalar instrumentali (“as-
bob va qurol”) xususiyaliga, ya’ni ulaming haqiqiyligi qay darajada rmiam-
moviy vaziyatni xal gilishga qodirligi bilan ifoda gilinadi.

Neopozitivizm Yangi pozitivizm (neopozitivizm) yoki mantigiy empir-
izm —XX asr falsafasida eng ko'zga ko'ringan ogimlardan
biridir. U pozitivizm rivojida uchinchi bosgichdir. Falsafiy ogim sifatida yan-
gi pozitivizm Vena to'garagi asosida 20-30-yillarda shakllandi. Yangi pozitiv
izmning asosiy vakillari —L. Vitgenshteyn (1889—1951), M. ShJik (1882—
1936), R.KaTap{Ne1-1970), O.Neymt(1882-1945), G.Reyxenbax{\m~
1953), B.Russel (1872-1970), A.Ayer( 1910-1989) va boshgalar edilar.

Yangi pozitivizmga muvofiq ilmiy bilimni ikki tabagaga bo'lish mum-
kin: formal ilmlar (matematika va mantiq) va faktualilmlar. Birinchi ilm-
larda bayon gilingan narsalar tahliliy yoki analitikdir, ya’ni tajribadan mus-
taqgil bo'lib, dunyo hagida ma’lumotlarga ega emas. Ularning hagiqiyligi
mantiqgiy jihatdan ifodalanib, faqat ularni tashkil etgan atamalarning
ma’nosigagina bog'ligdir. Faktual ilmlar sintetik bayonotlar bilan ish
ko'rganliklaridan mazmunga egadirlar va vogea-hodisalarga asoslanadilar. Ular
tajribaviy “kuzatish gaplariga” tengdirlar.

Yangi pozitivistlar ilmiy bilimning tajribaviy asosida aniq (protokol uslu-
bidagi) gaplar yotadi, deb hisoblaydilar. lImlaming barcha gaplari ularga
kelib tagalishi zarur edi yoki boshgacha aytganda, vertfikatsiya gilinishi
(tasdiglanishi) lozim edi. Verifikatsiya qoidasi yangi pozitivizm gaplarni

I. O'sha yerda. 150-b.
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fikriy bargarorligini o‘matuvchi metodologik talab sifatida markaziy o'rinni
egallaydiki, uning mohiyatida har ganday fikriy ifodaning to'g'riligini tek-
shirish yotadi. Bunday tekshirishdan o'tmaydigan barcha narsa ilmlardan
bartaraf etilishi lozim bo'ladi.

Verifikatsiya qoidasiga muvofigq ravishda yangi pozitivistlar barcha
metafizikani (an’anaviy falsafani) bema’ni deb e’lon giladilar. Yangi pozitivistcha
talginda falsafa fan tilining mantigiy tahliliga aylanib qoladi. Uning vazifasi
fan tilini be’mani, “soxta ilmiy”gaplardan tozalashdir. Yangi pozitivizmn-
ing fanlar talginiga xos xususiyati deskriptivizm (fanlarni vazifasini tari-
fiash), uslubiy empirizm (nazariy bilimlami baholashda tajribaviy tekshirishlar
jarayonini mutaronJashtirish), o'ta induktivizm (ilmiy bilimning mantigiy-
uslubiy muammolarini hal etishda induktiv mantigga yagona vosita sifatida
ishonish) va o'ta so'l sientizm (ilmiylikka tayanish)dir.

XX asming ikkinchi yarmida yangi pozitivizm o'z ta’sirini yo'qota bosh-
laydi. Shu narsa oshkor bo'lib goldiki, yangi pozitivizm be’mani narsa sifati-
da bartaraf gilmoqchi bo'lgan (ulogtirmoqchi bo'lgan) dunyogarash, jamiyat
rivojiga ham, shuningdek, fanning o'ziga ham ulkan ahamiyatlidir. Shu narsa
0'z isbotini topdiki, fundamental fanlarning eng muhim nazariy asoslari vcri-
fikatsiya qilib bo'Imaydi, ilmiy bilimning esa, o'z rivoji va oldiga go'yilgan
vazifasini bajarishi murakkab omillar tizimini, jumladan, uning tarkibida his-
siy tajribaga tayanmaydigan va “metafizik” (falsafiy) xususiyatga ega bo'lgan
dunyoqarashga va uslubiy asoslarga (zamin) ega bo'lganligidan kelib chiqadi

Yangi pozitivistcha ta’limotning parchalanishi umumiy
os p02| Ivizm nomcja birlashgan ‘bostpozitivizm ” deb atalagan bir gator
fan falsafasining prinsiplarini vujudga kelishiga olib keldi. Bu yo'nalishning
asoschisi “kritikratsionalizm” ijodkori KarJPopper(1902—1988) edi. Post-
pozitivizmga l.Lakatos, T.Kun, S.Tulmin, D.Agassi, P.Fcycrbendk'dhi yirik
G'arb fan faylasufiarining garashlari taalluglidir. Bu faylasuflaming asosiy
vazifasi fan falsafasida pozitivistcha uslubdagi tafakkurni bartaraf etish edi.
30-yillardayoq Popperyangi pozitivizmning iduktivizmi, ma’noning ver-
ifikatsiyachilik nazariyasi, fan asosini tajribaviy tabiatni hodisa sifatida tal-
gin gilishni gattiq tanqid ostiga olgan edi. U ilmiy bilishda metafizikaning
o'rni va metafizik (an’anaviy falsafiy) muammoni oglash masalasini qo'ygan
edi. U shuni ko'rsatadiki, metafizikada aytilgan hukmlami hissiy ma’lumotlarga
tadbiq qilib bo'Imasligi asosida uni rad etish, mantigiy jihatdan fundamental
fanlarning butun nazariy asoslarini rad etishga olib keladi. “O'zlarining
metafizikani barbod gilish intilishlarida, - deb y6zadi K.Popper, —pozitiv-
istlar u bilan birgalikda tabiiy fanlarni ham yakson qiladilar, negaki ilm-fan
gonunlari aynan, metafizik hukmlarga o'xshash bo'lib, ularni hissiy tajriba
hagidagi oddiy ifodalarga taallugli deb bo'lmaydi. Ma’noni tushunishda agar

213



izchil ravishda vitgenshteyncha mezonlar go'llanilsa, u vaqgtda o°‘sha tabiat
gonunlarini ahamiyatsiz narsa sifatida ulogtirishga to‘g‘ri keladiki, Eynsht-
eyn ta’biricha, ularni gidirish “fizikaning oliy vazifasi”dir'.

IImiy va g‘ayri ilmiy bilimlami ajratish mezoni sifatidagi pozitivistcha veri-
fikatsiya qoidasini tangid qgilib, Popper hagli ravishda ko'rsatib o‘tadiki, “nazariy-
ani hech gachon tajribaviyjihatdan verifikatsiya gilib bo'Imaydi”2 1lmiy hagigat-
ga erishish vositasi sifatida intuktiv mantigni mutlaglashtirishni ham Popper
hagli ravishda tanqgid giladi. Ma’lumki, o'z vagtida D. Yum induksiyani mantiqiy
asoslash muammoli ekanligini ko'rsatib o'tgan edi. Shu munosabat bilan Popper
yozadi: “Induksiya goidasini oglash uchun biz uchun induktiv xulosalami qo'llashga
to'g'ri keladi, ularni oglash uchun esa yugoriroq darajada turgan induktiv qoidani
kiritish lozim va hokazo shu ruhda davom etish zamr. Demak, tajribadan kelib
chigib, induksiya goidasini asoslashga urinish, zaruriy ravishda yemirilishga duchor
bo'ladi, ncgaki u mugarrar ravishda cheksiz (regress) tanazzulga olib keladi”5.

Yangi pozitivistcha ta’limotga garshi o'larog, Popper o'zining verifikatsi-
yalar (tasdiqlash) nazariyalariga emas, balki ularning falsifikatsiya gilish
(soxtalash) jihatlariga asoslangan ilmiy bilim uslubini tavsiya giladi. IImiy
usulning mantiqiy asosi sifatida Popper induktiv emas, balki deduktiv man-
tigni ko'radi, aniqroq aytganda esa, uning goidasi bo'lgan modus tollensni
nazarda tutadi. Popper nazaridagi ilmiy na/ariyalami tanlash va tekshirishn-
ing umumiy tasviri quyidagicha ko'rinishga ega: taxminlar o'rtacha
go'yilgandan keyin mantiqiy deduksiya yordamida ulardan gandaydir xulos-
alar keltirib chigariladiki, ulami tajribada tekshirishdan o'tkazish mumkin
bo'ladi. Agar xulosalardan biri tasdiglanib golsa, biz ham taxminning hagi-
giyligi hagida hukm yurita olmaymiz. Ammo agar ana shunday xulosala-
rdan biri rad ctilsa, undan shu narsa kelib chigadiki, taxmin yolg'on bo'ladi.
Bundan Popper shunday xulosaga keladiki, “nazariyaning ilmiy magomin-
ing mezoni uning soxtalash mumkinligi va raddiyaligidir” 4.

Popper fikricha, ilmiy bilim asosan faraziy xususiyatga ega: “Biz bilmaymiz
- biz fagat faraz gilishimiz mumkin”5. Popper “Ochiq jamiyat va uning
dushmanlari” deb atalgan mashhur kitobning muallifi bo'lib, unda totalitar davlat
tuzumlarini tanqgid ostiga olib, ulaiga liberal gadriyatlami gqarama-garshi qo'ydi.
Neotomizm Yangi tomizm (neotomizm) - Katolik falsafasining yetak-

chi yo'nalishi bo'lib, Vatikanning rasmiy ta’limoti sifatida
tan olingan va o'rta asr faylasufi Akvinalik Foma ta’limoti - tomizmning

1 K.Monnep. flornka It pocT Hay4yHoro 3HaHua. M., 1983. nep. c. aHrn. 57—58-b.*
2. O'sha yerda. 62-b.

3. O'sha yerda. 48—49-h.

4. O'sha yerda. 245-b.

5. O'sha yerda 226-b.
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hozirgi zamondagi turidir. Tomizm asoslarini tiklashga garatilgan birinchi

urinishlar X1X asming o'rtalariga taallugli boisa, katolik cherkovining fal-

safiy ta’limoti sifatidagi rasmiy magomni u 1879-yilda papa Lev XIII ning

“Aeterni Patris” nomli ensiklikida (farmoyishida) oldi. Yangi tomizmning

eng mashhur vakillari Dezire Merse (1851—1978), Jak Marten (1882—
1973), Eten Jilson (1884-1972) va boshgqalar edi.

Yangi tomizm Uyg‘onish davri va Yangi zamon falsafasini o'rta asrlar
katolik falsafasi va madaniyatining gadriyatlarini yemirganligi uchun tanqid
ostiga oladi. Yangi tomistchilar o'z falsafiy garashlarini idealizm va materializm,
ssicntizm va antissientizmning “o ‘taketganligi”ni bartaraf gilgan hamda etiqod
va agl, ilohiyot va falsafa, din va fanni yagona butunlikka birlashtirgan
umumiy falsafa sifatida talgin giladilar.

Yangi tomizm nuqtayi nazaridan falsafa o'ziga ikki tarkibiy gismni birlashti
radi: borliq hagidagi ta’limot sifatida metafizikani va tabiat falsafasini. Ko'pincha
uni birinchi sabablar va mutlaq ibtidolar hagidagi fan sifatida ta’riflaydilar.
Boshgacha aytganda, falsafaning asosiy mazmunini metafizika tashkil etadi.
Metafizikaning asoslari transsendent (narigi dunyo) xususiyatga ega bo'lib, fan
dalillaridan mustaqil holatda bo'lib, ulardan keltirib chigarilmaydilar.

Yangi tomistcha borlig hagidagi ta’limot sof (llohiy) borlig (yoki borligning
0'zini ma’nosida) va yaratilgan borligni ajratib ko'rsatadi. Borlig va mavjud narsal-
ar bir-birlaridan farglanadilar. Borliq dunyoni yagonaligi mohiyatini ifodalaydi,
mavjudlik esa alohida mavjud bo'lgan va hissiy ashyolami bildiradi. Boshgacha
ta’bir bilan aytganda, sofborliq ashyolardan tashqaridagi borligdir. Borlig barcha
narsani 0'z ichiga sig'diradi: u o'zida barcha mavjud narsalami va imkoni bo'lishi
mumkin bo'lgan narsalami ham gamrab oladi. Xudoda mohiyat va mavjudlik
tengdir, ammo yaratilgan borligda mohiyat mavjud narsalardan oldin keladi. Sof
borliq cheksiz, transsendent va agl bilan bilishga moyildir. Uning uchun pirovard
natijada tajribada bilib olsa bo'ladigan birliklar dunyosi va hissiy ashyolaming
xususiyatlari xos emasdir. Shuning uchun ham uni tajribaga tayanadigan tushun-
chalar yordamida tasvirlash mumkin emas. llohiyborliqhagida fagat tushuncha-
lardan yugori turuvchi, transsendentaliylardeb atalgan, borlig bilan bir gatorda
joylashgan va tajriba bilan bog'liq bo'Imagan narsadan foydalanibgina mulohaza
yuritish mumkin. Ushbu transsendentaliylar borligning asosiy “qiyofasi” bo'lgan:
yagonalik, haqiqat, yaxshilik, go'zallikni ifodalaydilar.

Yangi tomizmga muvofig, Xudo bilan yaratilgan borliq o'rtasida o'xshashlik
mavjud, Borligning o Xshashlikqoidasiga binoan: “Xudo yaratilgandan ko'ra,
butunlay b&shgacha borligdir, ammo uning borlig'ini dunyoniilg borlig'idan
tushunsa bo'ladi” 1.

1 H.Meyer. Tomas von Aguin. Paderbom. 1961.LluT. no: ®unnocodckas aHUMKNONEANSA.
TY. M.. 1967. 53-b.
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Yaratilgan boriiq dunyosini yangi tomizm Arastuga borib tagaladigan gilem-
oiiizm asosida tushuntiradi: mazkur dunyoning barcha ashyolari va buyumlari
modda va ruhiy shakllar birligidan iboratdir. Modda —bu faoliyatsiz ibtido,
imkoniyatdagi narsa bo'lib, fagat shakl tufayli faollik kasb etadi. Ana shu shak-
Uargina mavjud dunyoning xilma-xil ko'rinishlarini: jonsiz modda, o'simliklar,
hayvonlar va insonni vujudga keltiradilar. Shakllar shakli Xudodir. Bu mutlaq
shakl moddaga begona bo'lib, barcha narsalarni hech narsadan barpo giladi.

Yangi tomistchilar bilish nazariyasini ilohiyotga doir ratsionalizm sifati-
da talgin gilish mumkin. Bir tomondan, yangi tomistchilar dunyoda agliy
lartibni vujudga keltiruvchi “Ilohiy agl” ta’limotiga garama-garshi o'laroq,
irratsionalizmni tanqid ostiga oladilar. Bundan tashqari, ular mistitsizmga
garshi turgan Xudoni agliy va mantiqiy tushunishni tan oladilar. Ikkinchi
tomondan, yangi tomistchilar mumtoz ratsionalizmni sientizmda va inson
bilimlari imkoniyatini oshirib yuborishda tangid giladilar.

Bilish nazariyasida yangi tomizm hagigatning ikki xilini farglaydi: ilohiy
irodaga ko'ra ashyolar, hodisalar yoki jarayonlarga muvofiq kelishi bog'langan
boriiq hagidagihagigat (snontologik) va kishilar faoliyatini bilish bilan bog'liq
bo'lgan mantigiy hagigal. Borligga oid hagigat mantigiy hagigatning mazmu-
nidir. Yangi tomizmda hissiy va ruhiy bilish bir-biridan ajratiladi. Birinchisi,
moddiy va muayyan narsaga qaratiladi va hech gachon boriiq sifatida bor
bo'Imagan narsani ham, intelcggibel mohiyatni ham bila olmaydi; ikkinchisi
esa bevosita borligga garatiladi. Akvinalik Foma izidan borib, yangi tomizm
ctiqod va aglning uyg'unligi qoidasini e’lon giladi. Din olim yo'lida to'g'anoq
bo'lib turmaydi, ammo uni gachonki, masala narigi dunyoga borib (transsed
ent) tagaladigan bo'lsa, o'z imkoniyatlarini ortigcha baholab yuborishdan
ehtiyot bo'lishga undaydi. Oxir ogibatda, ustunlik e’tiqodga taallugli bo'ladi.
Hagiqgatning to'laligi hagida so'z yuritib, E.Jilson shunday yozadi: “Vahiy
orgali uni gabul gilmaguncha, oldindan uni hech kirn bilolmaydi, yoki
boshgacha aytganda - uni e'tiqod yordamida gabul gilmaydi” 1
Teyyazdizm Oldindan ma’lum bo'lgan postulatlar (isbotsiz asos qilib

olinadigan qoidalar) zamonaviylashtirishga mo'ljallangan yangi
tomizm xilidagi falsafiy-diniy ta’limotlarga sodiglik xristianlik falsafasiga
altemativ bo'lgan garashlarni paydo bo'lishiga olib kela boshladi. XX asm-
ing ikkinchi yarmida zamonaviylashtirishga garatilgan asarlarda fransuz fay-
lasufi va paleoantologi, ruhoniy va iezuitlar ordenining a’zosi bo'lgan Pyer
Teyyar de Shardcn (1881 —1955)ning g'oyalaridan keng foydalanish bosh-
landiki, u evolyutsion g'oyalar as'osida dunyoning falsafiy-diniy manzarasini
yaratgan edi, boshgacha fikrda bo'lganligi uchun cherkov Teyyarga dars

1 Mup dunocopun: KHura ana uteHnus. 4.2. M., 1991. 401-b.
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berish va o'z ishlarini nashr etishni tagiglagan edi. Buning ogibatida uning
garashlari umrining oxirigaecha kam darajada ma’lum edi. Teyyar de Shard-
enning asosiy asari “Inson fenomeni” (“Inson —nodir hodisa”) edi.
Teyyar de Shardenning ta’limoti falsafa, fan va din sintezining yangi
varianti sifatida kelib chigdi. Teyyar nuqgtayi nazaricha, fan bilan dinni
kelishtirish mumkin, ammo fagat shu shart bilanki, diniy ong universumning
tabiiy-ilmiy qoidalari bilan murosa qilib, xristianlik e’tigodidan zaruriy tuza-
tishlami kiritmog‘i lozim. Diniy e’tiqod va ilmiy bilim o'rtasidagi to'gnashuv
hagida so'z yuritib, Teyyar yozadiki, mazkur ixtilof “muvozanatning butun-
lay boshga shaklida hal gilinishi lozim —bartaraf gilish yo'li bilan emas,
ikkilamchilikni saqlash yo'li bilan emas, balki sintez yo'li bilan. Deyarli
ikki asr davom etgan kurashlardan keyin fan ham, e’tigod ham biri ikkin
chisini zayiflashtira olmadi... Shu narsa oshkor bo'ldiki, ular oddiygina
shuning uchun biri boshqasiz rivojlana olmaydiki, ulaming ikkisi ham o'sha
yagona hayot tufayli tirikdirlar” 1. Fan bilan dinning nisbati Teyyar nazari-
da quydagichadir: “Qachonki biz rivojlanayotgan universumda ... zamoniy
va makoniy gatorlarning bir-biridan ajralishini va ularni bizni atrofimiz va
orgamizda konusning tepasi aylanishiga o'xshash harakatlarini garab chiq
sak, u vaqgtda bu ehtimol sof fan bo'lsa kerak. Ammo gachonki biz cho'qgiga,
butunlikka va kelajakka burilsak, u holda bu beixtiyor ravishda dindir”2.
Teyyar de Sharden ta’limotining markaziy nuqtalaridan biri koinotning
kelib chiqishi hagidagi nazariyasidir. Koinotning tadrijiy rivojlanishi Teyyar
nazarida quyidagi bosgichlami bosib o'tadi: hayotdan oldingi davr —hayot
- fikr —hayotdan yuqori turuvchi holat. Bu tadrijiy rivojlanish ilohiyotcha
xususiyat bilan ajralib turadiki, oxir ogibatda ilohiy magsadga muvofiglikka
borib tagaladi. Tadrijiy rivojlanishning magsadi Iso siymosini o0'zida mujas-
samlashtimvchi “Omega nuqtasi”dir. Shunday qilib, koinotning kelib chiqi-
shi Isoning kelib chigishiga tenglashtiriladi. Teyyar ta’limotiga panpsixizm
xosdir. Ruhiy holat “his gilib bo'lImaydigan ko'rinishda” yashirin shaklda,
“ongning changi” ko'rinishida, “kvanlar ongi” sifatida jonsiz tabiatga xos-
dir. Ruhiy holat hissasining ko'payishi biologik, keyin esa ijtimoiy taraqqi-
yot bosgichining paydo bo'lishiga olib keladi. Hayot va ong moddadan sizib
o'tuvchi birlamchi ruhiy mohiyatlar bo'lib, uning tadrijiy taraggiyotini
shart qilib go'yadi. Ular - awal ibtidoda butun tabiat bo'ylab to'kilgan
“ruhiy energiya”ning namoyon bo'lishidirlar, koinotning kelib chiqishi jaray-
onida esa ilohiy shaxs magomigacha ko'tariluvchi “Xudo-Omega”dirlar.

1 M.Tciap agc WapgeH. ®eHomeH 4yenoseka. M., 1987. 222-b.
2. O'sha yerda. 223-b.
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Psixoanaliz falsafasi Ruhiy tahlil asoschisi mashhur avstriyalik ruhs-

hunos va psixiatr Zigmund Freyd (1856—1939)dir.
Freyd nugtayi nazaricha, insonning ruhiy kayfiyati uch gatlamdan tashkil
topgandir. Men (ego), U (id) va Mcndanyoigorituruvchi (super-ego). Men —
bu ongning sohasi bo'lib, fagat ruhning arzimas oz gismini (aysberg tepasini)
o'zida mujassamlashtiradi. Frcyd nuqtayi nazaricha, inson xatti-harakati, intil-
ishlari va xohishlari tagzaminida U, ya’ni ongsizlik yotadi. Birog Menga U
dan hamma narsa kelib o'tmaydi. Bu o'tish 0'ziga xos “tekshiruv”’dan o'tadi.
ljozat beruvchi magom vazifasini o'zida ijtimoiy madaniy tagiglar va gat’iy
burchga o'zini majbur giluvchi tizimini mujassamlashtiruvchi Mendanyugori
bo'lgan narsa bajaradi. Bu axlogiy qoliplar, an’analar, tagiglar va shunga
o'xshashlar bo'lishi mumkin. “U - Men - Mendan Yugori” tizimida Inson
xatti-harakati tashkiliy jihatining uch saviyasi aks etgan: biologik (U), alohida-
lik —shaxsiy (Men) va ijtimoiy (Mendan Yugqori).

Id (U) lazzat qoidasiga tobedir. Boshgacha aytganda, bizning barcha ongsiz
tamoyillarimiz lazzat olishga garatilgan. Ammo ushbu tamoyillami doimiy va
nazoratsiz ravishda gondirishning imkoni yo'q. Shuning uchun Ego (Men)
tashqi zaruriyat bilan hisoblashishga majbur bo'lib, vogelik goidasiga rioya
giladi. Mabodo, agar Ego vogelik bilan hisoblashmay, Id izidan borib, Super
Ego o'matgan majburiy burchlami buzsa, u keyinchalik vijdon azobi, gunohkorlik
hissi ruhiy azoblanish ko'rinishlaridagi jazolarga duchor bo'ladi. Shunday dqilib,
Id, Ego va Super Ego o'rtasida murakkab garama-qgarshi vaziyat kelib chigadi.
Bu garama-garshilikni bartaraf ctishga godir bo'lgan “himoya mexanizmlari”
vositasida: istaklami ongsizlik sohasiga sigib chigarish, sublimatsiya yo'li bilan
erishish mumkin. Sublimatsiyaning shakllaridan biri ijoddirl.

Ushbu garama-garshiliklar mohiyatini Freyd ongsiz holatdagj instinktiv (g'arizaviy)
tamoyillardagi va madaniyatdagi kelishmovchiliklarda ko'radiki, madaniyat 0'zining
yo'naltiruvchilik me’yorlari, tagiglari va ko'rsatmalari vositasida tabiiy xohish-
laming amalga oshishini chegaralib turadi. Keyinchalik psixoanaliz Freyd g'oyalarini
rivojlantirish bilan ham, uni gayta ko'rib chigib, boshga mhiy tahlilga doir
goidalami vujudga keltirish bilan ifodalanadi. Psixoanaliz falsafasining XX asrdagi
eng yirik vakillari Alfred Adlar (1870-1937), Karl Gustav Yung (1875-1961),
Erix Fmmm (1900-1980) va boshgalar edilar.

Ekzistensializm Ekzistensializm, yoki hayot falsafasi (lot. Exsistentia-

hayot) XX asrning birinchi yarmida paydo bo'ladi. Ekz-
istensializmning eng ko'zga ko'ringan vakillari Karl Yaspers(1883—1969),
Martin Xaydegger (1889-1976)! Jan-Pol Sartr (1905-1980), Alber

1 Qarang: B.M.Jleii6buH. Cybnumauunsa. // B kH.: CoBpeMeHHas 3anagHas tunocodus.
Cnosapb. M., 1991, 291-292-b.
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KaTyu (1913-1960) edilar. Diniy (Yaspers) va ateistik (Xaydegger, Sartr,
Kamyu) ekzistensializmni bir-biridan farq giladilar.

Ekzistensializm Yevropa jamiyatining tanazzuliga falsafiy aksil amal edi.
Birinchi va ikkinchi jahon urushlari, ingilobiy g'alayonlar, texnogen jami-
yatda inson hayotining shaxsiy o‘rnini yo‘qotilishi va qolipga solinishi
taraqqiyot, agl va insonparvarlik g‘oyalariga asoslangan sivilizatsiyaning doimiy
rivojlanishiga bo'lgan ishonchni barbod gildi, individual va ijtimoiy borlign-
ing buzilganligini, ilgaridan buzilmas deb hisoblangan g‘oyalaming mo'rtligini
ko‘rsatdi. Yevropa falsafasiga borgan sari “barcha gadriyatlar tanazzuli”ni
anglash kirib keldi.

Ekzistensializmning asosiy mavzulari —inson, hozirgi dunyodagi uning
taqdiri, tanglik yuz bergan vaziyatlardagi xatti-harakati, e’tiqod, ozodlik, hayo-
tning ma’nosi kabi muammolar edi. Ekzistensializmning kelib chigish shiori
shunday edi: mavjudlikmohiyatdan oldin keladi. Boshgacha aytganda, “inson,
awalo, mavjud bo'ladi, u uchrashadi, dunyoga keladi va fagat shundan keyingi
na shakllanadi”1 Bu shunday ma’noni bildiradiki, inson oldindan berilgan
tabiatga ega emas. Uning gandayligi uning mavjudligi bilan belgilanadi.

Ekzistensializm ‘hagigiybo Imaganva ‘hagiqiy'* mavjudligi bilan farglaydi.
“Hagqiqiy bo'Imagan” mavjudlik bu odatdagi doiradagi, kundalik va shaxsiyatga
ega bo'lmagan mavjudlik bo'lib, Xaydegger uni “Maii' doirasi sifatida belgilaydi.
“Man” shaxsiyatga ega emas, unda inson boshgalar kabi berilgan qoidalar va
me’yorlar bo'yicha fikr yuritadi va amal giladi. “Man”da inson ozod shaxs
sifatida, 0'z xatti-harakadarini mas’uliyat bilan belgilovchi faol subyekt sifatida o'z
taqdirini o'zi tanlovchi kishi sifatida namoyon bo'Imaydi. “Man” dunyosida
ozodlik ham, tanlash erkinligi ham, mas’uliyat ham yo'q. Inson xatti-harakatini
belgilovchi, faoliyatning haqigiy subyekti “Man”ningo’zidir.

Odatdagi ashyoviy dunyo tashqarisiga chigish, “Man”dan qutilish va “haqi-
giy” mavjudlikni (o'zimizning borligimmii yoki ekzistensiyam) go'lga kiritish
chegaraviy vaziyatlariuorpampmaR cutyauws) deb ataladigan holatlarda amalga
oshadi. Bunday tushuncha ostida 0'zi va dunyo hagidagi odatdagi barcha tasawur-
lar buzilib ketadigan tanglik vaziyatlarining hududlari tushuniladi. Bunday holat-
da inson barcha narsani ilgarigiga garagandd butunlay boshgacha ko'radi. Unga
shunday narsalar ochiladiki, u kundalik hayotda ulami ko'rmagan va mushohada
gilmagan edi. Natijada, gadriyatlami tubdan gaytadan baholash ro'y beradi. Bun-
day vaziyat o'lim oldidan, azobli yechimlar oldida, orzu-umidlaming barbod
bo'lishi, afsus-nadomat va shunga o'xshash holatlarda yuz beradi.

Chegaraviy vaziyatlar —tanlash vaziyatidirki, unda inson “yashash yoki
o'lim” masalasini hal giladi. Va bunday vaziyatda inson asosan yakka-yolg'izdir.

1 X.M. CapTtp. 3K3ucTeHLMannsMm - 3T0 rymaHusm. B c6.. Cymepkn 60oros. M., 1989.
323-b.
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Sartming yozishicha, “uning uchun suyanadigan narsa o'zida ham, tashqar-
ida ham yo'q”, inson erkin bo'lishga hukm gilinganl.

Ekzistensializmning borligga oid tushunchalar tarkibi quyidagicha
ko'rinishga ega: hagigiy bo'Imagan mavjudlik dunyosi - bu borlig yoki
transendensiya. Transsendensiya - bu shunday narsaki, uning markaziy
tortilishi bo'lgan ekzistcnsiyaga yo'naltirilgan. Diniy ekzistensializmda shunday
markaz Xudo bo'lsa, ateistik ekzistensializmda “hech nima” (Nigyu)dir.
Germenevtika “Germenevtika” atamasi sharhlash, talgin gilish va

tushuntirish san’ati sifatida gadimgi dunyo madaniyatiga
borib tagaladi. Qadimgi Yunon afsonasida Xudolardan xabar keltiruvchi
Germes, kishilarga Xudolaming buyruglarini tushuntirib berar va odamlarn-
ing xohish, irodalari va iltijolarini Olimpga yetkazar edi. Germenevtikani
nazariya sifatida shakllantirish F.Shlcycrmaxcr (1768—1834) va V.Diltey
(1833—1911) asarlarida o'z yakunini topdi.

Shleyermaxer germenevtikani umumiy tushunish nazariyasi sifatida talgin
gildi. Uning nugtayi nazaricha, u yoki bu matnni tushunish uchun matn muallifi
yashagan davrga xayolan o'tish zarur (ushbu bajariladigan ish tartibi germenevtikada
“joyini o'zgartirish” nomini oldi). Bunda o'z zamonining tushuncha va tasavvur-
laridan qutulish zarur bo'lib, matn muallifi davri tushunchalariga muvofiq keladi-
gan tushunchalar bilan fikrlash uning dunyosi va g'oyasiga kirish, uning fikr
tarzini gavdalantinnog lozim. Shleyermaxer uchun asosiy narsa matn emas,
balki unda yashirin ifodalangan muallifning ijodiy o'ziga xosligi edi.

Diltcygermenevtikada ijtimoiy fanlaming uslubiy asosini ko'rdi. Hayot
falsafasining vakili sifatida u tarixiy hodisalami tabiiy jarayonlardan farqli
o'laroq, “tirik vajonli”’gavdalantirish lozim deb hisobladi. Shunday qurol,
ushbu vogealami “boshdan kechirish”ga asoslangan “izohlash” edi.

Germenevtikaning markaziy tushunchalaridan biri germenevtik doira
tushunchasi bo'lib, uning mohiyati shunga olib keladi: gismni tushunish
butunni tushunishsiz mumkin bo'Imaydi va aksincha. Masalan, so'zni tush-
unish ushbu so'z tarkibiga kirgan gapni tushunishsiz mumkin bo'Imaydi;
0'z navbatida gapni tushunish uning tarkibiga kiruvchi so'zlami tushunishni
tagozo etadi. Shleyermaxer va Dilteyni an’anaviy germenevtika deb atalu-
vchi ogimning vakillariga mansub hisoblashadi.

XX asrdagi falsafiy germenevtikaning eng yirik vakili va asoschisi Xans
Gcoig Gadamcrdir. M. Xaydergger izidan borib, Gadamer tushunchani
insonni bilish faoliyatining tomonlaridan biri deb emas, balki uning
borlig'ining vositasi deb biladiki, bu bilan germenevtika muammosini uslu-
biy va bilish nazariyasi sohasidan borlig hagidagi masalaga o'tkazadi.

1. O'sha yerda. 327-b.
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Asosiy germenevtik bajariladigan tartibini Gadamer “joyini o'zgartirish”
emas, balki “tatbiq etisW hisobladi —matn muallifi tajribasini 0'zining vaziya-
tiga tatbiq etish, o'tmish va hozirgi davr ufglarini birlashtirish kabi. U to'la
joyini o'zgartirish (gavdalantirish) imkoniyatiga ishonchsizlik bilan munosabat-
da bo'ldi. O'tgan davrlami to'la gavdalantirishni ta’minlash mumkin emas.
Shuning uchun germenevtikaning bosh vazifasi Gadamer uchun “tiklash” emas,
balki mazmunni ‘yaratisff dir. Shunday bo'lganda har bir talgin giluvchi awal
boshdanoq bir xil ma’noga ega bo'lmagan matn mazmunidan o'zining ma’nosi
mazmunini keltirib chigaradi. Har bir vogea talgini matnning “harakat tarixi-
da” “hodisa”dir, “an’ana” bilan gaplashishdir va shu bilan birya an'anani o'zini
“amalga oshirish”dir. An’ana Gadamer uchun oddiygina so'zlab berish kerak
bo'lgan rivoyat yoki yodgorliklar va matnlar majmuasi emas. Biz an’analami
“amalga oshirish”ning ishtirokchilari hamdirmiz.

Tushunish Gadamer uchun “tajriba”, dunyoni o'zlashtirishning umu-
miy vositasidir. Germenevtik tajriba asosida til yotadi. U bizga go'yoki
dunyoni beradi. Til “hamma nrsani gamrab oluvchi, dunyo talginini old-
indan paygab oluvchidir... dunyo biz uchun hamisha ham tilda talgin gilin-
gan dunyodir... bu esa, tabiiyki, shunday ma’noni bildiradiki, ushbu til
talginining icliida boshlanadigan tushunchalami tashkil bo'lish jarayoni hech
gachon eng boshidan boshlanmaydi” 1 Shuning uchun o'z tabiatiga ko'ra
tushunish —til hodisasidir. Bundan shunday xulosa gilinadi: “ Tushunib
olish mumkin bo’lgan boriiq til demakdif2.

Strukturaiizm N asrning 20-yillaridan boshlab, ijtimoiy-gumanitar

fanlarda strukturaiizm (tuzilish) deb umumiy nom olgan
harakat boshlanadi. Uning asosida yotgan strukturali uslub dastavval tilshunos-
likda (lingvistikadagi Praga, Kopengagen va Yel strukturalistik maktablari)
ishlab chigilgan bo'lib, keyinchalik ijtimoiy-gumanitar bilimlarning boshga
sohalarida (adabiyotshunoslik, madaniyatshunoslik, ruhshunoslik, jamityashu-
noslik, og'zaki ijod (folkloristika), estetika, irgshunoslik (etnologiya) va
boshqgalarda) yoyildi. Strukturaiizm Fransiyada eng ko'p darajada yorgin namoy
on bo'ldi. Uning asosiy vakillari K.Levi-Stross, M.Fuko, J.Lakan, R. Bartsa
boshgalar edilar.

“Strukturachilar”ning ilmiy bilishning turli sohalarida ishlashlariga gara-
masdan (F. Sossyur lingvistikada, Levi-Stross etnologiyada, Bart adabiyots-
hunoslikda, Lakan mhiy tahlilda va hokazo) ulami birlashtiruvchi ganday-
dir umumiylikni ajratib ko'rsatish mumkin. Ularning umumiy maqgsadi
gumanitar bilimga jiddiy usullami olib kirish, uni tabiiy ilmiy g'oyaga ya-

1 I.I. Fagamep. AKTyanbHOCTb npekpacHoro. —M., 1991. 29-b.
2. X.I'. Tagamep. WcTuHa n meton. —M., 1988. 548-b.
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ginlashtirish edi. Strukturalizmning asosiy tushunchasi stmktura (tuzilish)
bo'lib, uning ma’nosi turli xil qaytadan tuzishlarda sodir bo'lishi mumkin
bo'lgan tayanch munosabatlar majmuasini tushunish edi. Ana shu turdagi
xilma-xil tayanch strukturalami tilda, asabda, afsonalar, ijtimoiy institutlar
va boshga ijtimoiy- gumanitar bilimlarda qidirib topish strukturalizm uslu-
bining asosida yotar edi. Strukturali usulning quyidagi asosiy bajariladigan
ishlarini ko'rsatish mumkin:

1) yagona strukturaga ega bo'lish mumkin deb taxmin gilingan obyekt-
lami ajratish;

2) ushbu obyektlami ulaming tarkibiy gismlariga bo'lish natijasida ulard-
agi o'ziga xos munosabatlami turli xildagi juft elementlar bilan bog'lash;

3) tarkibiy gismlar o'rtasidagi munosabatlami tasvirlash va tizimga sol-
ish, hamda abstrakt strukturani bado qilish;

4) strukturadan nazariy ogibatlami chigarish (muayyan variantlar) va
ulami amaliyotda tekshirishl.

Tekshirish obyektining strukturalarini topish va tasvirlash (til, adabiy
matn va hokazo) uning tarixini o'rganishdan ko'ra muhimrog masala sifati-
da garalar ediki, u o'z ifodasini uslubiy strukturali goidada: diaxroniyadan
ko'ra sinxroniya (ikki yoki bir necha hodisaning bir-biriga mos ravishda
bab-baravar bo'lishi) muhimdir, degan jumlada topadi. Lingvistikada struk-
turalizm asoschisi bo'lgan F.Sossyur so'zlaming ma’nosini ulaming tarixini
o'rganish orgali aniglab bo'lImaydi, balki ulaming munosabatlarini tizimn-
ing elementlari bo'lgan boshqga so'zlar tahlili vositasida aniglash mumkin
deb hisobladi. K. Levi-Stross ham jamiyat madaniyatining strukturali tahl-
ilini uni tarixiy o'rganishdan ko'ra afzal deb bildi.

Strukturalizm dasturining eng muhim nugqtasi tilni belgilar tizimi sifatida
tushunish va uni nutqga garama-garshi go'yishdir. Til tizim yoki invariant-
lar majmuasi sifatida nutgni shakllantiradi. Ushbu invariantlar obyektiv bo'lib,
muayyan subyektdan mustaqildirlar. Shu munosabat bilan strukturali lingvis-
tika (tilshunoslik) markazi muayyan nutgiy harakatning xususiy xosiyatini
o'rganishdan tizim tashkil giluvchilik xususiyatiga va tayanch til strukturasi-
ga bo'lgan bilish jarayoniga ko'chiriladi. Ibtidoiy jamoalarni o'rganishga
o0'zini bag'ishlagan Levi-Strossning strukturali antropologiyasida afsonalar
rasm-rusumlar, nigoblar va boshga madaniy qoidalar va me’yorlar ham
o0'ziga xos tillar, belgilar tizimidirlar. Shunday qgilib, R.Bart adabiy asariami
belgilar tizimi sifatida garab chigadiki, ularda muayyan tabaganing siyosiy
intensiyasi to'planib tartibga solinadi. J. Lakanning ishlarida tfi bilan ongsi-
Llik holatining sohasi o'rtasida tagqoslash o'tkaziladi.

1 Cm. M.H.peuknit. CTpykTypanuam. Pdunocohcknii aHUMKNONEANYECKUIA CnoBapb.
-M ., 1989. 630-b.
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Ongsizlik holati ham strukturalami aniglash obyekti sifatida strukturachilar
ijodida ahamiyatli o‘rin tutadi. Levi-Stross asotir tafakknmi biz hayotda rioya
etadigan ko‘plab qoida va me’yorlami tushunish kalitini beradigan jamoaviy
ongsiz holat sifatida garab chigadi. Uni ongsizlik holati tahlilini hisobga olma-
gan, fagat ong tahlili uslubigagina qurilgan etnologiya gonigtirmaydi. Ongsizlik
holati J.Lakaning “strukturali ruhiy tahlili’da ham tadgigot mavzusi bo'ldi.

60-yillaming oxirlaridan strukturaiizm o'z joyini posstrukturalizmga bo'shatib
beradi.

3-8. XIX asrning ikkinchi yarmi va XX asr Sharq falsafasi

Arab shargida ijtimoiy-  Arabjnatifatparvarligi. Bir necha asrlar

falsafiy fikr (XIX-XX asr) davomida Usmonhlar imperiyasi hukmronli-
gi ostida boigan Arab sharqi mamlakatlanga

XIX arsning boshida imperialistik davlatlaming kirib kelishi boshlandi. Ular
xomashyo manbalariga va 0'z matolarini sotishga qulay bozor bo'lgan Arab
shargini 0'z ta’sir doiralariga olishni gadimdan mo'ljallagan edilar. Bu mintaga
mamlakatlari asta-sekin dunyo kapitalistik taragqqiyoti doirasiga tortila
boshladilar.

Arab mamlakatlarining ko'pgina mutafakkirlari va siyosiy arboblari arab
dunyosi turmush tarzini gayta ko'rib chigishni boshladilar. An’anaviy xulg-
atvor va odatlar, oilaviy turmush tarzi, tashqi siyosat, ta’lim tizimi, din
tangid ostiga olindi.

XIX  asrning o'rtalaridan boshlab an-Naxda (Uyg‘onish) nomini olgan
umumarab madaniy va mafkuraviy yuksalish davri gayd etiladi. An-Naxda
har taraflama taraqqiyot sifatida tushunilardiki, uning manbasini G'arbning
madaniy va ilmiy yutuglari bilan bir gatorda arab merosi va milliy ma’naviy
boyliklari ham tashkil etadi. Bunda arablarning o'tmishdagi kuch-qudratini
gaytadan tiklash magsadi qo'yilgan edi. Ayni vagtda an-Naxdaning arboblari
turk va ingliz zulmiga qarshi milliy ozodlik uchun kurashuvchilar ham
edilar.

Arab mutafakkirlari G'arb sivilizatsiyasining yutuglarini o'z mamlakat-
lari taraqgiyotining saviyasi bilan tagqoslab, shunday xulosaga keldilarki,
“Shargning barcha bemorligining ildizi jaholatdadir”. Shunday qilib, arab
ijtimoiy fikridagi yirik ogimlardan biri bo'lgan matifatparvarhk vujudga
keldi. Uning ko'zga ko'ringan vakillari Butrus al-Bustoniy {1819-1883),
Rffaa a£-7atfov7y(1801-1873), AliMuborak(1824-1893), Nasifal-Yazijiy
(1800—1871), Frensis Marrash (1836—1873) va boshqgalar edilar.

Ma’rifatparvarlar faoliyatida asosiy o'rinni arablarni Yevropaning fan va
texnikasi yutuqglari, adabiyoti va ijtimoiy-siyosiy nazariyalari bilan tanishti-
rish, arab tili va adabiyotini mukammallashtirish, arab mamlakatlarining
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tarixi va an’analarini o'rganish, arab matbuoti va kitob nashr etish ishlarini
shakllantirish ishg'ol gilar edi.
Islom islohotchiligi ~ XrX , 60-70-yillari  chegarasida
ma nlatparvanik harakati va arab madamyatim qaytadan
tiklash musulmon islohotchiligi yoki islom modcrnizmi (islomni
zamonaviylashtirish) nomi ostida mashhur bo'lgan keng diniy ogimga asos
bo'ldi. Islohotchilik harakatining tarafdorlari islom obro'sini buzmaslikka va
uning e’tiqodiy asoslariga ralina solmaslikka intildilar. Ammo ular islomni
keyingi davrlarda go'shilgan diniy-aqgidaviy begonalik va buzilishlar, ilk davr-
lardagi huqugiy talginlardan tozalashga chagirdilarki, ular allagachon gotib
golgan agidalarga aylanib, hozirgi zamon talablariga muvofiq kelmas edilar.
Islohotchilar Qur’onni erkin talgin gilish huqugi uchun jonbozlik ko'rsatdilar,
ya’ni islom aqidalarini agliy jihatdan tushunishga chagirdilar.

Jamoliddin al-Afg'oniy( 1839—1897) XIX asr oxiridagi Sharq ijtimoiy-
siyosiy arboblari va islohotchilaridan biri ediki, ular islomning ijtimoiy-
falsafiy tizimini ilm-fan, ta’lim-tarbiya, madaniyat sohalaridagi rivojlanish,
ijtimoiy-siyosiy o'zgarishlar, mustamlakachilikka garshi kurash sharoitida
gayta ko'rib chiqgish zarurligini tan olar edilar. U taglidni (diniy jihatdan
obro'mand kishilaming aytganlariga ko'r-ko'rona ergashish) tagtomiri bilan
sug'urib tashlash tarafdori bo'lib, erkin izlanishni tutib turuvchi gotib gol-
gan agidalarga garshi chigib, borligning sirlarini “Xudo tomonidan yaratil
gan mavjudotlar ichida eng olijanobi va butun yer yuzining sohibi bo'lgan
insonning e’tiqodi”ga tayanib gayta ko'rib chigishga chaqirdi. Inson aglini
erkinlashtirish jarayonini islohotchilar arab falsafiy merosini, jumladan,
mantigini o'zlashtirish bilan bogiadilar. Al-Afg'oniy falsafiy bilimlarga mu-
gaddima hisoblangan Ibn Sino asarlariga, aynigsa, katta e’tibor garatdi.

Musulmon islohotchilari shunday qoidani ilgari surdilarki, unga binoan
Xudo hagidagi bilim muayyan ashyolami idrok qilish bilan barobardir.
Ularning fikricha, inson aglining imkoniyati tajriba doirasida chegaralan-
gan. Ashyolar va hodisalar mohiyatini to'la bilish mumkin emas, negaki
undan keyin inson uchun yetishib bo'Imaydigan Xudo doirasi keladi. Bilish
mumkin bo'lgan doirada iroda erkinligi omili amal giladi. Bu masalada Al-
Afg'oniy ilohiy taqdiri azalning mutlag xususiyatini inkor giluvchi mu’taziliylar
garashlarining merosxo'ri sifati maydonga chigadi. U konstitutsiyaga asos-
langan saltanatni saglagan holda parlament tarzidagi boshgaruvni taklif etdi.

Al-Afg'oniyning shogirdi bo'lgan mashhur siyosiy arbob va islohotchi
shayx Muhammad Abdo (1849—1905) ham asrlar davomida gotib golgan'
agidalar qobig'idan islomni dastlabki sof holiga gaytarish lozim deb hisoblar
edi. Abdoning harakat manbayi sifatidagi Xudo to'g'risidagi tasawuri, obyek-
tiv dunyoni tan olishi, insonning iroda erkinligi va aglning o'rni hagidagi
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garashlari mu’taziliylar ta’limotini yangi tarzda gaytadan idrok gilishga borib
tagaladi.

Xolig timsolida Abdo borligning birinchi sababini ko'rdiki, unga muvofiq
barcha narsalar sababogibat munosabatlari bog‘ligligida va doimiy ravishda tadri-
jiy rivojlanish holatida edi. E tigodsizlik insonni sabab va ogibatni bilish imkoni-
yatidan mahnim giladi. Ammo Xoligga ishonish ko‘r-ko‘rona ravishda diniy
agidalar va obro‘mand kishilaming aytganlariga emas, balki e’tigod giluvchining
ichki e’tigodi va Xudoning mavjudligining asoslanganligiga, diniy goidalar va
hukmlarning agl orgali gabul gilishga muvofigligiga asoslanishi lozim.

Adolatni adolatsizlikdan farq gilishni bilishga godir bo'lib tug‘ilgan inson
ma’naviy yuksaklikka fagat islom asoslarini o'zlashtirgan taqdirdagina erishi-
shi mumkin. Islom birinchi bo'lib aglga murojaat gildi, deb ta’kidlaydi Abdo
va shuning uchun insonning barcha qobiliyatlarini rivojlantirishga imkon
beradigan abadiy dindir. Uning magsadi insonni yaxshilash va uning huzur-
halovatini kelajak dunyoda ta’minlashdangina iborat bo'Imasdan, balki yerda-
gi hayotda ham baxt-saodatli gilishdir. Shuning uchun unda xayrli ishlar
qgilish, ojizlarga yordam berish va maorif targ'ibotiga katta e’tibor berilgan.
Barcha diniy majburiyatlar inson ta’lim tarbiyasida muhim o'rin tutadi: namoz
0'z hissiyotlarini Xudoga izhor gilishga yordam beradi, ro'za quvonchlarini
baholash, xaj va kambag'allar foydasiga olinadigan soliq (zakot) tenglik va
hamkorlik his-tuyg'ularini idrok etishga yordam beradi va hokazo.

«Yangi kalom» G'arb madaniyati va falsafiy ogimlarining yoyilishi islom

tarafdorlari tomonidan gandaydir yot va begona narsa sifatida
gabul gilindi. “An’anaviy ogim tarafdorlari” G'arb falsafasini inkor etib,
islom sofligi va islom falsafasining o'ziga xosligini gattiq turib himoya qildilar.
Bu ogim “Yangi kalom” nomini oldi va uning vakillari Sayyid aJ-Qutb
(1966-yilda gatl etilgan), Anvar al-Jundiy, Usmon Amin, Muhammad al-
Baxiyva boshgalar edilar.

Sayyid al-Qutb islomni xristianlikdan ko'ra afzalligi shiorini olg'a surdi,
negaki u dunyoviy hayot bilan ma’naviy hayot o'rtasidagi tafovutni tan
olmaydi. Shuning uchun islom hagigatan ham insonparvar dindir. Bu “vo-
qgelikdagi idealizm” yoki “idealistik realizm”dir. Xristianlikdan fargli o'laroq,
u hech gachon fanga garshi turgan emas. Yevropa fani o'z ibtidosini undan-
gina boshlagan. Islom gandaydir qo'shimcha falsafiy g'oyalarga ehtiyoj sez-
magan va sezmaydi ham. Sayyid Qutb o'rta asrlardagi arab tilidagi falsafani
tanqid ostiga oldi, negaki uning gayd etishicha, Ibn Sino, Ibn Rushd, al-
Forobiyning hech birida dunyoni tushunishda hagiqiy islomiy tushuncha
bo'lImagan. Ulaming falsafasi unga nisbatan gandaydir yot, mhan begona
bo'lgan gadimgi yunon falsafasining soyasidir. Sayyid Qutb gayd etadiki,
agar islomga qandaydir falsafiy tizimlaming unsurlari kirib kelsa, ular islom-
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ni buzilishiga olib keladi. Islomni o‘zida Qur'on, hadislar, Payg'ambar
hayoti va u kishining amaliy ko‘rsatmalarida ochib berilgan o'ziga xos to'kis-
tugal dunyogarash mavjud. Sayyid al-Qutbning ta’limotiga ko'ra, insoniyat
mo'minlar va adashganlarga bo'lingan bo'lib, ular o'rtasida hech ganday
murosa va hamjihatlikda yashashning o'zi bo'lishi mumkin emas.

Misr faylasufi Anvar al-Jundiy ham al-Kindiy, al-Forobiy, lbn Sino va
Ibn Rushdni yunonliklarning fagat taqlidchilari deb bilib, laglidchilar esa
agliy tamoyilga godir emas, deb hisoblaydi. An’anaviy ogim tarafdorlari
fikricha, falsafa arab madaniyatiga yot unsur bo'lib, notangidiy o'zlashtirishning
natijasidir. Arablaming o'ziga xosligi va ularning hagigiy iste’dod g'oyasini
diniy-falsafiy matnlardan gidirish lozim. Ana shu narsagina, islom tomoni-
dan yaratilgan musulmon madaniyatidir. Islom falsafasi “Qur’oniy falsafa”
bo'lib, gadimgi dunyo falsafasiga hech ganday alogasi yo'q. Ularning tub
dan fargini dunyoqarashga bo'lgan gizigish belgilaydi, negaki islom o'z
asosini uning uchun abadiy gadriyat bo'lgan narsalardan gidirib topadi.

Boshga arab faylasuflari musulmonchilikka yunon falsafasining ta’sirini
tan oladilar, ammo uning taraqqgiyotidagi asosiy o'rinni islomga beradilar.
Masalan, Usmon Amin qayd etadiki, o'rta asrlardagi faylasuflarning bir-
inchi eng muhim va o'ziga xos hissalari yakkaxudolik (at-tavhid) ta’limotining
vujudga kelishi bo'lib, ushbu ta’limot Forobiydan tortib, Muhammad Ab-
dogacha barcha musulmon faylasuflari tomonidan qo'llab-quwatlangan. Ul-
arni Qur’on va hadislar ruhlantirgan.

Musulmon falsafasining boshqa bir vakili Muhammadal-Baxiy o'zining
“Hozirgi zamon islom tafakkuri va uning G'arb imperializmiga munosaba-
ti” (1957) kitobida dinni taassub deb hisoblovchi Marks ta’limoti, mantiqgiy
pozitivizm va boshqga falsafiy yo'nalishlarni tangid giladi. U shuningdek,
islom ta’limotini G'arb nuqtayi nazaridan talgin giluvchi musulmon islo-
hotchilarini ham tangid ostiga oladi.

“IsI"m sotsial'zmi”  “Islom sotsializmi” g oyasini XIX asrning oxiriday-

............... og Jamoliddin al-Afg'oniy o'rtaga qo'ygan ediki, ilk
islom q0|dalar|n| G'arbning demokratik g'oyalari bilan bir tarkibda ekanligini
ta’kidlash intilishida o'z ifodasini topgan edi. U shunday shiomi olg'a surdiki,
unga binoan ijtimoiy adolatning sotsialistik g'oyalari islomning tagzaminida
mujassamlashgandir. 50—60-yillarda musulmon mamlakatlarida sotsialistik va
kapitalistik yo'ldan farq giluvchi “taraqgiyotning uchinchi yo'li” hagidagi nazariya
va ‘islom sotsializmi”fab atalgan ta’limot o'rtaga go'yildi. Islom sotsializmi
nazariyasining turli xil, gohida garamd-garshi ko'rinishlari 0'zini namoyon eta
boshladi. Bu nazariyaga muvofiq sotsializm fagat islomga garshigina emas,
balki baraks uning haqiqgiy mohiyatiga mos tushadi. “Musulmon birodarlar"
Assotsiatsiyasining mafkurachilari bo'lgan Mustafo as-Siboiy va Muhammad
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G'azzoliy “islom sotsializmi”ni “ilmiy sotsializm”ga ters bo'lgan narsa sifatida
garab chigdilar. Ulaming nuqgtayi nazarlarining mohiyati —ilk islomni mut-
laglashtirish edi, negaki ular fikricha, Muhammad (s.a.v.) payg'ambar zamonlarida
birinchi “sotsialistik jamiyat” tashkil topgan edi.

Liviya rahbari Muammar Qaddafiy “umumiy nazariyasi”’da ham “yan-
gi” jamiyat qurish magsadi e’lon gilinadi. Uning asosida, islomda o'z ifodas-
ini topgan sotsialistik g‘oyalar’ga tayanuvchi ijtimoiy sistemani bunyod etish
hagidagi qoida yotadi. “Biz, —deb ta’kidlaydi Qaddafiy, —sotsialistlarmiz,
ammo Qur’on doirasidagi, biz sotsialistlarmiz, ammo dinimiz ruxsat beradi-
gan hududlarda” 1
Arab millatchiligi Millatchilikning mahalliy ko'rinishlari (Misr, Suriya
mafkurasi va boshgalar) paydo bo'lgandan keyin arab dunyosida

arab millatchiligi (panarabizm) mafkurasi shakllandi.
U XIX asming oxirgi choragida arablaming yagona millat ekanligi hagidagi
tasawurlarga asoslangan va arablaming o'zligini anglashining shakllanganligini
in’ikos ettiruvchi siyosiy g'oya sifatida vujudga keldi.

Arab millatchiligi o'zining yorgin ifodasini turklarga garshi garatilgan
harakatda topdi. Birinchi bo'lib panarabizmning asosiy qoidalarini ifodalashga
Suriya mafkurachisi Abu ar-Rahmon al-Kavokibiy( 1847—1902) urindi. Al-
Kavokibiy fikricha, xalifalikni boshqarishga bo'lgan tarixiy huquq arablarga
mansubdir. Bundan tashqari, arablar boshga barcha xalglarga garaganda
awalrog huqug va magom masalalarida umumiy tenglik qoidasiga rioya
gilganlar, hamda ijtimoiy ishlarni hal etishda jamoaviylikka tayanganlar.
Muhim asoslardan yana biri shuki, arab tili barcha musulmonlar uchun
umumiy bo'lib, ulaming uchdan biriga ona tili hamdir. Mustaqillik uchun
boshlangan milliy-ozodlik harakati bilan bog'lig bo'lgan panarabizmning
yangi to'lqini XX asrning ikkinchi yarmining 50-yillariga to'g'ri keladi.
Arab millatchiligining mashhur nazariyotchilari orasida Satial—Xusriy(1880—
1968), Amin ar-Reyhoniy (1876—1940) va boshgalar bor.

Arab ekzistensializmi, XX asrning boshida arab faylasuflari va

pozitivizmi va personalizmi adlbla" oraf da nitssheanchihk sezilarli

darajada yoyilgan bo'lib, keyinchalik, uaish-
dan keyingi davrda - ekzistensializm ham targaldi. “Arab tafakkurida gu-
manizm va ekzistensializm” (1947), “Ekzistensial falsafa bo'yicha ocherk-
lar” (1961) asarlarining muallifi va arab dunyosida ekzistensializmning bir-
inchi tashvigotchisi bo'lgan Misr faylasufi Abdurahmon Badaviy ateizmga
asoslangan insonparvarlik g'oyalarini ko'tarib chigdi. Bu bilan u rasmiy
doiralar va ruhoniylaming shiddatli garshiligini qo'zg'atdi. U o0'zining

1 M.Kaggadu. 3eneHas kHura. M., 1989, 54-b.
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ta’limotida insonparvarlik va ekzistensializm g'oyalarini o'rta asrlardagi sufi-
ylaming dunyogarashi bilan yaginlashtiradi. Badaviy, hatto tasawufni hozir-
gi zamon ekzistensializmning ajdodi sifatida tasawur gilishga urinadi. Ba-
daviy fikricha, hagiqiy boriiq subyektning ozod shaxsiy borlig'i bo'lib, 0'zining
holatini vogelik iplari bilan “tikadi” va o'zining bor ekanligini unga ber-
ilgan his-tuyg'u va iroda imkoniyatlarini amalga oshirish vositasida tushunib
yetadi. Mutlaq boriiq yo'qdir. Fagat ushbu subyektning hagiqiy borlig'i va
obyektning hagigiy bo'Imagan, “yolg'on” borlig'igina bordir. Haqgiqiy bor-
ligni idrok qgilib bo'Imaydi, uni fagat intuitsiya (ichki tuyg'u) vositasidagina
bilib olish mumkinki, “biz his-tuyg'u va iroda mavjud bo'lgan holatda go-
biliyat tufayli mavjudlikni uning o'zining tikuv-bichuvida ganday bo'lsa,
shundayligicha bilib olishga mahkum etilganmiz” 1.

Badaviy fikricha, insonparvarlik shunday ifodalanadiki, har ganday gadriyat-
ning mezoni sifatida insonni e’lon giladi. Insonparvarlikning ikkinchi belgisi -
aglni bilimning bosh quroli sifatida c'lon gilinishidir. Uchinchi belgi - o'zining,
ya’ni inson dunyosining bir gismi sifatida tabiatga sig'inishdir. To'rtinchisi —
insoniyat taraqgiyotiga ishonish. Beshinchisi - har ganday go'zallikka intilish

Diniy ekzistensializm Zakariyo lbrahim asarlarida o'z ifodasini topgaq.
Inson, deb hisoblaydi u, unga garshi dushmanlik kayfiyatida bo'lgan “boshga”
—obyektiv dunyoning garshisida turadi. Ammo bu insonning manfaatlariga
mos tushadi, negaki u o'zini aynan uni inkor etuvchi va unga garama-garshi
turgan o'sha “boshqa” orqali idrok etadi. Ular o'rtasidagi garama-garshilik
shunda bartaraf etiladiki, alohida olingan har bir kishi (individ) Xudoga
o'tishni amalga oshirib, o'z intihosini narigi dunyoga yoilaydiki, unda
xolig o'zini namoyon etadi. Shunday qilib, ayrim olingan har bir kishi 0'z
tabiatiga ko'ra diniy mavjudotdir.

50-yillarda arab mamlakatlarida pozitivi/mga gizigish oshib bordi. Uning
tashvigotchisi “1Imiy falsafa hagida” (1958), “Falsafa va fan” (1963), “Manti-
giy pozitivizm” (1966) kabi asarlaming muallifi, Qohira universitetining pro-
fessori ZakiNagib Mahmudedi. Zaki Mahmud fikricha, yangi ta’limot ilmiy
nazariyani qoidaviyjihatdan “formal-mantigiy usuldagi muhokamaning yetukligi”
va “uning ichki tabiatidan kelib chigadigan mulohazaning anigligi”ni bargaror
gilish orqali chegaralashga qgaratilgan edi. Uning agidasicha, mantiqiy pozi-
tivizm boshga falsafiy ogimlarga garaganda ilm-fan va aglga yagindir. “Af-
sonalarni biz ilm hisoblaymiz, ular ashyolarni narigi dunyo kuchlari orgali
tushuntirib beradilar. Nimaniki kuzatib bo'lmas ekan, uni hissiy tajriba
orqgali tekshirish mumkin bo'lmas ekan, bunday narsani ilm-fan sohasiga
taallugli joyi yo'q” 1. Mahmud taassublar, o'zgarmas agidalarga asoslangan

1 Qarang: A.B.CarageeB. A6g ap-PaxmoH BafgaBu 1 3K3ucTeHLMann3m B apabckux cTpaHax/
/®unocodckas Mbicnb cTpaH Boctoka. M., 1965. 89-b.
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mulohazalar, noaniq fikriy ifodalardan qutilishga chaqgirdi.

Zaki Mahmud o‘zini G'arb ilm-fani va arab gadriyatlari merosini bir-biri
bilan hamkorlikda yashashini ta’minlashga qodir bo'lgan madaniyatni shak-
Ilantirishga yo'l gidirayotgan kishilarga mansub deb hisobladiki, bu narsa,
awalo, bilim va dinni bir-biridan foyda olib, birga yashashini bildirar edi.
Misrlik pozitivist arablaming ma’naviy merosidan namuna sifatida
mu’taziliylarning aqlga tayanuvchi uslubi bilan ashariylik ogimining
“metafizik” muammolarga nisbatan shubhali fikrlarini oladi.

Boshqa falsafiy ogim bo'lgan personalizmning vakillari marokashlik fay-
lasuf MuhammadA ziz Laxbabiy, livanlik Rene Xabashiyva. boshgalar edi-
lar. O'zining “Borligdan shaxsiyatga” (1954) deb atalgan kitobida Laxbabiy
yozadiki, “realistik personalizm” E.Munening “personalistik realizm”dan
shunda farq giladiki, yerdagi jamiyat shaxslari tabaqasining gultoji bo'lgan
Xudo o'miga inson go'yiladi. U jamiyatdan tashgarida bo'lgan subyekt hayotini
tan olmaydi: jamiyat shaxsiyatdan oldin keladi va uni tug'ilgan vagtidan
boshlab shakllantirib boradi. Ammo Laxbabiy shaxsni bilish imkoniyatini
ham rad etadi. Shu bilan birgalikda jamiyatdagi inuhit ham uning tomoni-
dan fagat muayyan ma’naviy gadriyatlarga etigod qo'yish asosida birlash-
gan shaxslar majmuasi sifatida tasvirlanadi. Ekzistensializmning insonni
haqiqiy borligini uning muayyan tarixiy mavjudligidan tashqarida topishga
uringanlarga garshi turib, M.Laxbabiy uning garshisiga ichki va tashqi faoli
yatning birligi, ayrim olingan shaxsning ichki ma’naviy faoliyatini, “o0'zining
o'lchovlarida o'zini idrok etadigan Menning ongli tajribasi”ni go'yadi.

Jamiyatdagi tanglik vaziyatidan chigish yechimini u butun dunyo miqgy-
osida axlogiy va ijtimoiy islohotlar o'tkazish, sivilizatsiyaning moddiy va
ma’naviy tomonlari o'rtasida muvozanatni bargaror giladigan insoniyatning
personalizatsiya gilinishi "ayrim shaxslarga aylanishi” va xalglar tomonidan
hozirgi zamonning axlogiy talablariga rioya etishni ko'radi. Laxbabiy fikricha,
islom va yahudiylik dini bir necha asrlardan buyon hayotning ma’naviy va
moddiy tomonlari orasida to'la muvozanatni bargaror etishga garatilgan
personalizm urug'ini “sepib” kelmoqdalar. Livanlik personalist Rene Xa-
fotfyyJ.P.Sartning ateistik ekzistensializmini tangid qilib, diniy axloq yor-
damida “boshgalardan” begonalashish kabi be’mani his-tuyg'udan qutilish
choralarini izlab, tarixiy jarayonni harakatga keltiruvchi bosh kuch sifatida
hammani bir-biriga nisbatan rahm-shafqat gilishga chaqgiradi.

XX asrda hind falsafasi u Hindistonda XX asrdagi falsafa taraqqiyoti ikki
bosgichga bo linadi: istiglolgacha va mustaqillik
go'lga kiritilgandan keyingi davrdagi rivojlanish bosgichi. Shunga ko'ra,

1 Maxmyg 3akm Harub. Jlormyeckuii nosutusmam. Kawp. 1966. 72-b.
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uning har bir bosgichi o'ziga xos xususiyatlarga ega.

Hozirgi zamon hind falsafasining umumiy belgilarini tushunish uchun
muhim bo'lgan narsa Hindistondagi falsafa va kundalik ongning o'zaro
munosabatidir. Hindlaming diniy e’tiqodga berilganligi —ularning ijtimoiy
psixologiyasining asliy elementidir. Bu narsa hayot tarzining barcha qir-
ralari, mayishiy va axlogiy me’yorlar, ijtimoiy muassasalar tomonidan mus-
tahkamlangan. Javohirlal Neruning ta’kidlashicha, Hindistonda falsafa fagat
tor doiradagi faylasuflargagina nasib etgan narsa emas. Falsafa xalg ommasi
ijtimoiy psixologiyasining muhim elemcnti bo'lib maydonga chiggan. Bun-
day holat hind falsafasining 0'ziga xos xususiyatlaridan biri bo'lgan - mam-
lakatda targalgan dinlaming asosiy goidalari bilan chigalashib ketgan idealiz-
mning hukmronligidir.

Hozirgi zamon hind falsafasiga milliy ma'naviy an’analar sezilarli darajada
ta’sir o'tkazgan. Mustamlakachilik sharoitida bu an’analarga berilganlik G'arbning
madaniy va mafkuraviy ekspansiyasiga aksil amal sifatida kelib chiggan edi.
Hindistonda falsafa rivojiga ta’sir elishda davom etayotgan vcdantizm alohida
o'rin tutadi. Vedanta, uning asosida hinduviylikni ko'rgan, hind liberalizmin-
ing mafkurachilari tomonidan tanqid ostiga olindi. Unda ular xalg ommasini
jaholatda tutib turgan taassub va xurofotning manbayini ko'rdilar. K.Djindall
yozgan edi: “Vedantaning boshqga tizimlardan ko'ra afzalligi juda ham sezilarli
darajada vogey bo'lsa ham, bu shunday hodisa emaski, uning tufayli bizni
labriklashga loyiq deb topsalar. Ncgaki, umuman reali/m ilm fan ittifogdashidir"1

Zamonaviy hind falsafasi rivojining muhim omili G'arb falsafiy
tafakkurining ta’siri bo'ldi. Hind mutafakkirlari fagat o'z etiqodlariga hamovoz
bo'ladigan va hind falsafiy ruhiga mos keluvchi G'arbning asosiy
qoidalarinigina gabul gildilar. Ana shu narsa tufayli hind faylasuflari G'arbning
obyektiv-idealistik tizimlariga intilib, subyektiv idealizmni esa gabul gilmadilar.
Hind faylasuflari orasida F.G.Bredli, B. Bozanket, D.Maktaggartning mut-
lag idealizmi yoyilgan ediki, ularning mutlagni bilish hagidagi garashlari
vedantaning prinsiplari bilan o'xshab ketar edi. Milliy-ozodlik harakatining
yakuniy bosgichidagi Hindiston faylasuflarining ko'pchiligining umumiy
yondashishi G'arbdagi ogimlarning ijobiy tomonlari bilan milliy-ma’naviy
merosning “sintezi”ga olib keldi.

Hind falsafasidagi diniy yo'nalish o'z ifodasini diniy-ijtimoiy tashkilotlam-
ing ta’limotlarida, eng avvalo, hinduvjylikda topdi. Mustamlakachilik sharoit-
ida diniy-falsafiy ta'limotlarni zamonaviylashtirish alohida xususiyat kasb etdi:
chet el hukmronligiga nisbatan bo'lgan xalq ommasining nafrati diniy arbob-
lami an’anaviy tasawurlami vatanparvarlik va mustamlakachilikka garshi gara-

1 K.K.Mittal. Materialism in Indian Thought. New Delhi, 1974, p. 10.
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tilgan ohanglar bilan to‘ldirishga majbur etgan edi. Bu narsa milliy o0°z-0°zini
anglash tuyg'usini uyg'otishda o'z vazifasini o'tadi.

Vatanparvarlik g'oyalari “hunari ruhoniylik bo'lgan aziz-avliyolar” tomo-
nidan ko'tarilganligi sababli, ular “muqgaddas” narsa sifatida gabul gilinar
edi. Ammo “hind kommunalizmi” bayrog‘i ostida millatehilik ruhidagi
tashkilotlar ham tuzildi.

Aurobindo Gxoshiiing vedantacha-yogacha intcgralizmi. Zamonaviy hind
falsafasining eng yirik vakillaridan biri Aurobind Gxosh (1872—1950) edi.
Aurobindo falsafasining markaziy g'oyasi —“hamma narsa Braxniandir”.
Vedanta va upanishadlarda Braxman ikki shaklda ifodalangan: namoyon
bo'lgan - Aparada\a namoyon bo'Imagan, oliy - Parada. Aurobindo ikkinchi
shakldan foydalanadi: uning Para-Braxmani —bu shaklsiz, sifatsiz narsa
bo'lib, borligning o'zgannas ma’naviy birinchi asosidir. Para-Braxmanning
mohiyati —uch birinchi ibtido bo'lgan borlig, bilish nazariyasi va axlogiy
tartibning birligidirki, ular: sat (borlig), chit (bilim) va ananda (rohat-
farog‘at)dirlar. Faylasuf agining faol ijodiy-yaratuvchilik tabiatini tan oladi,
ammo buning inson aqgliga taallugligi yo'q. Aurobindo fikricha, inson agli
fagat yaratuvchilikdagina emas, balki dunyoni bilishda ham ojizdir.

Aurobindo falsafasining xususiyatlaridan bin —uning involyutsiya va
evolyutsiya hagidagi qoidasidir. Mutafakkir shundan kelib chigadiki,
“G'arbning” tadrijiy rivojlanish g'oyasi fizik va biologik tabiat tomonidan
chegaralangan, “uning harakatida hech ganday ruhiy uyg'otish manbasi
yo‘q, balki fagat tolmas moddiy zaruriyat kuchi bor, xolos”1. U o'zining
tadrijiy rivojlanish hagidagi tushunchasini olg'a surib, unga qo'sliimcha sifatida
involyutsiya kategoriyasini kiritadi. Involyutsiya evolyutsiya (tadrijiy
rivojlanish)dan oldin kelib, umumiy agl dunyoning tabiatidan kelib chigadi.
Dunyoning demiurgi (yaratuvchisi) sifatida taraggiyotini boshlab beradi.

Evolyutsion va involyutsion jarayonlar majmuasida inson alohida o'rin
tutadi. Inson Aurobindo ta’limotida —bu tarixdan tashqgarida turavchi, ab-
strakt —metafizik mohiyatdir. Inson uchun uning taqdiri sifatida tayyorlan-
gan narsa —“ilohiy hayot”dir: har bir kishi “oliy ilohiy voqelikka gadam
qgo'yishi, u bilan o'zini birikib ketgan his gilishi, unda yashashi, uning 0'zining
ijodkori bo'lishi lozim;... uning fikr-zikrlari, his-tuyg'ulari, xatti-harakatlarin-
ing barchasi uning tomonidan chegaralangan va uning o'ziga aylanib qolgan
bo'lishi zarur.... Bulaming barchasi fagatgina shundagina tugallanishi mum-
kinki, kishi bilmaslikdan bilishlikka chiqib va bilish orgali oliy ongga erish-

1 Aurobindo Sri. Birth Centenary Library, rol. 16, Pondicherry, 1972, p. 232.
2. Aurobindo Sri. The Future Evolution of man. The Divine Sefe upron Earth. Madras -
London, 1974, p.132.
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Rabindranat Tagoming falsafiy qarashlari. Yozuvchi, ma’rifatparvar, shoir,
adib va kompozitor bo‘lgan R. Tagoming (1861-1941) garashlarida izchil
falsafiy ta’limotni ajratib ko‘rsatish giyin. U dunyoni falsafiy tadqiq gilishdan
ko‘ra, uni hissiy-estetik jihatdan gabul gilish afzalligini o'rtaga tashlaydi.

Tagor dunyoning asosi sifatida vogelikning birlamchi ekanligi g'oyasini
rivojlantiradi. Bu ma’no ostida u oliy ibtidoni tushunadiki, uni Xudo, Braxman,
Oliy Shaxsiyat, dunyoviy Men deb ataydi. Bu ilohiy mohiyat tabiat va insondan
mutlag chegaralar bilan ajratilmagan, balki bilaks o'zini barcha ashyolar,
tabiat hodisalarida va inson hayotida namoyon etadi. U bunyodkorlik ibtidosiga
ega. Boriiq nazariyasida mutafakkir shundan kelib chigadiki, boriiq gandaydir
gotib golgan va o'zgarmaydigan narsa emas. “Mening tomirlarimda kechasi-
yu kunduzi yurib turgan o'sha hayot ogimi koinotda ham javlon urib, o'lchovli
ragsga tushishda davom etmoqgda” 1, - deb yozgan edi u. Bilish nazariyasida
Tagor agnostitsizmga garshi chiqdi. “Ba’zi faylasuflarning hukmlariga garshi
o'laroq, —deb ta’kidlaydi u, - inson dunyoni bilishdagi o'z imkoniyatlarida
gandaydir mutlag chegarani tan olmaydi” 2.

Mutafakkir hind falsafasi uchun an’anaviy bo'lgan xayr (yaxshilik) va
sharr (yomonlik) o'rtasidagi garama-qgarshilik muammosiga ham murojaat
etadi. Tagor bu tushunchalami har bir ayri olingan kishinmg subyektiv
garashlariga tadbigan nisbiy ekanligini, insoniyatga nisbatan tadbiq etganda
esa umumiy tushunchalar sifatida namoyon bo'lishligini garab chigadi. Sharr
(yomonlik) o'tkinchi xususiyatga ega.

Mohandas Karamchand (Maxatma) Gandining falsafiy-axlogiy ta limoti.
Gandi (1869—1948) dunyoqarashining asosida din yotadi. Unda u o'z dasturini
ifoda qilish shaklini topdiki, uning tufayli bu dastur xalg ommasiga yetib
bordi. Dinning amaliy kuch ekanligi hagida gapirib, Gandi quyidagilarni
yozgan edi: “Amaliy ishlami hisobga olmaydigan va ular yechimiga yordam
bermaydigan din —bu din emas”3.

Gandi uchun birlamchi vogelik - shaxsga ega bo'Imagan barcha narsalarn-
ing sababi bo'lgan mutlag Xudodir. Uni tushunishda Gandi mantigdan emas,
balki etigoddan kelib chigadi: “Men Xudo hagida unga etigod go'yganimdek
gapiraman... Mening mantig'im ko'plab taxminlarni tug'dirishi mumkin va
ulardan yuz o'girishi ham mumkin. Xudosiz kishi bahsda meni mot gilishi
mumkin. Ammo mening e’tiqgodim mening ongimdan shunchalik kuchliki,
men butun dunyoga jar solib, ayta olaman: “Xudo bo'lgan, bor va har doim
bo'ladi”’4.

1 P.Tarop. MutaHgxanu. Coy., T.7. M., 1957. 259-b.

2. P.Tarop. THopyecTBo Xu3sHu (CapgxaHa). M., 1917. 178-b.
3. Gandhi M. My Religion. Ahmedabad. 1955, p.4.

4. Gandhi M.K. Truth is God. Ahmedabad, 1957, p. 11
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Gandi nazarida hagigat ham Xudo bilan bog'langandir. Gandi ta’kidlagan
ediki, men “Xudo hagigatdir”, degan goidadan “hagigat Xudodir”, degan
xulosaga o‘tib, “bir gadam olg'a bosdim”. Gandi “hagigat” tushunchasini
0'ziga gandaydir bilim elementini gamrab olgan diniy-axlogiy kategoriya sifat-
ida tushunar va uni shu ma’noda qo'llar edi. llohiy mohiyatni bilib olish
vositasi, ya’ni mutlag hagiqat sifatida Gandi “ohista ichki ovoz”ni hisoblay
di. Haqgigat insonga har kuni ochiladi va agar buni hamma ham idrok gilaver
masa, buning sababi shundaki, “ichki ovoz” qgarshisida “biz quloglarimizni
bekitib olamiz”1 Ammo agar “ichki ovoz” orgali Hagigat ochiladigan bo'lsa,
u vagtda bu “vositaga” olib boradigan yo'l kuch ishlatmaslikdir. Gandi ta’kidlar
edi: “Men uchun Hagigat —bu Xudodir va Hagiqgatni axtarib topishda kuch
ishlatmaslik yo'lidan borishdan boshga chora yo'qdir”2. Gandining axlogiy
ta’limoti asosida jaynizmning qoidasi bo'lgan - aximsa (tirik mavjudotlarga
ziyon yetkazishdan o'zini tiyish) yotadi. Jaynizm e’tiqodidagilardan fargli
o'laroq, Gandi aximsaga nafagat jismoniy, balki ruhiy ziyon yetkazinaslik
muammosini olg'a suradi. Aximsaning sifatlaridan biri insoniy munosabatlar
asosida yotishi lozim bo'lgan muhabbatdir. Aximsaning ikkinchi sifatiy belgi-
si “azob chekish gonuni”dir. Agar inson dushmanga kuch bilan emas, balki
“muhabbat” bilan ta’sir o'tkazish yo'lini tanlasa, u vaqtda tayyor bo'Imog'i
zarurki, toki u “muhabbat kuchi” ta’sirida mag'lub bo'lsin.

Taraqgiyotning magsadi —ma’naviy barkamollikdir. Uning birinchi qoi-
dasi sifatida Gandi braxmachariyni tushundiki, u jaynizmning qoidasida
eslatilgan kishining o'zining ojizliklariga erk berishdan tiyilish va o0'zining
fikrlari, nutgi va amallariga nisbatan qat’iy nazoratni bildirar edi. Boshga
vosita jasoratdir. Ammo jasorat Gandi fikricha, kurashda emas, balki o0'z-
0'zini qurbon gilishda, o'z ustiga azob-uqubatlarni olishga tayyor turishda
ifodalanar edi. Jasoratli kishining jismoniy kuchga ehtiyoji yo'q: u o'zini
“hagigat kuchi bilan” yoki “qgalb kuchi bilan” himoya qilishi mumkin.
Axlogiy taragqiyotda muhim o'rinni hagigatgo'ylik va adolatlilik ishg'ol
giladi.

Gandi shuni tushunar ediki, axlogiy goidalarni namoyon bo'lishi va
aniglashda muhim sohalardan biri sifatida kishilar orasidagi mulkiy muno-
sabatlar turar edi. Bu masalani ujaynizm qoidasidagi manfaatparastlikdan
qutilish yordamida hal giladi. Mutafakkirning gayd etishicha, millionlab
kishilar o'z mavjudliklari uchun tirikchilik vositalaridan mahrum bo'lgan
bir vagtda gandaydir kishining boyib ketishiga yo'l gqo'yib bo'Imaydi; “ham-
ma egalik gilishi mumkin bo'lgan yagona narsa - bu manfaatparastlikdan

1 Gandi M/K/ Messenger of God. Yong India 1919-1922. Madras, 1922, p. 1167.
2. Tendulkar D.G. Mahatma, Sife of Mhandas Karamchand Gandhi. 9n 8 vols..
3. Puarelal. Mahatma Gandhi. The last phase, rol.I, Ahmedabad, 1956. p. 344.
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qutilishdir”3. Axlogiy yetuklikning qoidalari o'zining majmua sifatidagi ifo-
dasini ro'za tutish axlogida topadi. Ochlikni Gandi muayyan vaziyatlarda
fagatgina xatti-harakat me’yori sifatidagina emas, balki siyosiy kurash vosita-
si sifatida garab chigadi.

Gandi ta’limotining eng yugori nugtayisi —kuch ishlatmaslik qoidasidir.
E’tigod va zo'rlik ishlatmaslik Xudoga ishonishga tenglashtiriladi, hagigat
yo'li esa zo‘rlik ishlatmaslik yo'li sifatida talgin gilinadi. Kuch ishlatmaslik
ayrim olingan shaxs va jamiyatning hayotiy faoliyatining umumiy goidasi
sifatida maydonga chigadi. Bu goida inson tabiatining ichki xususiyatlariga
xosdir: zo'rlik gilmaslik —inson zotining gonuni bo'lsa, zo'rlik —hayvonot
olamining gonunidir. Keyinchalik, fashizmning gilmishlari garshisida zo'rlik
ishlatmaslik g'oyasining be’maniligiga ishonch hosil gilib, Gandi qurolli garshilik
ko'rsatish imkoniyatidan foydalnishga yo'l go'yishga majbur bo'ldi.

Hindistonning o'z istiglolinigo"ga kiritishi hind falsafasi rivojida yangi
bosgichni boshlab berdi. Bu narsa mafkuraviy bo'shligni gayd etish bilan
boshlandi. Hind falsafasining holati va kelajagi keskin bahslar obyektiga
aylandi. Asosiyjihatdan hind falsafasi rivojidagi yangi bosgich uning milliy
an’analari ta’sirini o'zgartirmadi: ilgaridek vedantizmning ta’siri saglanib
goldi. Shu bilan bir gatorda ko'pchilik mutafakkirlar shuni yaxshi biladilarki,
gadimgi Hindiston falsafiy tizimlari tarixiyjihatdan o'z sabablariga ega bo'lib,
ularni hozirgi zamonga mexanik tarzda tatbiq gilib bo'Imaydi.

G'arb falsafasiga nisbatan bo'lgan munosabat mohiyat jihatdan o'zgarishga
duchor bo'ldi. Agar ilgarilari Yevropa falsafasi hind “ruhiga” garama-qarshi
turgan “utilitar pragmatik” sifatida kamsitilgan bo'lsa, endilikda G'arbning
falsafiy maktablariga yo'naltirilgan asarlar paydo bo'la boshladi. Biroq G'arb
“namunasi” tarafdorlari hozirgi zamon Hindiston falsafasining xususiyat-
larini ifodalamaydilar. Radxakrishnaning gayd etishicha: “Hind falsafiy doi-
ralarida an’anaviy ta’limotlarga G'arb tafakkuri ta’sirida kelib chiggan
g'alayonlar davom etmoqda... Ba’zi faylasuflar hind an’analarini rad etib,
G'arb g'oyalarini gabul gildilar, ammo... bu faylasuflar na hind falsafasiga,
na G'arb falsafasiga gandaydir chuqurroq ta’sir o'tkaza oldilar” 1.

Hind falsafasida agliy yo'nalish va insonparvarlik tamoyillari kuchayadi. Rat-
sionalizmning mustahkamlanishi 50-yillaming oxiri 60-yillaming boshida sezilarli
darajada bo'ldi. Insonparvarlik tamoyillarining kuchayishiga kelsak, buni B.K.Lal
quyidagicha ifodalagan edi: “Hindistonning barcha hozirgi zamon mutafakkirlari
“ma’lum ma’noda insonparvardirlar”, ulaiga xos bo'lgan “bizning kunlardagi
insonparvarlik muayyan ma’no kash etgan —bu ilmiy insonparvarlikdir” 2.

1 Radkhakrishnan S. Occasional Speeches and writings, series 3, july 1959- May 1962,
Delhi, 1963, p. 258-259.
2. Lai B/K/ Contemporary Indian Philosophy. Delhi Voranasi — Patna, 1978, p. XIX.
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Sarvepalli Radxakrishnanning “abadiy din”sistemasi. XX asr Hindiston
falsafasining yetakchi faylasuflaridan biri bo'lgan S.Radxakrishnan (1888-
1975) fikricha, Hindiston uchun yangi falsafa kerak edi. U zamon bilan
hamnafas bo'Imog'i zarur edi.

Yangicha yondashishning belgilovchi qoidasi falsafa bilan dinning,
mistitsizm bilan fanning birligi haqidagi garash edi. Hozirgi zamon yangi
falsafasining va fanning bir-biriga muvofigligi “dinni fan ruhi bilan bir
gatorga go'yish” ma’nosini anglatar edi.

Radxakrishnan sistemasining markazida “ universal din”” goidasi yotar edi.
Faylasufning gayd etishicha, insoniyatjamiyati ham xuddi insoniy mavjudotlarga
o'xshab, e’tiqod bilan yashaydi va u o'lsa, u ham barham topadi. Shunday
savol tug'iladi: hozirgi zamon dinlaridan gaysi biri “insonning yengib bo'lmas
ehtiyojini” gondirishga da’*vo gilishi mumkin? Radxakrishnan fikricha, ulam-
ing barchasi taassub va o'zgarmas agidalar bilan sug'orilgan bo'lib, xurofotni
Larg'ib giladi va dushmanlik to'siglari bilan bir-birlaridan ajralgandirlar. Bun-
day sharoitda Xudosizlik (ateizm) agidasining o'sishi tabiiydir.

Din vazifasini Radxakrishnan inson shaxsini ulug'lashda, uning ichki
uyg'unligini gayd etishda, uning his-tuyg'usini gadr-gimmatiga yetishda ko'radi.
Ayni holda hozirgi zamon diniy agidalari ichki garama-qarshiliklami keltirib
chigaradi, ilohivlikni yerdagi hayotga, nihni badanga garshi gqo'yib, inson hayotini
ikkiga bo'ladi va bu bilan insonparvarlikka nizo soladi. “Universal din” qotib
golgan diniy agidalarga nisbatan altemativ sifatida xizmat gilishi lozim. “Abadiy
din”ning insonparvarligi markaziy o'ringa inson muammosini go'yadi.
Radxakrishnan inson tabiati ko'p girra ekanligini tan oladi. Mutafakkir fikricha,
“har bir odamda gandaydir ilohiylik bor”, inson *“uning gadriyatlarini tan olish
bilan birga Yer yuzidagi ilohiylikning eng muayyan ravishda gavdalanishidir” 1.

Radxakrishnan axlog muammosiga muhim ahamiyat beradi. Uning
mohiyatini shunday ifodalash mumkin: diniy agida va insonning xatti-
harakati hamisha “hamrohlikda boradi”. Bu shunday ma’noni anglaladiki,
“universal din”ga “universal axlog” muvofiq kelishi lozim. Uning
shakllanishiga jamiyatni turli tabagalarga, kastalarga bo'linganligi, milliy va
diniy to'siglar halagit beradi. Fagat mehr-muhabbat va zo'rlik ishlatmaslik-
ni ifodalovchi “ma’naviy zaxira”gina “yangi tur”dagi kishini shakllanishini
ta’minlashi mumkin.

“Universal din”ga “universal falsafa” muvofiq keladi. Faylasuf yozgan edi:
“Mening asosiy bosh vazifam barcha mamlakatlar va rnadaniyatlarda, Upa-
nishad payg'ambarlart va Budda, Aflotun va Plotinda topish mumkin bo'lgan
yagona abadiy va umumiy falsafa borligini isbot gilishdir”2. Ushbu falsafaning

1 Radhakrishnan S. East and West. Some Reflections. London. 1955. p. 115, 120.
2. The Philosophy of Sarvepalli Radhakrishnan, p. 820.
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magsadi shunga kelib yakunlanadiki, “biz mansub bo'lgan dunyoni tushunti-
rish”, “mavjudlik asosida yotgan hagigat”ni topish, koinotni ilm-fanga o'xshab
gismlarini emas, balki butunicha tushunish va nihoyat, “hayot yo'ldoshi” bo'lish
va vogelikning namoyon bo'lishining turli jihatlarini uyg'unlikka keltirish”dir.

Birlamchi boriiq sifatida faylasuf ilohiy ruh yoki Braxmanni tushunadiki,
unga nishatan atrofdagi vogelik hosila sifatida maydonga chigadi. Dunyo faqgat
Mutlagning ifodasi bo'lib, Mutlagning o'zi yoki uning nusxasi emas. Radx-
akrishnanning bilish nazariyasida subyektning obyektga bo'lgan munosabati
hagidagi masala chetlab o'tiladi. Insonning oliy bilish qobiliyati uch xil
ko'rinishdan tarkib topadi: hissiy gabul qilish, mantigiy fikrlash va ruhiy intuit
siya. Faylasufaglni “ruhning asbobi” bo'lib xizmat gilishligini nazarda Lutib,
uning vazifasini chegaralab qo'yadi. U bilish nazariyasining eng muhim tush-
unchasi sifatida intuitsiyani e’lon giladi. Intuitsiyani ta’riflab, Radxakrishnan
gayd etgan edi: “Zehn obyektning tashqgi xususiyatlari hagida xabar yetkazgan,
aql esa obyekti garshisida undan umumiyroq hodisaning ayrim vogeasi sifatida
namoyon bo'lsa, u agl gonunini tushuntirib yetadi, intuitsiya esa obyektning
ganchalik chuqurligi, ahamiyati va xususiyati hagida tasavvur beradi” 1

Javoharlal Ncruning faisaliy garashlari. Hind falsafasining rivoji fagat
faylasuflar tomonidan emas, balki siyosiy arboblar tomonidan ham amalga
oshirildiki, ular orasida Javoharlal Ncru (1889—1964) alohida o'rin tutar
edi. Neru dunyogarashining shakllanishiga milliy falsafiy-ma’naviy meros,
G'arbning ijtimoiy tafakkuri, Gandi ta’limoti jiddiy ta’sir ko'rsatdi.

Neru ikki xil falsafani: odatdagi va naz.ariyni bir-biridan farq giladi.
Uning fikricha, har ganday falsafa tarixiy jihatdan shartlidir. Ncru hind
falsafasining milliy-tarixiy jihatdan shartliligini, eng avvalo, kasta tizimi bi-
lan belgilanishini gayd etib o'tgan. “Mumtoz doira bilan chegaralanganlik”
hind falsafasini hayotdan ajrab golishga olib keldi.

Neru siyosatni din bilan go'shishga garshi edi. Aniq agliy tamoyilga va
aglning gadriyatlariga g'animlik munosabatida bo'lganligi uchun dinni tangid
ostiga olgan mutafakkir, unda kishini vogclikdagi muammolardan tarkidunyo-
chilik va o'zgarmas agidalar sohasiga olib boruvchi kuchni ko'rdi. U aytgan
edi: “Biz voqgelik bilan, bu hayot, bu dunyo, bu tabiat bilan yaginroq va
mufassalrog shug'ullanishimiz lozim... Shuning uchun Hindiston o'zining
diniyligini jilovlab, fanga murojaat qilishi zarur”2. Qotib golgan diniy aqi-
dalami rad etgan Neru, ayni vaqgtda “qandaydir ¢’tiqod” zarurligini tan oladi.
“Tabiat ustidan shunchalik qudratli hukmronlikka ega bo'lgan insonda ham
o'zi ustidan hukmronlik gilishga kuchi yo'q edi...” - deb yozgan edi u3.

1 The Philosophy of Sarvepalli Radhakrishnan. p. 792-793.
2. Ax.Hepy. OTkpbiTe WHaun. M., 1955. 572-b.
3. O'sha yerda. 562—563-h.
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Neru shunday fikrga kelgan ediki, ushbu “o'zi ustidan bo'lgan hokimiyat”ni
inson muayyan darajada diniy ong doirasida qo'lga kiritadi.

Bilish nazariyasida Neru skeptitsizm va agnostitsizmga jiddiy qarshi edi.
Atrofmi o'rab turgan dunyoni bilishga insonning intilishi tabiiydir. Ammo bu
ehtiyojni gondirishga fagat bilimga ilmiy yondoshish tul'ayligina erishib bo'ladi.
Neru ko'pincha abadiy hagigat hagida gapiradiki, ma’no jihatdan dialektik tush-
unehabo'lgan “mutlaq hagigat”ga yagindir. Uning fikricha, abadiyhagigatayrim
olingan beintiho nisbhiy hagigatlar majmuasidan tashkil topgan. Mutafakkir gayd
etgan ediki, “bu beintiho, abadiy va o'zgarmas hagiqat to'laligicha insonning
nomukammal agli tomonidan tushunib olinishi mumkin emas. U fagat juda
ko'pi bilan, shuningdek, davming hukmron mafkurasi uning zamon va makonda
chegaralangan, unchalik katta bo'lmagan tomoninigina gamrab olishi mumkin...” 1

Nemning fikricha, dunyogarashning markaziy nugtasi va har ganday amaliy
laoliyatning magsadi inson bo'lmog'i lozim. Inson mohiyatini Nem ikki jihal-
dan garab chiqgadi: tashqi dunyo bilan bog'liq bo'lgan moddiylik va ichki dunyo
bilan bog'liq bo'lgan ma’naviylik nugtayi nazaridan. Shaxsiy gaimoniyaga fagat
ijtimoiy uyg'unlik asosidagina erishish mumkin. Shaxsning va hatto umuman
millatning ichki taraqgiyotini Nem ijtimoiy va siyosiy ozodlikka bog'liq ekan-
ligini gayd etdi. Neru ma’naviy-axlogiy laraqgiyotga ko'p e’tibor garatdi. U ilmiy-
texnikataraqgiyoti va tabiatni bo'ysundirish borasidagi muvaflagiyatlar bilan ma’naviy
axlogiy saviya o'rtasidagi uzilishni asiimizning fojiaviy paradoksi deb aladi. Agar
moddiy taraqgiyot bilan bir gatorda ma'naviy yetuklikka erisltilmagan bo'lsa,
unda hech bir sivilizatsiyani to'lagonli hisoblab bo'Imaydi.

Hayotdagi eng umumiy garama-garshilikni Neru yangilik bilan eskilik
o'rtasida deb bildi. Har ganday taraqqgiyot jarayonida hamma vagl nimadir
cskiradi va o'z umrini o'lab bo'ladi va gandaydir narsalar tu/.iladi. Shunga
ko'ra, tafakkurda ham o'zgarmaydigan qonunlarning bo'lishi mumkin cmas.
Eskilik va yangilik —bu Neru tomonidan ijtimoiy jarayonlami tahlil gilish-
da go'llaniladigan garama-garshiliklar ta’limotining bir ko'rinishidir. Shun
day qgilib, u mamlakatda ikki garama-qgarshi kuchlar borligini gayd etadi:
mamlakat birligini ta’minlashga garatilgan kuchlar va lining ajralishiga
yo'nallirilgan kuchlar. Hayotdagi garama-qarshiliklarning rivojlanish jarayo-
ni, oxir ogibatda, ularning sintezi va murosa qgilishiga olib keladi. Shundan
kelib chigib, Neru yangi dunyoqarashni vujudga keltirish zarurligi hagida
gapiradiki, uni u sintcz falsafasi yoki uchinchi mafkura deb nomlaydi. U
"’siyosiy falsafaning turli sistemalarini amaliy sintezini vujudga keltirish”
niyati borligini aytadi. Sintez falsafasi moddiyunchilik va idealizmning eng
yaxshi xususiyatlarini birlashtirib va gavdalantirib, ularga xos bo'lgan “bir

1. O'sha yerdd 561-b.
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tomonlamalik”ni bartaraf gilmog‘i lozim edi. Ushbu “yangi sintez”ning
gavdalanishi sifatida Neru “hind sotsializmi” ta’limotini tushundiki, uning
0'zining xatti-harakatlari tufayli Hindiston milliy kongressi partiyasining
rasmiy mafkurasining bir gismiga aylandi.

Hinduviylikkommimalizmining mafkurasi. Mustamlakachilik sharoitida diniy
shiorlar fagat ozodlik uchun kurashning shakli bo'libgina golmasdan, balki
diniy nizolar zaminida hind xalgini ajratishning vositasi ham bo'ldi. Bu omil-
dan mustamlakachilar foydalandilar va ularning yordamlari bilan hinduviylik
kommunalizmi partiyasi tuzila boshladi. Hinduviylik kommunalizmi —bu
hinduviylik asoslari va gadimgi Hindiston falsafasi majmuasi bo'lib, shunday
talginga duchor bo'ldiki, unda ko'p hollarda ularga awaldan xos bo'lgan ma’no
yo'qolib golar edi. Masalan, dxarma prinsipi ayrim olingan shaxsning xatti-
harakati ma’nosida emas, balki barcha “hindlar” hayot faoliyati qonuni sifatida
talgin gilinadi. “Dxanna gonuni "ga muvofig, hind millatiga yagona Hindiston
uchun kurash olib borish ta’kidlanadiki, bu mamlakat fagat hindlarga taallugli
bo'lishi lozim. Hind xalgi boshiga tushgan barcha badbaxtliklami shu narsa
bilan izohlash mumkinki, mamlakat barcha hind bo'lImaganlaming dxarma
dushmanlari saltanatiga aylangan. Ular bilan orani ochiq qilish yoki ularni
hinduviylik diniga kiritish zarur. Hinduviylik barcha insoniyatga “najot” olib
kelishi mumkin bo'lgan Hindistonning “milliy dini”” deb e’lon gilinadi.

Hind kommunalistlari o'zlarini Hindistonning “ma’naviy gadriyatlari’ning
merosxo'rlari sifatida tasvirlar edilar. Ularga tayanib, ular “hind millati”
ta’limotiga nazariy asos yaratmoqchi bo'ldilar. Agar falsafa, deydi ular,
borligni “Xudoning namoyon bo'lishi” sifatida tushunsa, bu bilan ana shunday
ko'rinishdagi ilohiylik “hind millati”dir, Xudoga xizmat gilishning barcha
vositalaridan eng to'g'ri bo'lgan faoliyat esa, shunday amaliyotdirki, u kuch-
li va uyushgan hind millatini barpo gilishga yo'naltirilgandir. Hind kommu-
nalizmi o'zining vazifalaridan biri sifatida Hindistonning gadimgi o'tmishini
himoya gilishda (“Vedalarga qaytish!”) ko'radi va shunday fikrda turadiki,
hozirgi zamon fani va texnikasining barcha kashfiyotlari “vedalar” davrida
ma’lum edi. U an’anaviy turmush tarzini saglashni targ'ib gilib, hozirgi
zamonning fugarolik huquglariga garshi chigadi.

* i D XIX asr oxiri va XX asr boshlari ito

XX asr Y<|toy Falsafasi ijtimoiy—t%fsaUy va siyosiy tafakkun. ‘i)?& as¥
oxirida Xitoy umumiy tanazzulni boshidan kechirdi. Mamlakatda falsafiy va
ijtimoiy-siyosiy fikming faol rivoji ko'zga tashlanadiki, u asosan mavjud
holatdan chigish uchun yO'l gidirishga garatilgan edi. Hozirgi zamon Xitoy
tafakkuriga o'z hissasini qo'shgan mutafakkir-olimlar va siyosiy arboblar
orasida Kann Yuvey, Lyan Sichao, Yan Fu, Xu Shi, Li Dachjao, Sun
Yatscnva boshgalaming nomlarini zikr gilish mumkin.
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Kann Yuvcy (1858—1927) asosan Konfutsiy ta’limotidan kelib chigib
Xitoyni isloh gilish nazariyasini ishlab chigdi —*Datuif (“Buyuk Birlashuv”).
Kann Evey fikricha, xususiy mulkchilik barcha balo va gazolaming sababidir.
“Buyuk birlashuv” jamiyatining igtisodiy asosi ijtimoiy xojalik bo'lishi loz-
im. Buyuk davlatni qurish uchun fagat igtisodiy yutuglaigina muhini bo'Imasdan,
balki ma’naviyat va fugarolarning ma’lumot darajasi ham muhimdir. U davlat
imtihonlari tizimini isloh gilish tarafdori bo‘lib, yangi turdagi zamonaviy
maktablar o ‘matishga mo‘ljallangan o‘quv yurtlarini tashkil etish, gazeta va
jurnallar nashrini yo‘lga go'yishni targ‘ib qildi. Konfutsiychilikda Xitoy
madamyati asosini ko'rgan mutafakkir fikricha, konfutsiychilik falsafasini har
ganday davrda qo‘llasa bo‘ladi. U Xitoy parlamenti Konfutsiyning surati old
ida tiz cho‘kish va sajda gilib, duo o‘gishni bekor gilganhgidan g'azablandi.
1914-yilda u vaqtinchalik konstitutsiya loyihasini nashr ettirdiki, unda quyid
agicha modda bor edi: “Konfutsiy ta’limotiga muvofiq keladigan axlogiy kamolot
milliy maorifning asosini tashkil etadi” 1.

Xitoyning zayifligi sababini Kann Evey shunda ko‘rdiki, mamlakat ahol-
isi davlat va siyosiy hayotda ishtirok etmaydi. Shunga ko'ra, Kann Evey
fugarolik magomini kiritib, unda fugarolarning huquq va burchlarini aniq
ifodalanishni, viloyatlar, okruglar, hokimliklar, tumanlar va gishloglarda
saylanadigan vakillik majlislarini ta’sis etishni tavsiya gildi. Xitoy aholisin-
ing nihoyatda ko'pligi, hududining esa kengligini hisobga olib, uni marka
/.dan lurib boshqarish foyda bermasligini ta’kidladi. Shuning uchun ruslarn
ing zemstvosi yoki yaponlarning munsipalitetlariga o'xshash mahalliy 0'z-
0'zini boshgarishni joriy etish zarurligini gayd etdi. Igtisodiy tanazzul, dav
lat garzlari va bosginchilikning haddan oshishidan kelib chigib, Kann Evey
Xitoyda ingilob yuz berishini “0'z-o0'zini o'ldirish”, deb bildi. Eng muvofiq
deb u Angliya va Yaponiyadagi kabi saltanatni hisobladiki, uni faylasuf
syuytszyungunxc(“nomigagina saltanat bo'lgan respublika™), deb atadi.

Lyan Sichao (1873-1929) dunyoqarashi: “Eskini, an’anani yangilash va
uni butunlay yangi unsurlar bilan to'ldirish”2 edi. Uning fikricha, Xitoy
uchun ikki yo'l mavjud: birinchisi - xitoyliklarning o'zlarini tashabbusi
bilan bo'ladigan islohotlar, ikkinchisi —chet elliklar tashabbusi bilan bo'ladigan
islohotlardir. Bunda uning nazaricha, ulaming vatanlari mustamlakaga ayla-
nadi. Faylasuf “Xitoy maorifi usullarini saglab golgan holda Yevropacha qoi-
dalarga asoslangan” maktablami tashkil gilish taklifi bilan chigdi. Uning
fikriga ko'ra, har bir kishining siyosiy huquglari holati xalgning o'gimishliligi
darajasiga bog'lig. Agar o'tmishda bilimlarni zo'rlik bilan egallab olish (uzur-

I NcTopus KuTalickoil mpeanornm 3a nocnefHue nNaTbaecAT net. BaiuuH, 1935, 135-b.
2. NaH Uun-yao. CuHb MUHb Mo (O HOHbIM Hapoge). - CuHbXaT T3MUH USAHb LYNYHb
CcloaHbusH. -T.1., 41., MekuH, 1960, 122-b.
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patsiya) xalq huquglarini kamsitilishiga olib kelgan bo'lsa, bilimlami yoyish
va kengaytirish endilikda uning siyosiy huquqlarini kengaytirishga olib keladi.
Xitoyning gologligi sababini mutafakkir jamiyatni cskilikka yopishib olishida,
boshgaruvning mutlagligida, insonda *“o0'z-o'zidan rozilik”, “zayiflik”, “taqdirga
tan berish” ruhini keltirib chigargan eski falsafa va axlogda ko'rdi. Uning
fikricha, “konfutsiychilikning mafkuradagi zo'ravonligi Xitoy ilmi va fani
uchun baxtsizlikdir”. Birog keyinchalik u o'z nuqtayi nazarini o'zgartirib,
shunday yozadi: “Bizning mamlakatimiz o'z butunligini saglab, ikki ming-
yillik davomida o'z mavjudligini qo'llab-quwatlab kelmogda. Buning uchun
biz jamiyatimizning ko'zga ko'rinmas asosi bo'lib xizmat gilgan konfutsiychilik
ta’limotiga burchlimiz. Shuning uchun ham konfutsiychilikdan kelajakda ham
ijtimoiy tarbiyaning mag'zi sifatida foydalanish zarur” 1.

Lyan Sichao Xitoyda ingilob yuz berishiga qgarshi chiqdi, chunki, uning
agidasicha, u buzg'unlik va ishsizlikni chuqurlashtiradi. "Oshgovoqgni urug'idan
fagat oshgovoq, loviya urug'idan fagat loviyalar o'sib chigganidek, ingilob
ham fagat yangi ingilobni vujudga keltirishi mumkin, ammo hech ganday
siyosiy o'zgarishlarga olib kelmaydi”. 1902-yilda u Xitoyda xitoyliklarda
“jamoaviy” his-tuyg'uni yoki “jipslashish”ni tarbiyalash vositasida “Yangi
xalg”ni vujudga keltirishga chagirdi. U Kann Yuvey kabi orzudagi butun
jahon “Buyuk birligi” jamiyati tuzishni targ'ib gildiki, unda xususiy mulkchilik
yo'q bo'lib, kishilar bir-birlariga nisbatan birodarlik munosabatida bo'ladilar.
Konfutsiychilikdagi “insonparvarlik” (“jen™) uning tomonidan umumiy “tcng-
lik va birodarlik” sifatida gabul gilindi, Buyuk Birlashish esa yevropacha
sotsializm g'oyalari bilan tenglashtirildi.

Yan Fu (1853~ 1921) gishlog shifokori oilasida dunyoga keldi. 1876-yili
uni Angliyadagi harbiy-dengiz institutiga o'gishga yubordilar. Ammo uni den-
giz ofitscri bo'lish martabasi gizigtirmas edi. Angliya va Fransiyada u qunt
bilan Smit, Rikkardo, Monteske, Russo, Kant, Bekon, Lokk, Gobbs asar-
larini o'rgandi, Kopemik, Nyuton, Darvin asarlari bilan tanishib chigdi. Yan
Fu xitoy tiliga T.Geksli, D.Mill, G.Spenser, A.Smit va boshgalaming asar-
larini taijima qildi. Ammo birinchi jahon urushidan keyin G'arb ijtimoiy
fikridagi gadriyatlar hagidagi o'z fikrini o'zgartirdi: “G'arb madaniyati ushbu
Yevropa urushidan so'ng butunlay buzildi. Ilgarilari, men bizning eski makta-
bga mansub olimlarimizning shunday kun keladiki, o'shanda Konfutsiy
ta’limotini butun bashariyat o'qib o'rganadi, deganlarini eshitganimda, men
ularni be’mani gap, deb o'ylagan edim. Ammo hozirgi vagtda men shuni
tushuna boshladimki, Yevropa va Amerikadagi ma’rifatli odamlarning ko'pchiligi
asta-sekin shunday fikrga kelayotganga o'xshaydi... Mening fikrimcha, G'arb

I. O'slia yerda.
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xalglari o‘zlarining uch yuz-yillik taraqgiyotlari davomida to‘rt asosiy qoidaga
erishdilar: xudbin bo'lishlikka; boshgalami o'ldirishga; kam migdorda to‘g‘ri
bo'lishlikka, uyatni kamroq his gilishga. Konfutsiy va Men-szining asosiy
goidalari ulardan ganday darajada fargli bo'lsalar, Osmon va Yer ham xuddi
shunday keng va chuqurdirlarki, ular barchaga va hamma yerda ezgulik gilish
uchun tarkib topgandirlar”1 Yan Fu fikricha, davlatning qudrati yoki zayifligi
xalgning jismoniy, agliy va axlogiy rivoji bilan belgilanadi. Shu munosabat
bilan Yan Fu Xitoy jamiyatini rivojlantirish uchun ushbu uch omilni yaxshi-
lash tadbirlarini tavsiya etadi. “Jismoniy rivojlanish”ni yaxshilash uchun tary-
oopiy (gora dori) chekishni, hamda oyoqni bint bilan bog'lashni ham eski
jamiyatning “sarqiti” sifatida man etish lozim. “Agliy rivojlanish” uchun
davlat imlihonlarini eski tizimini bekor qgilib, o'quv muassasalariga “G'arb
fanlari”ni kiritish lozim. “Axlogiy yangilanish” borasida olim fikricha, har
bir xitoylikda vatanga nisbatan muhabbat his-tuyg‘ularini uyg'otish muhim-
dir. Bu xulgni mustaqillikka erishish va Xitoyning farovonligi uchun bo‘layotgan
barcha umumiy intilishlarini birlashtirishga olib keladi. Fugarolaming ozodli-
gi va ulaming qonun oldidagi tengligini ta’minlashning asosi sifatida parlam-
entarizmni targ‘ib qgilib, Yan Fu Men-szining quyidagi ta’kidiga tayangan
holda saltanatni rad etadi: “Eng gimmatli narsa —xalqdir, ikkinchi o'rinda
davlat turadi, hukmdor esa oxirgi o‘rinda turadi”.

Li Dachjao (1889—1926) “Yangi madaniyat uchun harakat”ning faol
ishtirokchilariga mansub edi. Li Dachjao fikricha, konfutsiychilik va
konstitutsiya Xitoy taragqgiyotining zaruriy omili sifatida bir-biriga to'g'ri
kelmaydi. U yozadi: “Konfutsiy va uning maslakdoshlari —muayyan davrn-
ing mutafakkirlari bo'lib, hech ganday o'lchovda barcha zamonlaming usto-
zlari bo'la olmaydilar’2. Va yana: “Konfutsiyni rad etib, men uni shaxsan
ag'darmogchi emasman, balki rohiblar tomonidan Konfutsiydan yasalgan
sanam obro'siga putir yclkazmogchiman. Men unga hamla gilayotganim
yo'q, balki istibdodning o'zini mohiyatiga, uning ruhiga hamla gilayotirman”3.

Li Dachjao G'arb nazariyalarini turlicha baholaydi. Maltus ta’limoti hag-
ida u shunday yozadi: “Maltusning nazariyasi hozirgi tajovuzkorlar tomoni-
dan bahona sifatida gabul gilingan”4. Darvin nazariyasiga to'xtalib, faylasuf
shunday fikr bildiradiki, u “o'zining yarim-yortigligi va to'lig bo'Imaganligi,
shuningdek, gabohat egalari tomonidan foydalanilganligi sababli urushlaming
bo'lishiga yordam berib, yomon ta’sir gqoldirdi”5. Nitssheanlikni baholab, Li

1 Creel H. Chinese thought from Confucius to maj tse tong. London. 1954. p. 248.

2. Unt. Mo A.lAdaHacbeB. bopb6a NpoTWB KOH(YyLMaHCTBA B NMepuos “ABUXKEHMA 3a
HOBYIO KynbTypy”. M., 1984. -C. 269

3. O'sha yerda. 256-b.

4. Nn Oauxao. W36p. MpowussegeHus. M., 1989. 106-b.

5. O'sha yerda.
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Dachjao yozadiki: “Nitsshe ta’limoti ijobiy ma’noda munkillab golganlarni
tetiklashtirishi va yigilganlami ko'tarishi mumkin, bizning an’analar voris-
ligini hurmat giluvchi, qullarcha axloq bigigligida bo'lgan, qgotib qolgan ras-
miyatchilikdagi davlatimizda esa, u, aynigsa, yoshlarni ruhlantirish, mil-
latning jasoratli ruhini yuksaltirish” uchun vosita bo'lib xizmat gilishi mum-
kin” 1. Li Dachjao Xitoyda sotsializm qurishning tarafdori edi. Biroq uning
sotsializmga bo'lgan qarashlari, aynigsa, bunday jamiyatning siyosiy siste-
masiga doir nugtayi nazari tugallangan ko'rinishda emas edi. Li Dachjaoning
garashlari jiddiy garama-garshiliklardan holi emas edi: u bir xil tarzda “hatto
istibdod davrida ham” sotsializmni badgo gilishga va Yevropa me’yorlariga
to'g'ri keladigan respublikani bunyod etishga ham jonbozlik ko'rsatdi.

Xu Shi (1891-1962) konfutsiychilik me’yorlari va tasavvurlarini, eski
jamiyat institutlarini tangid gilish, amerikacha pragmatizm g'oyalarini targ'ib
gilish, G'arb mamlakatlarining madaniy, ilmiy va texnikaviy yutuglarini
tashviq qilish bilan nom chigarib, mashhur bo'ldi. “Men bizning Sharq
(ya’ni xitoycha) sivilizatsiyasini qoralayman va hozirgi zamon G'arb sivili-
zatsiyasini zo'r havas bilan maqgtayman. Odamlar ko'pincha aytishadiki,
Sharg madaniyati —bu ma’naviy sivilizatsiya, G'arb madaniyati esa —bu
moddiy yoki moddiylikka asoslangan sivilizatsiya. Bu tuhmatdir”2. ljtimoiy
taragqgiyotni Xu Shi shaxsning kamoloti sifatida talgin giladi. Uning gaplari-
ga garaganda, Xitoy jamiyatida inson an’anaviy me’yorlar va tasavvurlar
asoratidadirki, bu narsa jamiyat rivojini sekinlashtiradi. Shuning uchun u
shaxs ozodligi shiorini gattiq turib tashviq qildiki, uning talginicha bu narsa
umumiy insonparvarlik va mutlag ozodlik ruhidan kelib chigar edi. “Har
birimizning ozodlik uchun kurashimiz, —deb yozgan edi Xu Shi, —dav-
latning ozodligi uchun kurashdir. Har biringizning ozodlik uchun kurashin-
giz davlatning insoniy sifati uchun bo'lgan kurashdir, negaki davlat qullar
ommasi tomonidan baipo etilmaydi” 3.

Bu ta’limotning bosh muxlisi Sun Yatscn (1866-1925) edi. Uning asosiy
asari “Xalqchilikning uch prinsipi” (1924) bo'lib, uning ma’nosi ostida
millatchilik, xalg hokimiyati va xalg farovonligi yotar edi. Sun Yatsen bir-
inchi prinsip mohiyatini shunday talgin giladi: "... Millatchilik prinsipi
aslo bi/ning mamlakatimizdan har bir boshga gabilaga mansub kishini
badarg'a gilishni ko'zda tutrnaydi, balki bizning millatimizga taallugli bo'lgan
hokimiyatni boshqga elatlar tomonidan bosib va bo'lib olinishiga chek
go'yishnigina nazarda tutadi”l Uning taxminicha, millatchilik prinsipi

1 0 ‘sha yerda. 85-b.

2. Cob6p. Coy. Xy LWn. 4.1. WaHxai, 1930. 68-b.

3 VcTopusa KMTaANCKO wnAeonornu 3a nocnefHue natbfecat net. beinuH. 1935. 10-b.
4. N3bpaHHble npoussefeHus CyHb ATceHa. M., 1985. 110-b.
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keng ma’noda uch bosgichda amalga oshirilishi mumkin: 1 MiUatni qutgarish;
2. Ezilgan boshga millatlarni ozod gilish; 3. Barcha insoniyatni tinchlik,
birodarlik va adolat asoslarida birlashtirishni bog'ladi. “Millatchilikni amal-
ga oshirish davlat uchun ozodlikka erishish ma’nosini anglatadi”, 1 —deb
yozgan edi Sun Yatsen.

Xalg hokimiyati hagida gap borgan ikkinchi prinsip hokimiyatning besh
sohasiga asoslangan davlat boshgaruvi tizimiga taalluglidir:

1 Qonun chigaruvchi.

2. Huqugiy masalalami ko‘ruvchi sud.

3. ljroiya hokimiyati.

4. Nazorat.

5. Imtihon giluvchi.

O'sha davrdagi Xitoy faylasuflari tomonidan xalq hokimiyati tushunchasi
demokratiyani g‘arbcha tushunish bilan barobar edi. Uning asosida hukmdor
hagidagi konfutsiyancha ta’limot yotar cdiki, u doimo xalq hagida gayg'urishi
lozim edi. Bunday bo'Imagan holatda xalg hukmdorni ag'darish huqugiga
ega bo‘lar edi. Shunday qilib, fozil bo'Imagan hukmdorni ag'darish va
boshgasini tanlash xitoycha demokratiyani gabul gilishning eng muhim
jihatlarini tashkil etar edi. Sun Yatsen Li Dachjao va Xu Shu kabi respubli-
ka o‘matish uchun jonbozlik ko‘rsatdi. Xalgq manfaatlarini qo‘riglashda tur-
gan konstitutsiya va parlament bu, Sun Yatsen fikricha, xalq hokimiyatining
favqulodda muhim qurolidir.

Uchinchi prinsip —xalqg farovonligi haqgida bo‘lib, yer islohotlari va
qudratli sanoatni barpo gilishdan boshlab, Xitoyni igtisodiy taraqgiyotini
ko‘zda tutadi. Bunda u chet el investitsiyalariga katta umid bog‘lagan edi.

Shunday qilib, X1X asming boshidagi Xitoyning falsafiy va ijtimoiy-siyosiy
tafakkuri an’anaviy jamiyat asoslarining qoniqarsiz ekanligi hagidagi xulosaga
keldi, hamda osmon ostidagi mamlakatni qutqgarish yo'llarini topish zarurligini
ko‘rsatdi. Uning mobhiyati bir-biri bilan bog'liq bo'lgan ikki vazifani kun tarti-
biga go'yib bajarishda o'z ifodasini topgan edi: Xitoy jamiyatini isloh gilish va
Xitoy bilan G'arbning madaniy an’analarini qo'shish va birlashtirish.

Mao Szedunning f'alsafly-siyosiy garashlari. Mao Szedun (1893-1976)
boshchiligida 1949-yilda Xitoy Xalg Respublikasining e’lon gilinishi xalgning
mustaqillik uchun olib borgan ko'p vyillik kurashlarining natijasi edi. U
Xitoy jamiyatini an’anaviy mafkuraviy agidalari bo'lgan konfutsiychilikdan
gaytishining belgisi bo'ldi. Bundan oldin XIX—XX asrlar xududida Xitoy
mutafakkirlari va siyosiy arboblarining uzog davom etgan falsafiy bahslari
bo'lib o'tgan edi.

I. CyHb AATCeH. Tpu HapoAHbIX nNpuHumna. Taibai. 226-b.
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Mao Szedun marksizm nazariyasini Xitoy sharoitiga moslaslitirishga harakat
gildi. Uning falsafiy va ijtimoiy-siyosiy garashlari quyidagi xususiyatlari bi-
lan ifodalanadi:

1 Xitoy falsafiy merosini gaytadan talgin qilib chigish, xususan gadimgi
ta’limotlar bo'lgan konfutsiychilik va legistlaming garashlari;

2. Marksizmni Xitoy sharoitiga moslashtirish.

Bilish nazariyasida Mao “boriiq ongni belgilaydi”, degan markscha ta’kiddan
kelib chigadi: “O'z bilimlarini go'lga kiritishda kishilar asosan moddiy
ishlab chigarishga tobedirlar, uning jarayonida ular asta sekin tabiat hodisalarini,
tabiatning xususiyatlarini, tabiatning gonunmandligini va insonning tabiatga
bo'lgan munosabatini idrok ctadilar; shu bilan bir gatorda ular ishlab chigarish
faoliyati orgali asta-sekm turli darajada kishilar o'rtasidagi muayyan
munosabatlarni ham bilib boradilar” 1. Shuningdek, kishilar o'rtasidagi
munosabatlar siyosiy va madaniy hayot jarayonida ham idrok etiladi. Faqat
ijtimoiy amaliyotgina tashqi dunyo to'g'risidagi inson bilimlarining to'g'riligini
mezoni bo'lishi mumkin. Bunda g'oyalar ijtimoiy taraqgiyot gonunlariga
muvofiq kelishi lozim.

Mao fikricha, “bilimning haqgiqiy vazifasi shundaki, his-tuyg'u tafakkur
darajasiga ko'tarilishi, obyektiv ravishda mavjud bo'lgan ashyolarning ichki
ganima-garehiliklarini anglaydigan darajada asta-sekin ko'tarilishi, hodisalaming
gonuniyligini aniglashi, turli jarayonlar o'rtasidagi ichki alogalami belgilashi,
ya'ni mantigiy bilimga erishishi lozim... Mantigiy bilim hissiy bilishdan
shunisi bilan farq qiladiki, hissiy bilim ashyolar, hodisalaming ayrim
tomonlaiini, ularning tashgi tomonlarini, hodisalaming tashqi alogalarini
gamrab oladi, mantiqgiy bilim esa olg'a tomon katta odim tashlab, hodisani
to'laligicha, uning mohiyati va ichki alogalarini gamrab olib, atrof dunyoni
ichki garama-garshiliklarini ochishgacha ko'tariladi va bu bilan atrofdagi
dunyo taragqgiyotining barcha but Jbutunligini, uning umumiy ichki alogalari
bilan birgalikda tushunishgacha yetib boradi”-.

Ikki bosgich hagidagi ta'limot Mao tomonidan Xitoydagi tarixiy vogcalami
uning boshga mamlakatlar bilan bo'lgan o'zaro munosabatlari bilan bog'liglikda
garab chigildi. “Birinchi bosqgich, - deb yozadi Mao Szedun, —yuzaki
hissiy bilim bosgichi edi, u umuman taypin, “boksyorlik” va boshga harakatlar
davridagi chet cllarga garshi garatilgan kurash bosqichi edi. Faqat ikkinchi
bosgich agliy bilim bosgichi bo'lib, unda Xitoy xalqgi imperializmning turli
ichki va tashqgi garama-garshiliklariga razm soldi”’. Maoning bilim va
aiVialiyotga doir fikrlarining mantigiy davomi sifatida lining garama-qgarshiliklar
1 Mao U.wyH. WN36paHHble NpoH3HcaeHus T.1 M., 1952. 505-b.

2. O'sha yerda. 510-511-b.
3. 0 ‘sha yerda. 515-b
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hagidagi ta’limoti shakllandiki, uni u izchil ravishda ijtimoiy asoslarga,
keyinchalik esa xalgaro munosabatlarga tayanib vujudga keltirdi. Bu ta’limot
ko‘pjihatdan gadimgi Xitoy falsafasi ta’sirida shakllandiki, unga avvaldanoq
dualizm (in-yan) xos xususiyat edi. Mao Szedun yozgan ediki, “garama-
garshiliklar gonunini muayyan tushunish barcha ashyolarga xosdir, bizlar
uchun (xitoyliklar - muallif) esa juda ham muhimdir” 1.

Maoning garama-garshiliklami obyektiv ravishda mavjudligi va kurashning
J.arurligi hagidagi garashlari uning siyosiy faoliyatida hal giluvchi rol o'ynadi.
Milliy4)zodlik urushlari davrida, kompartiya bilan Gomindanning bir-biriga
garama-qarshi turgan vyillarida, “madaniy ingilob davrida “so‘llar” va
“revizionistlar’ning bir biriga garshi kurashlarida doimiy ravishda “ikki gara-
ma-garshiLikni” topishi bunga yorgin misol bo‘la oladi. Mao Szedun g'oyalarining
boshga muhim xususiyati uning gadimgi Xitoyning konfutsiychilik va leg-
istlar ta’limotlariga murojaat gilganligidir. “Ulug’ doliiy”nitig legizmga intili-
shi nafagat uning boshgaruv usullari va shaxs faoliyati ustidan nazorat o'rnatishiga
xayrixohlik ko'rsatishidagina namoyon bo'Imasdan, balki legistlarning agliy
tamoyilga garshiligini ma'qullashida ham ko'rinadi. Bu hagda 60—0-yillard-
agi “madaniy ingilob” davridagi vogealar guvohlik beradiki, ular birinchi Sin
imperiyasining tashkil boiishigacha va undan keyingi davrdagi legizmning
“yuksalish” davrlarini yodga soladi: Xitoy ziyolilariga garshi garatilgan gatag'on,
“xunveybinlar” harakati vositasida boshgacha fikrlovchilami ta’qgib qilish.
Legistlar tomonidan amaliyotda goilanilgan mansabdor shaxslarni nazorat
gilish shakli bo'lgan ayg'oqchilik va tuhmatlar butun Xitoy tarixi davomida,
xuddi “madaniy ingilob” davrida bo'lganidek, keng go'llanildi.

Mao Szedunning siyosiy garashlari asosida legistlar ta’limotidan olingan
bir-biriga bog'lig bo'lgan ikki goida yotar edi:

1) zo'rlik hech bir istisnosiz barcha ijtimoiy jarayonlarning harakatlantiru
vchi kuchi bo'lib, ijtimoiy-igtisodiy muammolarni hal gilishning umumiy
vositasidir;

2) tarixiy jarayonda subyektiv (shaxsiy) omil bosh rolni o'ynaydi.

Legistlarning bu ikki asosiy hukmi Mao Szedun siyosatining asosiga
gat’iy ravishda kiritildi. Mao Szedun shunga ishonar ediki, har ganday
ijtimoiyjarayon, tabagalar, davlatlar, millatlar o'rtasidagi munosabatlar ulaming
vaziyatga bog'liq xususiyatlaridan qat’iy nazar, oxir ogibatda, igtisodiy saba-
blar bilan belgilanadi. Uning talginicha, armiya jamiyat hayotining bosh
omili butun ijtimoiy munosabatlar tizimining boshgaruvchisidirki, uning
natijasida sotsialistik davlatchilik harbiy-byufokratik tizimiga o'tadi.

Shunday qilib, “siyosiy-qo'mondonlik kuchi” shiorini c’lon gilgan Mao
Szedun o'zini obyektiv igtisodiy gonunlardan ozod bo'lgan his gildi. Mao

I. O'sha kitob, 2 Tom. M., 1953. 416-b.
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Szedun davlat hagidagi markscha nazariyani mafkuraga aylantirib, uning
asosida jamiyatda partiyaviy-byurokratik kuchning hukmron bo‘lishligini
gonunlashtirdi. U Xitoyning taragqiyoti uchun kuchli markazlashtirilgan
davlat zarurligiga ishonar edi. Mao Szedunning ana shunday davlatni barpo
gilishga bo‘lgan intilishi marksizm va legizmdan mafkuraviy tayanch sifati-
da foydalanishni keltirib chigardi.

Den Syaopinning ijtimoiy-siyosiy garashlari. Xitoy Xalq Respublikasida-
gi eng yangi islohotlar o’tgan asrning yirik siyosiy arboblaridan biri bo'lgan
Den Syaopinning(1904-1997) nomi bilan chambarchas bog'ligdir.

Mao Dzedun hukmronligi davrida yuz bergan ijtimoiy-siyosiy vogealam-
ing ogibati ijtimoiy-igtisodiy muammolar jarayonlariga yo'naltirishni shart
gilib go'ydi. XX asrning 70-yillari oxiridan boshlab oldingi gatorga igtisodi-
yotni ko'tarish va takomillashtirish muammosi, huqugiy asosda ijtimoiy
lartib o'matish, hamda Xitoy davlatining mafkuraviy yo'nalishlarini shakl-
lantirish masalalari go'yildi. Yangi mafkuraviy tayanchni shakllantirishdagi
hal giluvchi masala G'arb falsafiy-siyosiy va iqtisodiy tafakkurini, hamda
an’anaviy gadriyatlarni gaytadan talgin qgilish edi.

Den Syaopinning garashlarini garab chigishda shuni gayd etish muhim-
ki, Xitoy falsafiy lafakkurining umummiy yo'nalishi xalgning farovonligini
oshirish muammolarini yeehishga garatilgan edi. Xitoy tarixining butun
jarayonida bu muammo barcha xitoylik faylasuflar, mutafakkirlar, olimlar,
siyosiy arboblarning: Konfutsiy, legistlar (Shan Yan, Xan Fey-sza), Mo-szi,
X1X-XX asriarda yashagan mutafakkirlar va siyosiy arboblarning (Kan Yu-
vey, Lyan Sichao, Yan Fu, Sun Yatsen) fikr va mulohazalarining obyekti
bo'lib keldi. Den Syaopin tomonidan ko'tarilgan mamlakatni modemizatsi-
yalashning to'rt yo’nalishdagi nazariyasi, 0'zining mohiyati jihatidan oxirgi
ikki yuz-yillik hududidagi barcha falsafiy-siyosiy bahslaming mantiqiy rivo-
jlanishi edi. Sanoati rivojlangan davlat qurish magsadini belgilab, Den Syao-
pin izchil, rejali modernizatsiya siyosatini to'rt sohada olib bordi: gishlog
xo'jaligi, sanoat, siyosiy tizim, fan va texnikada.

XX asrdagi Shimoliy 1910-yilda Yaponiya Koreyani bosib olib, uni
Koreya falsafasi YaPon imperiyasining bir gismi, ya’ni general-

gubematorlikka aylantirdi. Mamlakatni zo'rlik bilan
vaponlashtirish jarayoni boshlandi. Koreys teatrlari, muzeylari yopildi, mil-
liy bayramlar, ragslar, musiga, milliy kiyimni kiyish, koreys tilida adabiyot
nashr etish tagiglandi. Korevscha kitoblar yoqildi. Rasmiy til yapon tili deb
e’lon qilinib, "ona” tili deb ataldi. Koreyscha ism va familiyalar zo'rlik
bilan yaponchasiga o'zgartirildi. Umumiy yaponlashtirish siyosati doirasida
yapon diniy agidasi bo'lgan sintoizmni yoyish boshlandi. Xristian mission-
erlari, konfutsiychilik va buddaviylik faolllashib bordi. 20-yillargacha G'arb
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ogimlari ichida Koreyada eng rasm bo'lgani mumtoz nemis falsafasi edi.
Yaponlar tomonidan gisuvga olingan ma’rifatparvarlik tanazzulga uchray
boshladi. Ikkinchijahon urushidan keyin Koreya yarim orolida ikki davlat
tashkil topdi: janubda Koreya Respublikasi va shimolda Koreya Xalq Demokra-
tik Respublikasi.

Koreya Xalq Demokratik Respublikasida stalincha-moistcha tushunishd-
agi “sotsializm” va “kommunizm” qurishga yo'naltirilgan, totalitar turdagi
siyosiy rejim tarkib topdi. Davlat rahbari va uning o‘g‘lining o‘ta darajadagi
shaxsiga sig'inish rivojlantirilib, ular tiriklik vaqtlaridayoq rasman “ulug’
dohiy o'rtoq Kim Ir Sen” va “sevinili rahbar o‘rtog Kim Chen Ir” deb atala
boshladilar. Bu yerda “chuchxe” deb atalgan mafkura vujudga keldi. U
davlat mafkurasi deb e'lon gilinib, ayni zamonda insoniyat ijtimoiy-siyosiy
tafakkurining cho'qqisi deb ham da’vo gilinadi. Shunga muvofiq ravishda
kelajakdagi jamiyatning mohiyati ham belgilab beriladi: “kommunistik jamiyat
—bu shunday jamiyatki, unda chuchxe g‘oyasi hukmronlik giladi va chuchxe
g‘oyalari to'laligicha mujassamlashgan bo'ladi” 1

“Chuchxe”ning asosiy qoidasi shundaki, “inson hamma narsaning egasi,
u hamma narsani hal giladi” yoki boshgacha aytganda, “sen o'z taqdiringni
egasisan, sening o0'zingda o'z taqdiringni hal gilish uchun kuch bor”J. Chuchxe
goidasining o'zak g'oyasi - “mustaqillik” yoki “0'z kuchiga tayanish”dir.
Ana shu xususiyat, hamda undan kelib chigadigan ijod va onglikka godirlik,
chuchxe nuqtayi nazaridan, inson mohiyatini tashkil etadi. “Ijtimoiy larag-
giyot nuqtayi nazaridan, —deb yozadilar shimoliy koreys faylasuflari, -
inson boshqa jonli mavjudotlardan fagat uning o'zigagina xos bo'lgan xususi-
yatlari bilan tubdan farq giladi — mustagqilligi, ijod gilishga godirligi va
ongliligi bilan”3.

Insonni shunday nuqtayi nazardan garab chigish buyuk kashfiyot va
falsafada burilish sifatida talgin gilinadi: “chuchxecha falsafa shunday fal-
safiy dunyogarashdan farq giladiki, uning tarafdorlari barcha ashyolarning
rivojlanishini tabiatning tadrijiy rivojlanishidagi obyektiv jarayon sifatida garab
chigadilar. U inson tafakkuri rivojining oliy bosgichi bo'lib, tarixda birinchi
marta ijtimoiy harakatning qonunlariga xos ravishda asosiy falsafiy muam-
molarni, jumladan, insonning mohiyatiy xususiyatlari hagidagi masalani
ham, ya’ni o'ziga tayanish, ijodiy ishga layoqatli va ongli bo'lishni ochib
berdi. O'zining kelib chigish manbalarining qoidalariga va mohiyatiga ko'ra,

1 Mos3HakombTecb ¢ Kopeei. TMxeHbAH. M3paTenbcTBO AMTepaTypbl Ha MHOCTPaHHbIX
A3blkax. 1989. 16-b.

2. O'sha yerda.
3. Kum Tbim XoH. HoOBble WAeliHO-TEOPETUYECKME BOMPOCHI YyuXelicKOM (hunocogum.

"Kopesa cerogHsa”. MNxeHbaH. 1991, No5. 32-b.
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ashyolar rivojining tahlili vositalariga ko‘ra, bir so‘z bilan aytganda, hamma
jihatlarga ko‘ra chuchxe g‘oyasi falsafiy tafakkurda keskin burilishdir” 1.

“Chuehxe” goyasi XX asrdagi eng buyuk kashfiyot deb e’lon gilinganli-
gi tufayli yangi davr ham “o°‘z kuchiga tayanish davri”, deb e’lon gilinadi.
Shunga muvofiq ravishda sotsializmni yangicha tushunish ham beriladi:
“Sotsializm shunday g‘oyalarni o'zida mujassamlashtiradiki, ular insonning
ijtimoiy mohiyatining muhim talabi bo'lgan —barcha o'z kuchiga tayanib
yashashi” kerakligini bildiradi” 2. “Chuchxe” falsafasida marksizmning asosiy
isbotsiz asos qilib olinadigan qoidasi gat’iy gayta ko'rib chigishga duchor
bo'ladiki, u tarixiy materializm ta’limotining asosida yotgan ijtimoiy borliq
- moddiy ishlab chigarish vositasi va unga muvofiq keluvchi kishilaming
moddiy hayot tarzi —ijtimoiy ongni belgilaydi. “Chuchxe” falsafasida bun-
gato'g'ridan-to'g'ri garama-qgarshi bo'lgan qoida ifodalanadi: “ Ijtimoiy havo-
tda bosh va hal giluvchi masala siyosiy va ma’naviy hayotga taalluglidir” 1.
Bunday ta’limot ijodkorlarining nuqtayi nazaricha, sotsializm sharoitida
“asosiy omilni hokimiyat yoki iqtisodiy sistema emas, balki sotsialistik
mafkuraning targatuvchisi bo'lgan inson tashkil etadi”4. Shuning uchun
agar “chuchxe” ingilobining uch asosiy yo'nalishi bo'lgan — “iqtisodiy
qurilish”, “inson tarbiyasi” va “jamiyatni qayta qurish”ni olsak, Kim Chen
Ir fikricha, bu yerda “birinchilikni insonni gayta tarbiyalash vazifasiga gqaratmoq
lozim”5. Shunday qilib, “chuchxe” ruhidagi odamning g'oyaviyligi jamiyat
taraqqiyotining bosh omili bo'lib goladi.

7()-yillarda yagona mafkura prinsipi asosida demokratik scntralizm prin-
sipining mazmuni keskin o'zgartirilib, undan demokratik ibtido bartaraf
gilindi. Demokratiya “ingilobiy tashabbusga” va “partiya tomonidan go'yilgan
maqsadlarni muvaffagiyatli amalga oshirish uchun safarbarlikka” olib kelib
taqaldi, sentralizm esa shunga olib kelindiki, keng omma ifodasi “yagona
umumiy irodaga birlashdi va butun partiya yagona fikr va yagona irodaga
amal qilib fikr yuritdi va amal qildi”6.

Oxir ogibatda, e’lon gilingan yagona jamiyatning “g'oyaviy irodaviy” va

1 O'sha yerda.

2. Knm B3 XBaH. YKpenneHne 1 NoBbILLEHNE ponn Cy6beKTa-0CHOBHOW NyTb CTPOUTENbCTBA
coumanusma. “Kopes ceriigHsa”. MxeHbaH. 1992, Ne26. 17-b.

3. Kum biMm XoH. HOBble MAeHO-TEOPErnycCcKMC BONPOCHI Yyuxeinckoi punocopum. —
“Kopea cerogHa”. MNxeHbaH. 1991, Ne5. 33-b.

4. Kum B3 XBaH. YKpenneHune v NoBbileHNe ponn cy6beKTa-0CHOBHOM NyTb CTPOMTENbCTBA
coymnanmsma. “Kopes cerogHsa". TxeHbsH. 1992. Ne6. 17-b.

5. Kum Yen Wp. OTBeTbl Ha BOMPOCHI reHepanbHOro gnpektopa rasetbl “IpaHma”. “Kopes
cerofgHa”. MxeHbAH. 1990, Ne2. 3-b.

6. Kum YeH Wp. Orserbl Ha BONPOCHI reHepanbHOro Aupektopa rasetol “I'paHma”. “ Kopes
cerogHa”. MxeHbaH, 1990, Ne2. 3-b.
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“axloqiy” birligi “mustahkam e’tiqod bo‘lgan inqilobiy kurashda faqgat ulug*
Kim Ir Sen atrofiga jipslashibgina g‘alaba gilish mumkin”,1 degan agidaga
asoslanishi lozim.
Hozirgi zamon Janubiy Shimoldan fargli o‘laroq, Janubda koreys
Koreya falsafasi falsafasining buddaviylik va konfutsiychilikka
asoslangan an’anaviy yo'nalishlari ham, G'arb
falsafiy tafakkuri ta’sirida paydo bo'lgan yangi yo'nalishlar ham rivojlanishda
davom etmoqda. Bunday vaziyat an’anaviy va G'arb qadriyatlarining bir-
birlari bilan hamkorlikda mavjud bo'lishligining ko'prog ma’naviy-madaniy
vaziyatining in’ikosidir. Ko'plab asarlar paydo bo'la boshladiki, ularda an’anaviylik
muammosi va G'arb falsafasining muammolari va tushunchalari bilan
uyg'unlashtira boshlandi. Shu jihatdan konfutsiychilik falsafasi va pragma
tizm, dzen - buddaviylik, Vitengenshtcyn falsafasi, koreys falsaf;isining an’anaviy
tushunchalari va global muammolar falsafasi va boshqalar garab chigildi.
Janubiy Koreyaning hozirgi zamon faylasuflarining ko'plari kasbiy ta’limni
Amerika Qo'shma Shtatlarida oldilar. Shunga va boshqa tarixiy sharoitlarga
ko'ra Janubiy Koreyada G'arb yo'nalishlaridan eng ko'p darajada tahliliy
falsafamo) topdi. Agarchi, plyuralizm siyosatiga muvofiq mamlakatda fal-
safiy maktablaming barchasini garashlari mavjud bo'lsa ham, tahliliy falsafa
oldingi safdadir. 90-yillar boshidan boshlab Janubiy Koreyada Mustaqil Dav-
latlar Hamdo'stligida ta’lim olgan faylasuflar paydo bo'la boshladilar. Janu-
biy Koreya falsafasining yetakchi mavzularidan biri hozirgi Koreyada mavjud
bo'lgan milliy gadriyatlar, madaniyat va tafakkur tarzi muammolarini mo-
slashtirishdir. Bu masalada G'arb-Sharg, “otalar va bolalar”, an’anaviylik va
sanoatlashganlik, jamoaviylik va individualizm va shunga o'xshash jihat-
lardan garab chigiladi. Faylasuflar, tarixchilar, jamiyatshunos va siyosatshu
noslarning e’tiborini ko'pincha jalb gilayotgan boshga eng muhim mavzu
Koreyani birlashishi muammosidir. Janubiy Koreyadagi hozirgi zamon ijti
moiy-falsafiy tafakkurini gizigtiradigan masalalar gatorida - jinslar, oila,
ekologiya, ta’lim tarbiya, tanglikdan keyingi taraqqiyot muammolari bor.
X){ asr \Qapon raisaj_asi 1868-yilda Yaponiyada se<gun«at.sis.temasi
o barham topdi. Imperatorning hoklmiyati gayta
tiklandi (“Meydzi restavratsiyasi”). Mamlakatda keskin tub o'zgarishlar gilin-
di. Yaponlar tashgaridan birovning aralashuvisiz, hamda an’analar va oddiy
turmush tarzini keskin buzmasdan siyosiy va huquqiy me’yorlar, fugarolar
ozodligi, ta’lim-tarbiya sohalarida yangiliklar Kirita oldilar. Konstitutsion salt-
anat vujudga keltirildi, parlament saylandi (1890-yildan boshlab), demokratik
va fugarolik huquqi e’lon qilindi, kapitalizmning tez taraqqiy etishi uchun

1 O'sha yerda.
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yo'l ochildi. Shu bilan birgalikda patemalistik an’analar va ladbirkorlar bilan
ishchilar o'rtasida sarmoya bilan mehnatning uyg'unligi asosida aloga o'matish
tashviq gilindi. X1X asming oxiri XX asming boshida yapon kapitalizmining
asosiy belgilari shakllantirildi, XX asr boshidan boshlab esa, Yaponiya endi
eng yirik kapitalistik davlatlar bilan ragobat gila boshladi.

Tashqi siyosat uchun samuraylik ruhiga asoslangan tajawuzkorlik xususiy-
ati xos edi. Yaponiya Shargiy Osiyoda “yangi tartib” o'matish, Yaponiyaga
bo'ysunadigan mustamlakachilik imperiyasini vujudga keltirishga ochigdan
ochiq da’vo gila boshladi. Ammo 2-jahon umshida yengilgandan so'ng yapon
harbiylari halokatga uchradi. Amerika Qo'shma Shtatlari tomonidan tuzilgan
Yaponiya uchun Ittifoq kengashi bir gator islohotlami amalga oshirdi. Yangi
konstitutsiya gabul qilinib, demokratik islohotlar amalga oshirildi. Impcra-
torning chegaralangan huquglari saglab qolindi. Birog Amcrika-Yevropa na-
munasidagi demokratlashtirishdan foydalanib, Yaponiya ko'p narsalardan voz
kechmadi, negaki ular o'zining milliy an’analariga borib tagalar edil.

Matifatparvarlik. Meydzi ingilobidan kcyin Yaponiyaning falsafiy va ijti-
moiy-siyosiy tafakkurida yangi bosgich boshlandi. Meydzi davrining boshlang'ich
famoni “maorifdavri” nomini oldi. 1873-yilda ma’rifiyjamiyat bo'lgan 'Mey-
dzining oltinchi yili jamiyati” Mcyrrokusyu Lu/ildi. Yapon ma’rifatparvarlari
0°‘z oldilariga xalgni G'arb liberalizmi g'oyalari ruhida yuqgoridan turib maorifga
jalb gilishni magsad qilib go'ydilar. Maorif “siviliz.atsiyaga qo'shilish” shiori
ostida tadbiq gilina boshladi. Shunday umidvorlik bor ediki, Yevropa va
Amerika g'oyalarini yoyish asosida jamiyat taraqqgiyoti uchun zamin ho/irla-
nadi. Ijtimoiy fanlarga oid G'arbda bosib chiqgarilgan kitoblar taijima gilindi,
hatto lotin alifbosiga o'tishga chaqiriglar ham yangradi.

“Meyrokusya” mafkurasining nazariyotchilari so'z, matbuot, savdo erkinligi
uchun kurashdilar, tan jaz.osi berishni ta’qiqlashga chagirdilar. Ammo liber-
alizm sof ma’rifatparvarlik xususiyatiga ega edi. Masalan, parlamentarizm va
gonuniy tuzum g'oyalarini tashviqot gilishda shu narsa ta’kidlandiki, ulami
amalga oshirish uchun xalq hali yetarli darajada ma’rifatli emas. Maorif
mafkurasi “Ozodlik va inson huquglari harakati” asosida yotar edi2.

Fukudzava Yukiti {1837-1901) o'sha davrning eng yirik ma’rifatparvari
edi. O'zining asarlarida olim o'quvchilami G'arb bilan tanishtiradi va o'zini
“amaliy fanlar” tarafdori sifatida ko'rsatadi. “G'arbiy Yevropa mamlakatlar-
ida, - deb yozadi u, —uzoq davrlardan buyon fan vogelikdagi moddiy
tabiatning gonunlarini ochib kelmogda. Buning natijasida ishlab chiqarish,
transport va alogada, odamlaming kundalik mayishiy turmushidagi mayda-

1 Qarang: A.C.Bacunbes. "Wctopua Boctoka”. —M., 1988. 1.2
2. Cm. Harata Xwupocu. Wctopus snoHCcKow MaTepuanusama. -M., 1990. 80—183-b.
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chuydalarni ham qo'shib hisoblaganda hunarmandchilik va savdo-sotiqda
ko'zga ko'rinarli darajada yutuqglarga erishildi” 1. Mutafakkir an’anaviy ma-
fkurani mutaassiblik, eskiparastUk va konservatizm uchun tanqid ostiga ola-
di. U shunday yozadi: “O'zining fikriy mulohazalaridan hech ganday giyin-
chiliklarsiz qutulib, gadimgi davrlarni qullarcha ruhda go'msash, hozirgi
dunyoda yashab turib, o'tmishni sharaflash —bulaming hammasi shunga
olib keladiki, zo'rlik bilan bo'lsa ham hozirgi yashayotganlarni gadimgi
davr odamlariga bo'ysundirishdek holatni vujudga keltirib, turg'unlik tamoy-
ilini singdiradi”?2.

Boriiqg masalasida Fukidzava Yukiti ateist sifatida namoyon bo'ladi, biroq
dinni jaholatda golgan omma orasida axlogni go'llab-quwatlovchi vosita
sifatida zarur, deb hisoblaydi. Xristianlikni salbiy baholab, uni chetdan
kelgan din bo'lganligidan G'arbga ko'r-ko'rona ergashishni tug'diradi va
davlat mustaqilligiga ziyon yetkazadi, deb bilib, mamlakatda xristianlikni
yoyuvchilarni jazoga mahkum etadi. Olim buddaviylikni eng yaxshi din
hisoblaydi va buddaviy mazhablami markazlashtirishni targ'ib giladi.

Faylasuf hukumatni konfutsiychilikning hukmdorlami o'z-o0'zini kamolotga
yetkazishi mumkinligi hagidagi g'oyalariga tayanib, siyosatni axloq bilan
gorishtirishga bo'lgan intilishini tanqid giladi. Buni tashqi siyosatda, hamda
igtisodiy va texnik sohalarda mutlaqo qo'llab bo'Imasligini ko'rsatadi.

U kokugakumaViab'’xm “imperatorni izzat-hurmat gilish, xalgdan jirkan-
ish” nazariyasi uchun tangid ostiga oladi. Shuningdek, u samuraylik ruhini,
inson huquglarini nazar-pisand gilmaslikni, “tadbirkor Kkishilarga” nal'rat
bilan garashni tanqid giladi. Liberalizmni tashviq gilishda ma’rifatparvar
Yukiti ingliz gonunchiligi va ingliz siyosiy igtisodiga tayanadi.

XX asrning 80-yillarida ma’rifatparvarlik yagona va bosh g'oyaviy ogim
sifatidagi maqomini to'xtatadi. Bunga hukumat tomonidan gabul gilingan
liberalizm va demokratizmga garama-qarshi qaratilgan bir gator tadbirlar
sabab bo'ldi. O'quv yurtlarida konfutsiychilikdagi 0'z-0'zini tarbiyalash, Tokio
universitetida konfutsiychilik falsafasi kursi Kiritildi; buddaviylik yordami
bilan davlat tuzumini qo'llab-quwatlashga garatilgan vatanni himoya gilish
Assotsiatsiyasi (Gokoku Kyokay) tuzildi. Saltanatni uzil-kesil joriy etilishi
bilan “Ozodlik va xalq huquqi uchun harakat” amalan barham topdi.

Eng yangi davrdagi yapon falsafiy tafakkurining asosiy yo'nalishlari -
Akademik va Kioto maktablari, “yaponizm” turidagi millatchilikka asoslangan
maktablar, ilmiy-tabiiy moddiyunchilik va marksizm orgali ifoda gilinar edi.

Akademik maktab. Bu maktabning tashabbuskori va yorgin vakili Nisi
Amane (1826-1894) edi. Nisi Amane yapon falsafiy istilohlarini (tushun

1 ®.lOkuTtu. lMonbHoe cobpaHme coyYnHeHwuii. T.5. 256-b.
2. O'sha yerda. 9-jild. 361-b.
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chalarini) ishlab chigishga o'z hissasini qo‘shdi. Fransuz tilidan tarjima
gilish chog‘ida u birinchi bo‘lib tetsugaku —*falsafa” atamasini qo‘lladi va
bu bilan uni ilmiy istc’molga olib kirdi; falsafiy tushunchalar bo'lgan “mod-
diylik”, “g'oyaviylik” talginini berdi; sintri—ruhshunoslik gonunlari, but-
suri —tabiat qonunlari tushunchalarini ilmiy amaliyotga kiritdi. Uning
“Ruh ma’rifati” (1844) nomli asari Yaponiyada mantiq bo'yicha birinchi
kitob edi.

Umuman olganda Nisi Amane Kont va Millning pozitivizmi nugtayi
nazarida turadi. “Men tayanadigan narsa, bu xitoycha konfutsiychilik yoki
g'ayritabiiy ta’limot bo'lgan hindcha dzen-buddaviylik, hamda moddiyun-
chilarning ta’limoti emas. Men inatcrializm usulidan butunlay farq giladi
gan Kontning pozitivizmidau kelib chigaman va zamonamizning mashhur
olimi ingliz Dj.S. Millning induktiv usuliga tayanaman” 1.

Nisi Amane uchun tabiatning barcha hodisalarini ilm-fan asosida bilib
olish mumkin. Shuning uchun uni Xudo orqali lusluintirishning barcha
zaruriyati puchga chigadi. Uning Xudo hagidagi tasavvuri dcizm doirasiga
joylashadi: Xudo - oxirgi sabab bo'lib, odamlar va aynigsa, tabiat ishiga
aralashmaydi. Olim konfutsiychilik, buddaviylik va xristianlikni Yangi za-
mon tabiatshunosligiga ganchalik darajada garama-garshi bo'lsa, shunchalik
jihatdan tanqgid giladi.

Kioto maktabi. Maktab asoschisi Nisida Kitaro ( 1870—1895) Kioto uni-
versitctidan chiggan bo'lib, dunyo miqyosida o'z fikriga ega bo'lgan birinchi
yapon faylasufi sifatida tan olingan. Mutafakkir yapon jamiyati oldida paydo
bo'lgan ikkidan birini (dilemma) tanlash, ya’ni G'arb fani va texnologiyasi
go'lga kiritgan yutuglarni gabul gilish va an‘anaviy madaniy gadriyatlami
saqlab golishni anglash masalasida katta hissa go'shdi.

Nisida fani gadriyatlar o'lchovidan ozod giluvchi, ilmiy g'arbcha (ssentik)
yondashishni gabul gilib bo'Imaydigan narsa deb hisobladi. Fan, axlog, din
va san’at o'rtasidagi tafovutni u tashqi jihat sifatida garab, ulami birlashtiru-
vchi asosni ifodalashga harakat gildi.

D/cn-buddaviylik e’tigodida bo'lgan Nisida bu ta’limotni G'arb an’anasi
bilan qo'shishga harakat gilib, Gegel, Roys, Djems, Dyui, Bergson va
boshgalarning ijodiga murojaat gildi. Uning falsafasidagi markaziy tushun-
cha (Djeymsdan igtibos gilingan) “sof tajriba" edi. “Sof tajriba” obyekt
ham, subyekt ham cmas, balki “gandaydir tub ayniyatning, ilohiy mutlag
ibtido”ning namoyon bo'lishidir”:. Bundan oldingi subyekt-obyektli ajra-

1 Uwut. Mo: Harata Xupocu. Mctopus ANOHCKOro matepuanusma. -M., 1990, 95-b.
2. CM.Hucuga Kutapo. "Yuctuidi onbiT". MonbHoe cobpaHue COUYMHEHWIE MO SAMNOHCKONA
Mbicnu. Tokuo 1955, 1.2. 273-b.
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tishda u mutlag vogelik—hech nima (Hu uT0) edi. Ushbu vogelik mcditatsi-
ya (karaxtlik) jarayonidagi barg urish —salon asnosi natijasida bilib olinishi
mumkin. Bu “hcch nimadan” Nisida bilish, axloq va din tizimini yoritadi.
Nisidadagi diniy yondashish “hagigiymen”ni va uning vogelikka nisbatan
munosabatini tan olishdan iboratdir. Diniy ong umumiy va har tomonlama-
dir. "Ego’mX\g tabiatini bilish esa, ushbu ong oldida ko'ndalang turgan
val/italardan biridir. Nisida shunday xulosaga keladiki, Xudo va hagiqgiy
“Men” bir xildir. Har bir odamda Buddaning tabiati mavjuddirl.

Tanabc Madjima (18851962) —Nisidaning universitetdagi hamkasbi va
uning maslakdoshi edi. Madjima Nisida sistcmasini ijtimoiy masalalarga
yaginlashtirishga harakat qildi. Uning fikricha, shaxs ijtimoiy va siyosiy
tuzilish vositasi yordamidagina Mutlaq bilan o'zaro hamkorlik gila oladi.
Davlatchilik borligning markazi, muayyanlikning aksariyati bo'lib, unga
shaxs va insonning majhulligi bo'ysunishi lo/.im. Ammo ikkinchi jahon
urushining oxirida Madjima shuni tan olishga majburbo’ldiki, davlat gabohat
markazi ham bo'lishi mumkin, shuning uchun davlat g'oyasi “mutlaq inkor
etish”ga duchor bo'lishi zarur”2.

Dayseku Tcytuco Sud/uki(187071966) —mashhur yapon faylasufi bo'lib,
“D/.en-buddaviylik mavzusidagi esse”, “Xristianlik va buddaviylikda tistika”
kitoblarining muallilidir. U o'zining asarlarida Sharq va G'arb falsafiy
an’analarining giyosiy tahlilini beradi. G'arb falsafasi vakillaridan fargli
o'laroq, Sudzuki zamon, makon va konseptual talginining gabul gilmaydi.
Uning fikricha, vogelik o'zining mohiyatiga ko'ra dualistik emas, u ganday
dir stcreotiplar doirasidan tashqarida joylashgan. Bu vogelikai tushunish
satori, ya’ni birdan fikr agl ravshanlanish orgali sodir bo'lishi mumkinki,
unga fagat tajriba va ichki tuyg'u orqali yetishiladi. Satorining bosh xususiy
atini u qgo'gisdanligi, deb hisoblaydi. U bcxosdan vaqgt hissini yo'gotish
asnosida ro'y beradi. Shunday qilib, satori zamondan tashqarida bo'lgan
voqclikni bir lahzalik anglab yetish sifatida garab chigiladi. Vaqt to'xtab
goladi va inson abadiylikka daxldor bo'ladil.

Millatchilik mafkurasi. Bu mafkuraning eng mashhur vakili fnouc Tet
sudziro (Sekkcn, 1855—1944) edi. U Sharq falsafasining diniy-mistik maktab-
lari g'oyalarini G'arbiy Yevropa idealizmi bilan aralashtirishga intildi. Ekle-
ktizm (qgorishtirib yuborish) "yaponiznf mafkurasining falsafiy asosi bo'lib
goldi. Xuddi ana shu Inoue tomonidan “yaponizm" atamasi - Nihonsyngi
iste’molga kirilildi. U Takayama Rindzano va Kimikuro Yotaro bilan birga-

1 Cm.Mj.i Tomncon. "BocTouHas ¢gpunocoua”. —M., 2000. 395-h.
2. O'sha vcrda. 357-h.
3. O’sha yerda. 336—337-b.
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likda “ Yaponiyaningyangi falsafasf’ —“milliy falsafasini” vujudga keltirish-
ga chaqirdi. Inoue o'zining asarlarida Sharq falsafasini G'arb falsafasi bilan
giyosiy tagqoslash yo'li bilan tadqiq qilib, o'zining “ilg‘or falsafiy fikri''m
ta’limot darajasida shakllantirishga harakat gildi. U “identitetrealizm” deb
atagan “yangi falsafada” Kant, Gegel, buddaviylik, sintoizm, neokonfutsiy-
chilik va empiriokrititsizm qorishtirish yo'li bilan birlashtirilgan. U dunyo-
da ro'y berayotgan jarayonlami vujudga keltirgan narsa sifatida “dunyoviy
logos” yoki “dunyoni boshgarayotgan donolik” (eyti)ni tushunadiki, u “bashar-
iyatning nihoiy orzusi”dir'.

Inoue dunyogarashiga mumtoz nemis falsafasi 0'z ta’sirini o'tkazgan
bo'lib, uni u teosofiya jihatidan talgin qgildi. Nemis faylasuflarining axlogiy-
siyosiy g'oyalarini garab chigib, ulami u Sharq axlogining hozirgi nusxalariga
o'xshash ekanligini e’lon gildi va konfutsiychilik, buddaviylik va samuraylar
axlogi bo'lgan “busido”ga gaytishni targ'ib gildi. U umidvor ediki, kelajakda
yapon konfutsiychiligi, buddaviylik va xristian dinJari bir-biriga nisbatan
murosachilikka keladi va “nixonsyugi” bilan birlikka erishib, yagona yangi
din sifatida tashkil topadi. Shu nugtayi nazardan u XX asr yapon moddiyun-
chilarining garashlariga keskin garshi chigadi.

Moddiyunchilik falsafasining rivoji. Akae Tyomin (1847—1901) Yapon
moddiyunchiligining yorgin vakili bo'lib, fransuz ma’rifatparvarligining
davom ettiruvchisi edi. Uning “Sharg Russosi” deb atashar edi. O'zining
moddiyunchilik qarashlari xususiyatlarini ifodalab, u uni “nakaenizm-
chilik' deb atadi va quyidagilarni yozdi: “Mening fikrimcha, falsafiy
masalalarda olim iloji boricha ochiq va nihoyat darajada samimiy bo'lishi
lozim. Uning burchi va hatto asl mohiyati shundadir. Shuning uchun
men Budda, Xudo va ruhlarsiz bo'lgan sof moddiyunchilikni gat’iy rav-
ishda himoya gilaman”2.

Tyomin din bilan murosa qilishni rad etib, qayd etadiki, “inson yerdagi
mavjud jonli mohiyat bo'lib, his-tuyg'uga, moddiylikka ega”. U gayd etadiki,
.dunyoni vyaratilishi hagidagi g'oya bilimsizlik, jaholat mahsulidir va unga
garama-garshi bo'lgan tabiatdagi ichki o'zaro bog'liglik va uning o0'z-o0'zidan
harakatlanishi hagidagi g'oyani qo'yadi. Feyerbaxga ergashib, u shuni
ta’kidlaydiki, insonni Xudo o'ziga o'xshatib emas, balki inson o0'zining
namunasidagi Xudoni yaratgan.

Tyominning koinot haqidagi garashiga muvofig, “son-sanoqsiz samoviy
doiralar”, dengizdagi orollar kabi, osmonlarda yoyilganlar va muayyan ayla-
na bo'ylab harakat giladilar. Yer esa ko'p'sonli sayyoralardan biridir. O'zining

1 Cm.: WNHoya Tauasmpo. BocnomuHas o dmnocoduu nepuoga Maigsm. Tokno. 1927. 79-b.
2. Haka3 TémuH Cir. Hakas. CHuY., Tokno. 1996. 216-b.
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“Falsafaga kirish” asarida Tyomin falsafadagi asosiy yo‘nalishlar sifatida
moddiyunchilik va idealizm qarashlari borligini tan olishdan kelib chigadi.
“Moddiyunchilik nuqtayi nazaridan, —deb yozadi u, —dunyodagi barcha
narsalar 5 his-tuyg‘u a’zolari —eshitish, ko'rish, is bilish, badan sezgisi,
ta’m orqali gabul gilinadi. Moddiy bo'Imagan ashyolar ruhga o'xshab. noa-
niglikda bo'lib, bu fagat miyada paydo bo'ladigan turli siyinolar va nusx-
alardir, xolos. Va undan boshga hech nima mavjud emas. ldealizm nuqtayi
nazaridan, aksincha, barcha narsalar, biz kishilarga o ‘xshab, ikki taraflama
Xususiyatga ega. Bir tomondan, bu jism, ya’ni moddiy, ikkinchi tomondan,
bu ruh... va aynan u hamisha ustunlikka ega. Idealizmning materializmdan
fargi asosan shundan iboratdir”, “idealistik nazariyalarning mohiyati shun-
daki, ularning barchasi Xudoga asoslangandir” 1. Tyomin moddiyunchilikn-
ing afzalligini asoslaydi. Uning fikricha, bu afzallik shundaki, moddiyunchi-
lik insonning ilmiy va amaliy faoliyati bilan bogiangandir.

Tyominning jamiyatga bo‘lgan garashlari tadrijiy rivojlanishga asoslangan
yondashishdir. U siyosiy rivojlanishning birinchi gadami sifatida mutlaq
saltanatni, undan keyingisi gonunga asoslangan saltanatni, uchinchi bosgichda
Amerika, Fransiya va Shveytsariyadan namunasi mavjud bo'lgan demokratik
boshqaruvni ajratib ko'rsatadi. “Demokratiya, —deb yozadi u, —butun
insoniyat ahli va muhabbatini yagona birlikka birlashtiradi va uni yagona
hukmdorga aylantiradi”2. 1890-yilgi parlamentga saylovlar arafasida Tyo-
min vakolati chegaralangan parlamentni saylashga chagirdi, negaki “unda
parlament demokratiyasi ustidan nazoratni xalg amalga oshiradi”. U “huk-
mdor va xalgning birgalikdagi boshgaruvi” g'oyasi bilan chigdi. Uning gayd
etishicha, “imperatorlik g'oyalari va tabaqgalarga bo'linganlik siymosi” xalq
ommasi ongida mustahkam o'mashib qolgan va kishilar ularga hurmat bi-
lan munosabatda boiadilar va shuning uchun mutlag hokimiyatdan keskin
sakrash orgali demokratiyaga o'tish g'alayon keltirib chigaradi.

Kotoku Dcdziro (Syusuy, 1871—1911) —Nakae Tyominning shogirdi
bo'lib, birinchi marta moddiyunchilikni sotsializm g'oyasi bilan bog'ladi. U
“Imperializm —XX asr maxlugi” (1901), “Sotsializmning mohiyati” (1903)
kabi kitoblaming muallifidir.

Kotoku Dedziro Gegel, Feyerbax, fransuz utopistlari, Marks ta’limoti
ta’sirini o'zida his etdi. Kotokuga evolyutsion nazariya ham ta'sir o'tkazdi.
Marks ta’limotini Darvin nazariyasi bilan solishtirib, u inson jamiyati
taraqqiyotini yashash uchun kurashda eng ko'p darajada yashab golishga
layoqati borlar nugtayi nazaridan garab chigdi. Moddiyunchilik va ateizm

1 O'sha yerda. 24-b.
2. O'sha yerda. 109—110-b.
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mavqeida turib, faylasuftasawuf, idealizm va agnostitsizmni tanqid qildi.
“Zamonaviy sotsializm, —deb yozadi u, —falsafiy, tarixiy va ilmiy qoidalar-
ga asoslanadi... Xudo koinot va insonni yaratganligi hagidagi agida biologik
evolyutsiya nazariyasi asosida allagachon rad etilgan” 1.

Ijtimoiy garashlarda faylasufjamiyatni sotsialistik me’yorlarda gayta qurish
tarafdori edi. “Sotsializm butun insoniyat baxt-saodati va farovonligi uchun
ehtirosli g‘oya asosidagi intilish bo'lib, aqliy tafakkur vositasida hozirgacha
mavjud bo'lgan dinlarning sanamlar va ilohlarga bo'lgan sig'inishi o'rnini
bosadi. Osmoniy jannat o'rniga, u yeryuzida behisht quradi” 2.

Yaponiyada XX asrning 20-yillarining ikkinchi yarmidan boshlab mark-
sizm targaldi. Buni “Mening dunyoqarashimning evolyutsiyasi”, “Makon
nazariyasini tadqiq”. “Fan nazariyasi” kabi Kitoblarning muallifi, 1932-
yilda tashkil etilgan “Moddiyunchilikni o'rganish bo'yicha jamiyat” va
“Materializmning o'rganish” (1932-1938) jumalining asoschisi Tosaka Dzyun
(1900—1945) boshlab berdi. Uning rahbarligi ostida “Yaponcha mafkura”
(1939) ensiklopediyasi tashkil topdiki, “Yaponcha fashizm va liberalizm
g'oyalari tanqidi” sarlavhasi ostida nashrdan chiqdi. O'zining asarlarida To-
saka Nisida Kitaro falsafasini, G.Rikkert va V.Dilteylaming ijtimoiy fanlar
metodologiyasini tangid ostiga oldi. Tosaka uchun bilimlar —bu tasvirlash
va loyihalash mahsuli bo ‘Isa, fan esa —ijtimoiy shart bilan belgihmgan
institutdir.

Nagata Xirosi (1904—1947) — “Moddiyunchilikni o'rganish bo'yicha
jamiyat”ning yana bir vakili edi. O'zining asarlarida (“Yapon materializ-
mining tarixi”, “Yaponiya falsafiy fikrlari tarixi”) Nagata Xirosi Yaponiya
falsafiy tafakkuri tarixini o'rganishni boshlab berdi. Bunda u yaponcha xu-
susiyatni mutlaglashtirishga ham garshi chiqdiki, uningcha bu narsa o'ta
millatchilikka olib kelishi mumkin edi, shuningdek, u yapon falsafasining
tarixiy ildizlarini rad etishga ham qarshi faoiiyat ko'rsatdi. U birinchi bo'lib
Yapon falsafasi tarixida materialistik an’analar mavjudligini aniglab, go'yo
moddiyunchilik Yaponiyada chet el g'oyalarini yaponcha aslga ko'chirib
o'tkazish natijasidir, degan fikrlami tangid ostiga oldi.

Katayama Sen (1850—1933) — Amerikada ta’lim olgan bo'lib, Yevropa
islohotchilarining asarlari bilan tanish edi. Uning garashlari xristiancha-islo-
hotchilik g'oyalaridan tortib, sotsializm va marksizm tomon tadrijiy rivojlanib
bordi. Uning asosiy asarlari —“Kambag'allarning boylar bilan urushi” (1900),
“Bizning sotsializm” (1903), “Taijimayi hoi” (1922) edi. Kotoku Dedziro

1 Kotoky Ciocyii. Coumanu3m u penurus. MonHoe cobpaHue COUYMHEHUIA AMOHCKON
thunocodckoir Mbicnn. Tokmo. 1955. 192—193-b.
2. O'sha yerda.
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bilan birgalikda 1989-yilda u “Sotsializmni o'rganish bo'yicha jamiyat” tuzdiki,
keyinchalik bu jamiyat “Sotsialistik assotsiatsiya”ga aylantirildi. 1901 yilda
Katayama Sen tashabbusi bilan Yaponiya sotsial-demokratik partiyasi tuzildi.

Urushdan keyingi davrdagi Yaponiya falsafasi. Ikkinchi jahon urushidagi
mag‘lubiyat millatchilik ruhidagi ko'plab faylasuflami o0‘z nuqtayi nazar-
larini gayta ko'rib chigishga majbur qgildi. Tanabe Madzime “tavba falsafasi'
bilan maydonga chiqdi. Kioto maktabi faylasuflari uchun diniy mav/ularga
murojaat gilish xos xususiyat bo'lib goldi. Mamlakatda, aynigsa, XX asrn-
ing 60-70-yillarida buddaviylikni keng targ'ib gilish va uning zamonaviy
talginini berish rasm bo'ldi.

Ayni bir vagtda mamlakat bo'ylab G'arb falsafasi bo'lgan neopozitivizm,
pragmatizm, ekzistensializm bilan gizigish keng quloch yoydi. Psixoanaliz
(Psixologik talgin), fenomenologiya, lingvistika va semantikani subyektiv
ruhda talgin gilish bilan bog'liq bo'lgan yangi yo'nalishlar paydo bo'ldi,
mavjud an’analar muhitida G'arbdan kelgan g'oyalarni tadqiq gilish va mo-
slashtirish davom etdi. Masalan, Muktayi Risaku, XaraTasuku ijodida Nisi-
da Kitarodan kelib chiggan g'oyalarni zamonaviy rasm bo'lgan ogiinlar
bilan birlashtirishga urinishlar namoyon bo'ldi.

4 8. Eng yangi falsafa: sintez tomon yo‘l

XIX asrning uchdan ikkinchi gismigacha Sharq va G'arb falsafasi, umu-
man olganda, mustagil ravishda rivojlandil. O'zining tushunchaviy daslgo-
hi, muammolarni qo'yilish tarzi, masalalar va ularni yechim usullarini
topishdagi fikriy vositalar, ya’ni u yoki bu tarzdagi falsafiy tafakkuming bir
butun jihati va xususiyati nuqtayi nazaridan Sharq va G'arbning falsafiy
tizimlari bir-birlaridan shunday jiddiy tafovutlarga ega edilarki, bu narsa
ko'pgina mutafakkirlarga Sharq va G'arbning falsafiy tafakkurining 0'ziga
xosligi hagida gapirishga turtki berdi.

XX asrning birinchi varmida bu falsafiy tafakkurlaming asosiy alohidalik
tarzi saglanishda davom etdi. Bunday tafakkur tarzining ichidagi turli fal-
safiy tafakkuming asosiy alohidalik tarzi saqlanishda davom etdi. Bunday
tafakkur tarzining ichidagi turli falsafiy ogimlar hagida ham xuddi shunda’
deyish mumkin. Misol sifatida Yevropa falsafasini olamiz. An’anaviy mun

1 Bu yerda quyidagilarni gayd etib o‘tish lozim. X-X1 asrlardagi arab tilidagi falsafaning
shakllanishi bevosita qadimgi dunyo falsafasi, avxalo, Arastu va Aflotun qarashlari ta’sirida
yuz berdi. Tasodifiy emaski, “Sharq peripatetizmi” atamasi mavjud. O'z navbatida, Forobiy,
Ibn Tufayl, lbn Sino, Beruniy, Ibn Rushd kabi arab tilida ijod gilgan faylasuflaming asarlari
o'rta asrlardagi Yevropa falsafiy tafakkuriga ta'sir o'tkazdi. Keyinchalik musulmon Shargining
falsafasi borgan sari ko'proq islom yo'nalishi taraqgiyotida o'zining yorqin ifodasini topa
boshladi.
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toz falsafa davomchilari ham (yangi kantchilik, yangi Gegelyanchilik, yangi
tomizm), yangi aksilmumto/. va mumtoz bo'lmagan vo'nalishlaming asoschi-
lari ham (hayot falsafasi, pozitivizm, ekzistensializm, marksizm) o'zlaridan
boshqga barcha yo'nalishlarga qgarshi turganliklarini e’lon gilish zaruriyati
bor, deb hisoblar edilar. Agar XIX asrning ikkinchi yarmi - XX asrning
birinchi yarmi falsafasidagi ogimlar holatini gisgacha ifodalasak, uni quyid
agicha ta’riflash mumkin: barchaning barchaga qgaratilgan urushi.

XX asrning ikkinchi yarmidagi falsafiy tizimlaming tarqoqligi va bir-
biriga garama-qarshiligi ikki asr chegarasidagi jamiyatning umumiy tanazzu-
li va o'tish davrining garama-qgarshiligini ifodalar ediki, bu davrda insoniyat
ilgarigi hayot tarzi shakllarini keskin tanqid qilib, ijtimoiy hayotning yangi
shakllarini gidirishga boshlagan edi.

XX asming ikkinchi yarmida vaziyat tubdan o'zgaradi. Birinchidan, dunyoviy
jarayonlaming o‘ta globallashuvi yuz beradi. Bu hodisani K.Yaspcrs gayd elib,
40-yillarda yozgan edi: “Barcha muhim muammolar butun dunyo muammo-
lariga aylandilar, vaziyat butun bashariyat vaziyatiga aylandi” 1 Insoniyat bir-
biriga bog'ligligi, birlik va butunligini anglash tomon bormoqgda. Zamonning
qat’iy talabi madaniyatlaming bir-biri bilan dialogidir. Va bu jarayonning eng
muhim gismi Sharq va G'arb o'rtasidagi fal.safiy suhbat (dialog)dir.

Ikkinchidan, bugun biz ko'p qutbli dunyoning shakllanishini shohidi bo'lib,
dunyo taraqgiyotining yangi markazlari magomini olishga da’vogarlik gilayo
tgan mintagalaming tashkil topishini kuzatib turibmiz. llgari texnologik va
igtisodiy jihatdan goloq bo'lgan Sharg, endilikda o'zining igtisodiy va siyosiy
imkoniyatlari jihatidan G'arb bilan solishtirilmogda. Agar Janubi-Sharqgiy va
Shargiy Osiyoning Yaponiya, Janubiy Koreya, Singapur, “Katta Xitoy” (Xi
toy, Gonkong, Tayvan) kabi mamlakatlarni olsak, unda biz dunyo taragqiyo-
tining yangi mintagaviy markazi haqida so'z yurita olamiz. Markaziy Osiyon-
ing 0'ziga xos mintaqaviy markaz sifatida shakllanishi yuz bermoqda.

Shubhasiz, yangi vogelik o'z aksini falsafada ham topmoqgda. Falsafiy
maktablaming bir-biriga garama-qarshiligi asta-sekin o'zaro hamsuhbatlikka
va birlashtiruvchi nuqtalarni izlash tomon bormoqda. Turli falsafiy dasturlar
sinteziga asoslanib tashkil topgan yangi yo'nalishlar paydo bo'Imoqda. Ekz-
istensializm va yangi gegelyanchilik, yangi tomizm va fenomenologiya,
germenevtika va lingvistik tahlil, yangi kantchilik va yangi tomizm, ekologik
insonparvarlik va stmkturalizm, bixeviorizm va intuitivizm, yangi pragma-
tizm va boshga ogimlar o'rtasida yangi chatishmalari paydo bo'lImoqda2.

1 K.Acnepc. CMbiCn ¥ Ha3HayeHue uctopuun. -M., 1994. 141-b.
2. C.AHrenos, f.MamoB. ®unocoduna, Hayka, obwectso. Codua, 1975. Mep. ¢ 6onr.
69-b.



Vitgenshteyn va Xaydeggeining g'oyalari Karl-Otto Apel ijodida o'z birik-
masini topadi. Gusserl va Frege g‘oyalari Gyunter Patsiga va Ernst Tugen-
dxat ijodida bir-biriga qo‘shilib, singib ketadi. Gegel va Marks g'oyalari,
Maks Vebeming ijtimoiy agliylashgan nazariyasi, Kolbergning axlogiy nazari-
yasi, Sirlning til harakati nazariyasi, Parsonsning tizim nazariyasi Y.Xabermas
ijodida o‘z birlashgan yakunini topadi. Boshqga yo‘nalishlar hagida ham
xuddi shunday deyish mumkin. Y.Xabermasning o‘zi oxirgi o'n-yilliklarda-
gi falsafiy val/iyatni shunday ta’rifiaydi: “Umuman oxirgi o‘n-yillikda shun-
day hissiyot tug‘ildiki, bizning yuz-yilligimiz uchun xos bo‘lgan falsafiy
harakatlar o‘zlari odatlangan bclgilarini yo‘gotmoqdalar. Biz, go'yoki o ‘tish
davrida yashayotgandekmiz” 1.

G ‘arb va Sharq falsafiy madaniyatlarining o'zaro bir-birlariga Kirib bor-
ishjarayoni ko'proq laollashmoqda. Sharq mamlakatlarida yevropacha-ameri-
kacha falsafiy an’analar bilan tanishish borgan sari chuqurlashib bormoqda.
Boshga tomondan, Sharq falsafiy tizimlarining an’anaviy g'oyalari G ‘arbda
0'zining yoyilishini davom ettirmoqda. A.Shopengauer, F.Nitsshe, U.Djems,
R.Emerson, Dj.Roys, M.Xaydegger, K.Yaspers, K.Yung, E.Fromm va
boshgalar o'zlarida u yoki bu darajada Shargning falsafiy va diniy La’limotlari
tomonidan ta’sirga duchor bo'lganliklarini sezdilar.

Masalan, XX asr Yevropa falsafasining eng muhim yo'nalishlari boshida
turgan A.Shopengauer 0'zining asosiy asari bo'lgan “Dunyo iroda tasawur
sifatida” kitobining mugaddimasida kitobxormi ogohlantirib yozadiki, gadimgi
hind donishmandligi bilan tanishish, uning falsafasini Lushunishning
shartlaridan biridir. Mana shu asarning o'zida u yozadiki, “hind
donishmandligi yana gayta Yevropaga intilib, bizning bilimlarimiz va
tafakkurimizda tubdan to'ntarish yasaydi”2. M.Xaydeggerning do'stiaridan
birining eslashicha, mashhur faylasuf, yapon mutafakkiri D.T. Sudzukining
“Dzen-buddaviylik” kitobini o'qib chiqib gayd etgan ekan: “Agar men bu
odamni to'g'ri tushungan bo'lsam, bu shuning o'ziki, men o'zimning barcha
asarlarimda o'shani aytishga harakat gilganman”3. Va shunga o'xshash
gaplarning ro'yxatini davom ettirish mumkin.

Shargning dunyoqarash yo'nalishlarining hozirgi zamon G'arb fikriga
ta’siri, avvalo, insonning ichki dunyosini falsafiy tushunish, mikrokoinot va
makrokoinot uyg'unligi, ijtimoiy qurilish, axlogiy va estetik g'oyalarga taal-
lugligidadir. Gap shu yerdaki, agar ma’lum shartlar bilan aytish mumkin
bo'lsaki, G'arb tashgi dunyoni (tabiatni) nazariy jihatdan o'zlashtirishda

1 “Bonpocbl punocoumn”. -M .. 1989. Ne9. 80-b.
2. A.WoneHrayap. CobpaHune couymHeHnnin. —M., 1992. T.1. 334-b.
3. Uut. Mo kHure: Nctopnsa coBpeMeHHON 3apyb6exHolt dunocodun. Cnb., 1997. 404-b.
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muhim ko‘rsatkichlarga va natijalarga erishgan boisa, Sharq ichkidunyoni
(insonni) bilish yo‘lida qattiq ta’sir goldiruvchi yutuglarga erishdi. Shu
munosabat bilan akademik N.I. Konrad yozgan edi: “Har bir avliod uchun
shuni yodda tutish zarurki, Shargning inson va jamiyat haqidagi ilmning
barcha sohalaridagi nazariy fikrini hisobga olmoq lozim, negaki aynigsa,
ana shu sohalar g'oyat mufassal va keng migyosda Sharqgda ishlab chigilgan” 1.

I'Yevropotsentrizm markazchilik garashlarini tangid ostiga olgan,
ckzistcnsializmning klassiklaridan biri bo'lgan K.Yaspers Sharg madaniyatiga
murojaat gihsh zanirligini gayd etib yozadi: “Osiyoda bizga yetishmaydigan
narsa bor va u biz uchun jiddiy ahamiyatga ega! Biz hali inson tabiatining
kamoloti yo'lida emasmiz. Osiyo biz uchun zaruriy qo'shimcha bo'lib xizmat
giladi”2.

XX asrdan boshlab —integratsion jarayonlar sharoitida - Sharq bilan
G'arb madaniyatlari suhbatlashuvi shiddatli va muhim vazifa bo'lib goldi.
XX va hozirgi XXI asrni “turli madaniyatlaming haqiqgiy uchrashuvi, turli
xildagi sivilizatsiyalarning muloqot asri sifatida”” ifodalash mumkinki, unda
turli falsafiy madaniyatlar suhbati ularning tarkibiy gismlaridan biridir.

1 H W.Koupapg. 3anag u Boctok. -M ., 1972. 27-b.
2. K fAcnepc. Cmbicn n HasHayeHue uctopuun. -M ., 1994, 90-b.
3. WcTopusa coBpemMeHHOI 3apybexHoit gunocopuun. Cnb6, 1997. 22-b.



Il bo'lim. FALSAFA METODOLOGIYA
SIFATIDA

1-bob. DIALEKTIKA - METODOLOGIYA VA
TARAQQIYOT NAZARIYASI

I-8. Dialektika falsafiy metod sifatida

Dialektika Dialektika so‘zi yunon tilida “suhbatlashuv san’ati”,

“bahslashuv san’ati” degan ma’noni bildiradi. Turli nugtayi
nazarlami izohlash, oz fikri to‘g‘riligini isbotlash mahorati Sugrot\a Aflo-
tunAa yaqqol namoyon bo'lgan. Ularning ta’kidlashicha, hagigatning gan-
daydir yangi narsa, ya’ni bahsning boshlanishida bo'Imagan, lekin muhoka-
ma jarayonida paydo bo'lgan narsa sifatida tug'ilishiga mulogot yordam
beradi. Shu tariga tafakkuming ijodiy asosi shakllanadi.

Lekin nima uchun insonning ijodiy tafakkuri dialektikdir? Borligning
ziddiyatliligi borlig hagidagi fikrlarning ziddiyatliligida o'z aksini topadi.
Borligning o'zi doimo o'zgarish va rivojlanishda bo'lganligi uchun odamlar
ko'pincha shu hagda bahslashadilar. Uzoq vaqtgacha, dunyo o'zgarmasdir,
deb kelingan edi. Keyinchalik uning o'zgaruvchanligi haqgidagi g'oya paydo
bo'ldi. Geraklihling birdaryoga ikkimarta tushuib boimaydi, degan so'zlarini
eslaylik. Xo'sh, faylasuflardan qaysi birlari hag? Dunyo o'zgarmasdir,
deganlarimi yoki u o'zgaruvchandir, deganlarimi? Sog'lom fikr dunyoda
o'zgaruvchanlik ham, bargarorlik ham mavjudligidan dalolat beradi. Lekin
ularning ziddiyatli birligini tushunchalar tilida aks ettirish oson emas ekan.
Harakatning mohiyatini tushunishga uringan gadimgi yunon faylasufi Zenon
(490—430 er. aw.) ana shunday muammoga duch kelgan. O'z mantigiy
muhokamalarining yakunida u to'g'ridan-to'g'ri gqarama-qarshi xulosaga —
harakat mumkin emas, degan xulosaga keladi. Bu mantiqiy paradokslar
aporiyalar deb atala boshladi.

Masalan, “Dixotomiya” deb atalgan mashhur aporiyani garab chigamiz.
Zenon birorta predmet harakatini boshlang'ich nugtasidan so'nggi nuqtasigacha
garab chigadi. U quyidagi tarzda fikr yuritadi: harakatlanuvchi predmet
dastlab o'z yo'lining yarmidan o'tadi, so'ngra golgan yarmining yarmidan
o'tadi va shu tariga yo'lda cheksiz davom etaveradi. Shuning uchun hamisha
yo'lning predmet o'ta olmaydigan biron bir gismi qolaveradi. Zenon shunga
asoslanib, harakatdagi predmet ganday tezlik bilan harakatlanmasin hech
gachon so'nggi nuqtaga yeta olmaydi, chunki yo'lning o'tilgan gismlari
uzunligining har ganday yig'indisi hech gachon yo'lning butun uzunligiga
teng bo'lolmaydi, deb o'ylagan. Shuning uchun u harakat umuman mumkin
emas, degan xulosaga keladi.
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Albatta, Zenon harakat mumkin emasligining mantiqiy isboti bilan Lin-
ing mumkinligini hissiy idrok etish o'rtasidagi tafovutni ko‘rgan. Shuni
aytish kerakki, bugungi kunda ham bu ziddiyatni fan Lo‘laligicha bartaraf eta
olgan emas. Mazkur muammoning hozirgi zamon tadgiqotlarida (B. Russel,
A.Gryunbaum)bu dixotomiya differensial operatsiyalar va integral operatsi-
yalar garama-qgarshiligi asoslari to'g'risidagi muammo sifatida ta’riflanadi.
Dialektikaning Dialektika elementlari Qadimgi Hindiston va Xitoy
tarixiy rivoji falsafasida ham mavjud bo'lgan. Masalan, daosizm falsafa-

siga ko'ra, dunyoda hech narsa doimiy emas: bir xil
narsalar ketadi, boshqalari keladi, birlari ravnaq topadi, boshqalari zavol
topadi. Hodisalar muayyan yctuklik darajasiga yetgach, o'z ziddiga aylanadi:
noto'la to'laga, egri to'g'riga, bo'sh narsa to'la narsaga aylanadi, eski yangi
bilan almashadi.

Falsafa tarixida gadimgi yunon dialektikasini alohida aylib o'tmoqgjoiz.
Gecraklitning fikricha, hamma narsa mavjud va ayni vagtda mavjud emas:
hamma narsa o'tkinchi, doimo paydo bo'lish va yo'q bo'lish jarayonida bo'ladi.
Masalan, uning fragmentlaridan birida bunday deyiladi: “Bizdagi ayni bir
narsa - jonli va jonsiz, uyg'oq va uxlog, yosh va gari. Axir, bu o'zgargan
o'shadir va aksincha, o'sha o'zgargan budir” 1. Dialektik garashlar Arastuda
uning modda bilan shakl o'rtasidagi nisbatni ularning bir-biriga o'tish im-
koniyati va sharoiti sifatida gilgan tahlilida mavjuddir. Har bir narsa boshqa
narsaga: marmar haykalga, daraxt stolga aylanishi mumkin va hakozo.

Dialektik g'oyalar o'rta asrlar falsafasi doirasida ham rivojlanib bordi,
aynigsa, falsafa teologiya xizmatkoriga aylantirilgan G3Jrbiy Yevropaga
garaganda Yaqin va O'rta Sharqda ko'proq rivojlandi. Yangi zamonda, umu-
man XVII  XVIII asrlar falsafasida tafakkur usulini inetafizik usul deb tavsif
lash mumkin bo'lsada, Dekart, Spinoza, Leybnitsva boshgalarda dialektik
g'oyalarni uchratish mumkin.

Dialektika nemis mumtoz falsafasi doirasida va eng avvalo, Gegel falsafa-
sida kuchli rivojlandi. Agar antik dialektika aqliy farazlarga (masalan, dunyon-
ing o'zgaruvchanligi, ziddiyatliligi to'g'risidagi g'oyalarga) asoslangan bo'lsa,
Gegel dialektikasi asosan 0'z zamonasining ilmiy yutuglariga tayandi va nazariy
g'oyalaming mukammal tizimi sifatida gavdalandi. Gegel eng awal dialektikaning
asosiy tushunchalarini - lining kategorial apparatini ta’riflab berdi, bu apparat
bugungi kunda ham muvaffagiyatli amal qilib turibdi. Gegel dialektikasining
asosiy tushunchalari va qonunlari tizimi alogalar, o'tishlar, o'zgarishlaming
turli-tumanligini va umuman rivojlanishni jarayon sifatida aks ettira olar edi.
Gegel birinchi bo'lib taraqgiyolning asosiy gonunlarini: sifat va miqdor

| Qarang: Martepuanuctbl LpckHeid [peumn. M.. 1955, 49-b.
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o'zgarishlarining bir-biriga o ‘tishi gonunini, garama-qarsinliklaming birligi va
kurashi gonunini, inkomi-inkor gonunini ta’riflab berdi. Gegel dialektikan-
ing asosiy prinsiplarini: hodisalaming universal alogasi prinsipini, garama-
garshiliklar birligi prinsipini, dialektik inkor orqali rivojlanish prinsipini di-
alektik tafakkur normasi sifatida ta’riflab berdi.

Hozirgi zamon falsafasida dialektika falsafiy bilimning muhim elementi
sifatida mavjuddir. Falsafada dialektika g'oyalarini ishlab chigishda ekzistensional
dialektika va messianlik dialektikasikabi bir gator yo'nalishlami ko'rsatish
mumkin. Eksistensial dialektika inson “Men”ining rivojlanish qonuniyatini
tushunishga urinadi. Messianlik dialektikasi 0z ta’limotiga praktika
tushunchasini asos gilib oladi va butun dunyoga sotsiologiya kategoriyalari
nuqtayi nazaridan qaraydi. XX asr dialektik falsafasining ma’lum
yo‘nalishlaridan biri mashhur Frankfurt maktabining namoyandalaridan biri
T.Adornoning negativ dialektikasidir. Bu maktabning asosiy g'oyasiga ko'ra,
rivojlanish buzishdir, hammani va hamma narsani inkor etishdir.
T.Adornoning negativ dialektikasi'ga ko'ra, garama-qgarshiliklar kurashi,
miqgdorning sifatga o'tishi, turli tizimlaming o‘sishi va murakkablashuviga
emas, balki aksincha, uning parchalanishiga, o'lishiga yo'nalgan. Adorno
ijtimoiy tizimlaming rivojlanishiga digqatni jalb giladi va rivgjlanishniug
asosi rcgressiv ijtimoiy o'zgarishlardir (reflcksiyaning o‘lishi, uning stereotip
reaksiyalar, fikrlash shablonlari bilan almashinishi va hoka/olardir), deb
biladi. Jamiyatda bu ommaviy madaniyatning rivojlanishi va yoyilishi, in-
soniy munosabatlaming standartlashuvi, o‘ziga xosliklaming yo'qotilislii orgali
ifodalanadi. “Negativ dialektika”da inkor har ganday tushunchalar tizimi-
dan vo7 kechish, gandaydir pozitiv model bo'Imagan utopiyaning konkret
imkoniyatlarini deb har ganday dialektiklikni inkor etish sifatida ko'rinadi.

Dialektika sohasida fransuz faylasufi G.Bashlyarning ncoratsionalizmi
vujudga keladi. U bilish jarayonida ratsionalizm bilan empiriznming doimiy
(dialektik) o'zaro ta’sirini ko'rdi. Bashlyar noklassikt'an tushunchasini kiritdi.
Unga xos narsa, gandaydir uzil-kesil hagigatlardan voz kechish, ochiglik
(cksperimental raddiyaga tayyorlik), yangi empirik ma’lumotlami tushunarli
umumlashtirishga sintezlashtiruvchi layoqgat, bilimning turli shakllari,
tuzilmalari va sohalari o'rtasidagi yangi alogalarni topishdir. Biologik tadgiqotlar
sohasida —bu Aleksandeming emerjent dialektikasihamda R.J.Kollingvud
asarlarida o'z ifodasini topgan tarixiy bilish dialektikasidir.

2-8. Dialektik tafakkurning asosiy metodologik
tamoyillari

Bilishning metodologik tamoyillari (prinsiplari) —bu har bir falsafiy
nazariyaning eng umumiy, tizimiy elemcntlaridir. Bir tomondan, bunday
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tamoyillar tizimining shakllanishi, bu falsafiy tafakkuming yuqori darajada
rivojlanganligining ko‘rsatkichidir. Chunki bunday tizim tarkibida falsafa
va fan taraqqiyotida yaratilgan bilimlar yig'iladi va sintez gilinadi. Ikkinchi
tomondan, falsafiy nazariyaning kvintessensiyasini, mohiyatini va eng asosiy
mazmunini tashkil giluvchi metodologik tamoyillar tizimi falsafa kelgusi
rivojining sermahsul quroli va vositasi bo‘lib xizmat giladi. Falsafiy ta’limotning
metodologik tamoyillar tizimi uning yalpi boyligi va evristik ahamiyatini
eng kuchli, sintetik va umumlashgan tarzda ifoda etadi.

Turli falsafiy tizimlar turli falsafiy metodologik tamoyillarga asoslanadi.
Biz dialektik falsafaning metodologik tamoyillarini bayon gilishga harakat
gilamiz. Dialektik falsafada metodologik tamoyillar elementlari o'zaro
bog'langan va o'zaro ta’sir giluvchi bir butun izchil tizimni tashkil giladi.
Bu tamoyillar mazmuni o'zgarmas, qotib qolgan emas va falsafa, fan, amaliyot
yutuglari asosida yangilanib, boyitilib va konkretlashtirib boriladi.
Rivojlanish tamoyili Asrlar mobaynida insoniyat ongida rivojlanish

g'oyasi shakllanib kelgandir. Dastlab bu g'oya bir
hodisaning vujudga kelishi va boshqasiga aylanishi hagidagi tasawur shakli-
da uyg'ongan. Bunday aylanishni esa yopiq doira shaklida, ya’ni bir narsan-
ing gayta ana shu narsaning o'ziga aylanishi tarzida tushunishgan. Masalan,
gadimgi yunonlar dunyoda hamma narsa takrorlanadi va aylanib-aylanib
ma’lum muddat o'tgach “o'zining dastlabki doirasiga” qaytib keladi, deb
hisoblashgan. Dunyo mangu va yaratilgan, u muayyan siklda takrorlanu-
vchan xilgatdir. Geraklit: “Dunyo yagonadir va u na biror odam, na biror
xudo tomonidan yaratilgan, u bo'lgan, bor, bo'ladi va u mangu alangalanib
va so'nib turuvchi olovdan iboratdir”, - deb xitob gilgan edi.

Davriylik g'oyasiga garama-qarshi ravishda o'rta asrlarda vaqtning o'z
yo'nalishiga egaligi, orqaga gaytmasligi hagidagi g'oya paydo bo'ldi. Xristian
falsafasida inson tarixining tug'ilishidan o'limiga tomon yo'nalganligi haqgidagi
g'oya shakllandi. Avreliy Avgustin odamning tug'ilishini tarixning
boshlanishiga, uning o'limini esa giyomat kuni bilan tagqoslagan. Islom
falsafasida vaqtning manguligi, uning azaliyligi va abadiyligi majmuasidan
iboratligi, Xudoning manguligi va azaliyligi, odamning yaratilganligi va
o'tkinchiligi, ruhning odamga berilganligi va abadiyligi hagidagi g'oyalar
vujudga keldi. Bu fikrlar rivojlanishini o'tmishdan kelajakka garab yo'nalgan
jarayon sifatida tushunishga turtki bergan muhim g'oyalardir.

Falsafa tarixida rivojlanish hagidagi fikrlami xayolimizda qayta tiklasak
Koinotning rivojlanishiga berilgan birinchi turtki hagidagi R. Dekart g'oyasi,
fransuz mutafakkirlari Volter va Russo tarixiy taraqqiyotni jamiyatdagi
revolyutsion o'zgarishlar orgali izohlashga urinishgan. Xudo amri bilan olamda
ro'y beruvchi to'xtovsiz rivojlanishlar mohiyati borasida Sharq falsafasida

264



Mirzo Bedil ta’limotida, rivojlanishning manbai, mexanizmi va yo'nalishi
hagidagi nemis klassik falsafasi namoyandalari I. Kant va G. Gegel dialekti-
kasida gimmatli g'oyalar mavjuddir. Rivojlanishning yaxlit konsepsiyasi,
er\g avvalo, insoniyatning tarixiy rivojlanishi hagidagi rqumtoz fikrlar obyektiv
idealizm nuqtayi nazaridan turib Gegel falsafasida ilgari surilgan edi.

Materialistik dialektika nuqtayi nazarich’a, butun moddiy dunyo, barcha
moddiy va ma’naviy obyektlar paydo bo'lish, gullab yashnash va yo‘qolish
bosqichlarini boshidan o'tkazadi, ya’ni ular beto'xtov rivojlanish holatidadir.
Rivojlanish jarayonining zamirida harakat va o ‘zgarish yotadi. Harakat - bu
ham bir o‘zgarishdir. Agar harakatni umuman o‘zgarish, ya’ni har ganday
0'zgarish ma’nosida tushunsak, rivojlanish alohida shakldagi o‘zgarishdir.
Rivojlanish jarayonida obyektni tashkil etuvchi barcha elementlar o ‘zgarishga
uchraydi. Lekin bu elementlar bir-biriga asoslangan va bir-biriga alogador
holda, kompleks va yaxlit holda o‘zgaradi.

Rivojlanayotgan sistema kompleks va yaxlit 0'zgarishi natijasida bir migdoriy
va sifatiy holatdan boshqga o'zgargan miqdoriy va sifatiy holatga o‘tadi. Shu
tariqa o'zgarish sistemaning yaxlit o'zgarib ketishiga (boshga sistemaga
aylanishiga) sababchi bo'ladi, ya’ni rivojlanish - bu holatlarning aylanib
turishidir. Agar biz bu jarayonni vaqgtning ogishi nugtayi nazaridan izohla-
sak, quyidagi fikrga kelamiz: hozirgi zamon o'tgan zamonning aylangan
holati va kelgusi zamonning aylanadigan holati, kelajak esa hali aylanishga
ulgurmagan hozirgi zamondir. Bundan, siklik aylangan holat rivojlanishn-
ing natijasidir, degan xulosa kelib chigadi. Sistemaning aylanishi o'zining
yo'nalishiga egadir. Sistema paydo bo'lishda, yangilanishda, gullab-yash-
nashda, ravnag topishda, garish-chirishda va halokat holatida bo'lishi mum-
kin. Bularning hammasi aylanish oqibatida sodir bo'ladi. Aylanishlar siste-
ma tashkiliy holatini murakkablashtirishi, yoki aksincha, soddalashtirishi
mumkin. Shunga qgarab sistema ravnaq sari, yoki inqiroz sari yo'naladi. Bu
esa, rivojlanish - yo'nalishga ega bo'lgan o'zgarishdir, degan xulosani bcra-
di.

Dunyoda absolyut izolyatsiyalangan, alohida ajratilgan, absolyut yopiq
sistemaning o'zi bo'lishi mumkin emasligidan rivojlanayotgan sistema, u
bilan yonma-yon yashayotgan boshqa qo'shni sistemalar bilan o'zaro
alogadorlikka kirishadi, buning oqibatida u ichki va tashqi o'zgarishlarga
uchraydi. Bu o'zgarishlar mazkur sistemaning erkinlik darajasining (ichki va
tashqgi alogalaming) kuchayishiga (progressiv rivojlanishda) yoki susayishiga
(regressiv rivojlanishda) olib boradi. Bunday ichki va tashqi alogadorliklar
ogibatida rivojlanayotgan sistema har tomonlama o'zgarishga uchraydi. Bunday
xilma-xil o'zgarishlar esa orgaga gaytmaslik xususiyatiga egadir. Bundan,
rivojlanish - orgaga gaytmas jarayondir, degan xulosa kelib chigadi.
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Rivojlanish jarayonida sistemaning yangi holati uning ilgarigi (eski) holati
ni inkor etish natijasida paydo bo'ladi. Rivojlanayotgan sistemaning hozirgi
holati uning o‘tmishdagi holatini inkor etish evaziga vujudga keladi. Sisteman-
ing ilgarigi va keyingi holatlarini tagqoslash natijasida biluvchi subyekt rivo-
jlanishning sur’ati (tempi)ni va yo'nalishini aniglashi mumkin. Agar rivo-
jlanuvchi sistema nisbatan kam tashkillashgan holatdan yuqoriroq darajada
tashkillashgan holatga o'tgan bo'lsa, bunday sistemadagi rivojlanish progressiv
yo'nalishga ega bo'ladi, agar sistema nisbatan yuqori darajada tashkillashgan
holatdan pastroq darajadagi tashkillashgan holatga o°‘Isa, rivojlanish regressiv
yo'nalishda borayotgan bo'ladi. Agar rivojlanish natijasida sistemaning lashkil-
lashgan holati o‘zgarishsi/ qolsa, bunday rivojlanish bir tekisdagi rivojlanish
deyiladi. Bunday holatlarda sistemaning murakkablik va taslikillashish daraja-
si ilgarigidek golgani bilan, uning elementlari o'rtasidagi va uning boshga
sistemalar orasidagi o'rni o'zgaradi, bunday o'zgarishlar u bilan yonma-yon
yashayotgciii yoki unga nisbatan kengroq bo'lgan boshga sislcmalarda progres-
siv yoki regressiv rivojlanishlar sodir bo'lisliga zamin yaratadi.

Rivojlanish jarayonida sistemadagi o'zgarishlarning bunday xususiyatlari-
dan kelib chigib rivojlanishga quyidagicha ta’rif berish mumkin: Rivojlmish
sistemaning shundayyaxlit, komplch, yo'nalishga ega bo'lgan, orgaga gayt-
mavdigan fazo-vaqt strukturasi o Vgarishiki, uning natijasida sistema bir mig-
doriy vasifatiy holatdan boshga miqgdoriy va sifatiy holatga o ‘tadi.
Obyektivlik tamoyili Bu PrinW ko'ra. obyektni bilish davomida

bizning shu obyekt hagidagi subyektiv fikrlanmizga
emas, balki uning o'z tabiatiga asoslanmoq, predmet hagidagi fikmi
predmetning o'ziga bo'ysundirinoqg, obyektga o'ylab chigarilgan sxema va
tuzilmalami yopishtirmaslik, balki ulami obyektining xususiyatlari, girralari
va tomonlaridan chigarmoq kerak. Obyektni tadqiq etish jarayonida bu o'ta
muhim metodologik prinsipning buzilishi bizni soxta xulosalarga, haqiqiy
ahvolning ixtiyoriy yoki g'ayriixtiyoriy ravishda buzib ko'rsatilishiga olib
keladi, bu hoi amalda obyektni o'rganayotgan subyektning (odam, kishilar
guruhi yoki butun jamiyatning) shu obyektni bilish va ijodiy o'zlashtirishiga
to'sqinlik giladi.

Bilish subyekti shu prinsipga asoslanib, obyektning xususiyatlari, 0’ziga
xos alomatlari va alogalarini, mavjud bo'lish va o'zgarish gonunlarini hisobr
ga olmog'i kerak. Fagat shundagina subyektga tadgiqot obyektining botiniy
tabiati, chin mohiyati namoyon bo'ladi.

Faollik tamoyili Obyektni har tomonlama chuqur garab chigmoq uchun

uni mushohada gilishning o'zi yetarli emas. Obyekining
bizga ma'lum bo'Imagan barcha yangidan-yangi xossalarini ochish uchun
unga faollik bilan, muayyan maqgsadni ko'zlab ta’sir ko'rsatmogq, uni 0'z
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labiati uchun g‘ayritabiiy bo'lgan turli, ko'pincha ekstremal sharoitga qo'ymogq,
boshga omillar bilan o'zaro ta’sir o'tkazishga majbur etmoq zarur.

Bilishning vazifasi —tashqini ichkiga, hodisani mohiyatga kcltirishdan, obyektning
xossalari va alogalarini ichki sabablar bilan, shu obyektni tashkil etgan elementlaming
0'zaro ta’siri bilan, unga xos gonunlar bilan izohlashdan iborat.

Bu prinsip shuningdek, o'gishga, ta’lim va tarbiyaga ham bcvosita taalluglidir,
u bilimni kishilaming gat’iy e’tiqodiga, hayotiy pozitsiyasiga, ularning hayoti
va faoliyati prinsiplariga aylantirmog'i lozim.

Olim, ijodkor shaxs obyektning xossalari va alogalarini o'rganishda faol
bo'lishi, bir qolipda ish ko'rmasligi, obyektni o'rganish vaqtida olgan bili-
mi, ishonchli va haqiqiy axborotui amalda faol go'llay bilishi zarur.

Har tomonlamalik Har ganday prcdmet yoki hodisa mavjudligjning zarur
tamoyili sharti —ularning boshqa narsalar, hodisalar, jarayonlar

bilan turli tuman aloqalaridir, ularning bir-biri bilan
aloqalari tizimidir. Har tomonlamalik prinsipiga ko'ra, narsa o'/ining mavjudligi
uchun zarur va yetarli sharoillardan ayrim holda emas, balki ular bilan o'zaro
alogada tahlil gilinmog'i, o'rganilmog'i kerak, chunki narsada namoyon bo'ladigan
xossalar - bu lining boshqa narsalar bilan o'zaro ta’siri natijasidir, gqaror topgan
alogalar ogibatidir. Har tomonlainala yondashuv narsani boshqga narsalar va
hodisalar bilan uzviy alogada garab chigishga imkon beradi. Har tomonlama
garab chigish prinsipi amaliyotda ham, turli rejalar, loyihalar va takliflami
ishlab chigishda ham muhim rol o'ynaydi. U bu loyihalar va rejalami chuqurroq,
to'larog o'rganib chigishga, ularning zaif va kitchli tomonlarini, shuningdek,
ularning amalga oshirilishidan kelib chigishi mumkin bo'lgan ijobiy yoki salbiy
ogibatlami ko'rishga imkon beradi.

Obyektni har tomonlama garab chigish prinsipi bilish jarayoni davomi-
da bizni eklcktika va sofistikadan saglaydi. EkJcktika mutlago boshga-boshqga
hodisalar va narsalarni mexanik tarzda, tushunmay-netmay bir-biriga go'shib
gorishtirib yuborishdir, sofistika esa, aksincha, real va konkret alogalarning
turli-tumanligini, rivojlanayotgan vogelikning konkret sharoitlarini, uning
mazmunini e’tiborga olmaydi, umumiy alogadagi u yoki bu juz’iy, alohida
narsani subyektiv tarzda yulib olib absolyutlashtiradi va uni asosiy, muhim,
zamr narsa deb ko'rsatadi. Har tomonlamalik prinsipi bilish subyektini
bunday xato va yanglishuvlardan ehtiyot giladi.

Determinizm Falsafaning bu prinsipi qurshab turgan dunyoning turli-
tamoyili tuman jarayonlari va hodisalari majmuasida sabab va oqgi-

batlammg o'zaro bog'ligligini ochib beradi. Bu prinsip
umumiy alogadagi obyektiv asimmetriyani - ta’sir harakatining uni kel-
tirib chigaruvchi sababdan uning oqibati tomon yo'nalishini ifodalaydi.
Shu nuqtayi nazardan barcha katcgoriyalar va gonunlarning jami bir bo'lib
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determinizm prinsipining ma/munini ochib beradi. Determinizm prinsipi
—bu falsafiy tadgiqot jarayonida obyektning har bir kashf gilinayotgan va
tadqiq etilayotgan xossalari va alogalari sabablarini aniglash talabidir. Saba-
biyathodisalar umumiy alogadorligining tomoni sifatida o‘zaro ta’sir bilan
uzviy bog'ligdir. U yoki bu tizimlaming o'zaro ta’siri bu tizimlarda tegishli
o'zgarishlami keltirib chigaradi va bu, tabiiyki, mazkur prinsipga muvofiq
o'zaro ta’sir amal gilib turgan sabab sifatida chigadi, sababning amal gilishi
natijasida yuzaga kelgan o'zgarishlar esa ogibat sifatida chigadi, demak, xud-
di shu o'zaro ta’sir dunyoda sodir bo'layotgan o'zgarishlaming sababidir.

Determinizm prinsipi bilish davomida subyekt e tiborini tashqi aloqgalar
va 0'zaro ta’sirlardan bilish obyektini sifat jihatdan aniglab beradigan ichki
sabablarga, uning yuzaga kelishi va mavjud bo'lib amal gilishining ichki
sabablarini tadqiq etishga qaratadi. Obyektning har bir o'zgarishi (ichki
yoki tashqi, zaruriy yoki tasodifiy, sifatiy yoki migdoriy) ganday bo'lishidan
gat’iy nazar, u 0'z sababiga ega bo'ladi, determinlanadi, tagazo etiladi,
tegishli o'zaro ta’sir orqali ro'yobga chigadi.

Determinizm prinsipini ilmiy bilishda go'llanishi bilish obyektida yuz
berayotgan o'zgarishlami, uning yashash va o'zgarish gonuniyatlarini ani-
glashga imkon beradi, ya’ni u bizni obyektga gotib golgan narsa deb emas,
balki harakatda va rivojlanishda deb garashga yo'naltiriladi.

Tarixiylik tamoyili Tarixiylik prinsipiga ko'ra, hodisa yoki narsaga
uning paydo bo'lishidan tortib to tarkib topishi, shak-
llanishi va rivojlanishiga gadar genetik tarzda garamoq kerak, chunki
obyekt o'z rivojlanishida bosib o'tgan asosiy bosqichlarni aniglabgina unga
xos bo'lgan muhim, zamr va qonuniyatli xususiyatlar va alogalarni, sifatiy
va miqdoriy tavsiflami tushunish, anglash va anglatish mumkin. Bu prinsip
muayyan hodisa ganday paydo bo'lganligini, u o'z rivojida ganday asosiy
bosgichlardan o'tganligini ochib beradi va uning shunday o0'z-o'zidan rivo-
jlanishiga garab bilish subyekti bu hodisa nimaga aylanganligini, shuningdek,
kelgusida nimaga aylanishi mumkinligini ko'radi. Obyektning tarixini tashkil
etgan zaruriy qonuniyatli alogalarni aniglab, obyektning borlig'ini tarixan
avj olib boruvchi jarayon deb bilib, tarixiylik falsafiy prinsipidan ongli rav-
ishda foydalanuvchi subyekt obyektning mohiyatiga chuqurroq tushunib yetadi,
uning tuzilishini, mavjudlik gonuniyatini yaxshiroq biladi va binobarin,
bilish obyektidan o'zining ongli amaliy faoliyatida ijodiy foydalana oladi.

Bu prinsip obyektning shunday garama-garshiliklar birligi va kurashi
Yagonaning garama- sifatidagi 0'z-o'zidan harakatini, tarixini
garshilikka ajralish tamoyili ochib beradiki, ulaming uzviy birligi garab

chigilayotgan obyektning o'ziga yaxlitlik
baxsh etadi. Bu prinsip narsalami harakatlanib, rivojlanib va o'zgarib turadigan
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obyektlar deb anglashda muhim rol o'ynaydi. Bu prinsip obyektlarga xos
barcha turli-tuman va garama-garshi xususiyatlarni, sifatiy xolatlami izohlashga,
ular o'rtasidagi muhim qonuniyatli va mugarrar alogalami, bir holatdan
boshga holatga va o0‘z ziddiga aylanishlami aniglashga imkon beradi. Bu
prinsipning tarixiylik tamoyili bilan yaqinligi va uzviy bog‘ligligi shak-
shubhasizdir.

Qarab chigilayotgan obyektning garama-garshi tomonlar va girralarga
ajralishi, ular o'rtasidagi o'zaro alogalami aniglash zarurati shundan kelib
chiqadiki, har bir narsa garama-garshi tendensiyalarni o'z ichiga oladi.
Nisbatan bargaror tizim bo'lgan har bir obyekt o'zini tashkil etgan
elementlaming ichki o'zaro harakati hamda uning boshga obyektlar bilan
o0'zaro ta’siri natijasida uzluksiz o'zgarib boradi va shu bilan birga o'zini
saglab golgan holda ma’lum vaqgtgacha o'shandayligicha goladi.

Birog modomiki har bir narsa garama-qarshiliklar birligi sifatida real
mavjud ekan, ularning o'zaro ta’siri (kurashi) davomida harakatda bo'lar,
0'zgarar ekan, narsaning mohiyatini bilish uning garama-garshi tomonlarga
ajralishini, rivojlanishning qarama-qarshi tendensiyalarini aniglashni va un-
dan obyektga xos sifatiy va miqdoriy ko'rsatkichlami chigarishni tagozo
etadi.

Tahlil va sintez Bu prinsip talablari tahlilning har ganday turiga emas,
birligi tamoyili balki fagat gcnetik tuzilmaviy turiga xosdir, bu tur asos-

dan asoslangan narsagacha bilish davomida, boshlang'ich
asosdan tekshirilayotgan bir butunning boshga tomonlarini keltirib chigarish
jarayonida amalga oshiriladi. Tahlil va sintez bunday yondashuvda subyekt
tafakkurida tadqiq etilayotgan obyektning rivojlanishi davomida yuz bergan
obyektiv ajralish va birikish jarayonlarini takrorlaydi.

Predmetni tahlil etuvchi fikr harakati va tadqiq etilayotgan predmetning
harakati bu yerda ayni bir bosgich va pog'onalardan o'tadi, ayni bir yo'nalishdan,
ayni bir yo'ldan boradi. Modomiki tafakkur o'z harakati bilan ongda predmetning
0'z rivojida bosib o'tgan barcha asosiy bosgichlami takrorlar ekan, tafakkur
natijalari ham predmetning rivojlanishi natijalarini muayyan aniqlik bilan
takrorlaydi. Bilishjarayonida tahlil bilan sintezning go'shilishiga obyektning
vujudga kelishining obyektiv ichki (ya’ni immonent xos) mantiqi, obyektning
dvojlanishidagi differensiyalashtiruvchi (ajratuvchi) va integratsiyalovchi (biriktiru-
vchi) tendensiyalaming o'zaro alogasi sabab bo'ladi.

Tizimiylik tamoyili Tizimiylik prinsipi o'rganilayotgan vogelikni

universal kategoriyalar (tushunchalar) va qonunlar
tizimida ayrim elementlar va tomonlarga ajratilgan yaxlit tizim sifatida qay-
la tiklashni talab giladi. Bu tizimda har bir element, har bir tomon va girra
0'zining shu tizimning paydo bo'lish va yashash, mavjud bo'lish gonunlari
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lagozo etgan, gat’iy belgilangan o'rnini egallaydi va yagona bir butun sifatid
agi tizimning boshqga elementlari, tomonlari, girralari bilan muqgarrar o'zaro
alogada bo'ladi.

Bulaming hammasi tizimiylik prinsipi falsafiy prinsiplar tizimining zamriy
elementi ekanligidan dalolat beradi. Bu prinsip nafaqgat tizimiylikni, balki
tarixiylikni ham o°‘z ichiga oladi, ya’ni tadqiq etilayotgan reallikni nafagat
Lining barcha aloqalarida, balki rivojlanishda ham olib o‘rganishni talab
giladi, ya’ni u bilish subyektining o‘rganilayotgan predmetning mohiyatiga
Kirib borishini ta’minlaydi.

Miqdoriy va sifatiy tavsiflarning Miqdoriy va sifatiy tavsiflarning
o‘zaro alogalari tamoyili o0'zaro alogalari prinsipi rivojlanishjaray

onida miqdoriy va sifatiy
o fgarishlarning bir-biriga o tishi falsafiy gonunining ta’sirini o'rganadi.

Sifatiy tavsiflar miqdoriy tavsiflarga, migdoriy tavsiflar o'z navbatida sifatiy
tavsiflarga bog'ligligi sababli obyektni bilish jarayonida bu Lavsiflarni gayd
etibgina golmasdan, balki ularning o’rganilavotgan obyektning muhim jihati
bo'Imish bir biri bilan alogadorligi, bir-biriga sababliligini ham aniglamoq
kerak. Bunda obyektni tadqiq etishning dastlabki bosgichlarida uning sifatiy
va miqdoriy tavsiflari bii biridan alohida mavjud bo'lgan hodisa sifatida
mustaqil garab chigiladi. Dariiagigat, dastlab subyekt o'rganilayotgan
obyektning sifatini aniglashga harakat giladi, uning sifatini aniglab va hai
tomonlama tahlil gilib chiggach, bu hodisaning miqgdoriy jihatini tadqgiq
gilishga o'tadi. So'ngra, tekshirilayotgan obyektning sifatiy va miqdoriy
tomonlari hagida ishonchli axborot to'planib borgan sari bilish ularning
o'zaro alogadorligini aniglashga o'ladi. Hozirgi zamon fani va amaliyotining
ma’lumollari tadqiq gilinayotgan voqgelikning miqdoriy va sifatiy tavsiflarning
o'zaro alogadorligini, migdoriy o'zgarishlarning sifatiy o'zgarishlarga va
aksincha, sifatiy o'zgarishlarning miqdoriy o'zgarishlarga otishi universal,
umumiy xarakterga ega ekanligini ko'rsatadi.

2-bob. METAFIZIKA BILISH METODI
SIFATIDA

Metafizika tushunchasi , Uasllf “metafizika” atamasining ma’nosi
hozirgisidan boshgacha bo'lgan. bramizdan av-

valgi birinchi asrda Rodoslik Andronnik Arastu go'lyozmalarini sistcmalash-
tirib, uning fizika to'g'risidagi traktatlari guruhidan keyin uning bir gator
boshga mavzudagi asarlarini joylashtiradi. Bulami Arastuning o'zi “ ilk falsa-
fa”, deb atagan edi. Bu borliq va bilishning dastlabki oliy prinsiplarini agliy
bilish to'g'risidagi asarlar edi. Mana shulami Andronnik “metafizika” deb
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ataydi (yunon tilidagi aynan ma’nosi: fizikadan keyin keladigan narsa). Shu
an’anaga binoan keyingi zamonlarda ijod qilgan tadgiqotchilar ham
“metafizika ” deganda boriiq va bilishning oliy asoslari to'g'risidagi falsafiy
tadgigotlarni tushunganlar. Metafizikani ana shunday tushunishni Yangi
zamon falsafasiga gqadar uchratamiz.

Shu bilan birga “metafizika” tushunchasi boshqacha ma’no ham kashf
etadi. Ko'pincha mutafakkirlar olam tabiatini tasvirlar ekanlar, barcha savollarga
tugal javob berishga, dunyoni to'la-to'kis izohlangan deb ko‘rsatishga intilganlar.
Boshgacha qgilib aytganda, modomiki dunyo haqida muayyan qarash to'g'ri
ekan, bu fagat bugungi dunyoni emas, balki tubdan o'zgarmasligi kerak
bo'lgan kclgusidagi dunyoni ham tasvirlab beradi deb o'ylashgan. Agar bilish
metodi obyektni gandaydir qotib golgan, rivojlanmaydigan narsa sifatida
tadqiq etsagina bunday fikr yuritish mumkin bo'ladi. Shu tariga metafizika
bilish metodi sifatida shakllandi.

Metafizika metodini birinchi bo'lib 1.Kant tanqgid qildi. Inson bilimi,
Kantning fikricha, fagat unga sezgi va idrokda berilgan tajribanigina izohlay
oladi. Metafizika tushunchasini yangicha izohlash ham Kantdan boshlanadi.
U o'z falsafasini tanqidiy metafizika deb ataydi, zotan, bilishning chegaralari
to'g'risidagi barcha oldingi falsafiy bilimlami langidiy nuqgtayi nazardan
garab chigadi. Kant ta’limotida butun falsafa “tanqidiy falsafaga” (ya’ni,
uning falsafasiga) va “notanqidiy”, dogmatik falsafaga (metaiizikaga) bo'linadi.
Gegel ta’limotidan boshlab falsafiy bilish metodini ikki garama-garshi me-
todga —metafizik va dialektik metodlarga ajratish boshlanadi.

Metafizika bilan Dialektika bilan metafizikaning muqo-
dialektikaning o'zaro nisbati biwélto'g'risida gapirganda biz metafizik-
aga dialektikani fagat cheklangan
doiradagina, ya’ni bilish konsepsiyalari doirasidagina qgarama-garshi
go'ya olishimizni nazarda tutmoq kerak. Metafizikaning manbai nima-
da? Inson bilimi dastlabki bosgichlarda jonli dunyoni soddalashtiradi,
dag'allashtiradi, jonsizlantiradi. Masalan, jonli tabiatni o'rganmoq uchun
biz uni jonsizlantiramiz, so'ngra alohida gismlarga ajratamiz. Bu gism-
larni o'rganamiz va biz jonli narsaning nimaligini bilib oldik, deb
o'ylaymiz. Lekin biz boshgacha yo'l tuta olmaymiz, chunki biz bir
butun ganday gismlardan iborat ekanligini bilmay lurib, uning mohiyat-
ini bila olmaymiz. Bizning bilimimiz shunday tuzilgan. Bilish tarixida
shunday bosqich bo'lganki, unda olimlar va faylasuflar bir butunni bun-
day dag'allashtirish, jorisizlantirish va gismlarga ajratish bosqgichini ab
solyutlashtirib yuborganlar, buzilgan bir butunni birlashtirish, sintezlash,
tiklash yo'lidan bormaganlar. Dialektikaga qarama-qarshi o'laroq,
metafizikaning bilish prinsipi sifatidagi manbalari ana shulardan iborat.
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Metafizik, dogmatik tafakkur- bu insonni qurshab turgan dunyoning va
inson tafakkurining biron bir tomoni, girrasi, xossasini absolyutlashtirish-
dir. Bunday fikrlash hodisalaming o'zaro aloqgalari va ta’sirini kam hisobga
oladi, unga predmetlaming ayrim elementlari va xossalarini farglantirish va
gayd etishni absolyutlashtirish xosdir. Metafizik tafakkur alogalar, o'zaro
ta’sirlar va o'tishlami nazardan qochirib, o'zini dunyoning barcha turli-
tuman tomonlari, boyligi va birligini ochib berish imkonidan mahrum
etadi. Agar dialektika aloqgalar hagidagi ta’limot sifatida namoyon bo'lsa,
metafizika ularni inkor etishga intiladi.

Dogmatik tafakkur uchun eng murakkab, giyin narsa, garama qgarshiliklar
alogasidir. Dogmatiklar garama-garshiliklami o‘z muhokamalaridan chigarib
tashlashga doimo intilib kelganlar. Ularning fikrlarini: yo qora, yo oq —
alogalarda o'tishlar, farglar, turli-tumanliklar bo'Imaydi kabi fikrlar bilan
tenglashtirish mumkin. Alogalami, jumladan, garama-qarshiliklar birligini
anglash, bu dialektikaga xos anglashdir. Biz dadil ayta olamizki, dialektika
—bu dunyoni shunday tushunishki va uni ongli ravishda o'rganishning
shunday usuliki, bunda turli hodisalar, ularning turinuman alogalari, garama-
garshi kuchlaming o fato ta 'sin, o ‘/garish va rivojlanishjarayoni bilan birlikda
garab chigiladi.

3-bob. HOZIRGI ZAMON FALSAFIY BILISH
METODLARI

XX asrda falsafiy metodologiya asosan ikki yo'nalish bo'yicha rivojlanib
bordi: ratsional metodlar fhodisalami mantiq, aqgl, fikrlash asosida izohlashga
intiluvchi metodlar) va irratsional metodlar (bilishga intuitsiya, hissiyot,
“yorishish” va hokazolami asos qgilib oluvchi metodlar). Ratsional falsafiy
metodlar, eng avvalo, neopozitivizm kabi falsafiy yo'nalish doirasida rivojlanib
bordi. Verifikatsiya metodi shunday. U da’volarning hagigiyligini ularni
empirik tekshirish asosida belgilashni nazarda tutadi, ya’ni bunda har ganday
da’vo uni amaliyotda empirik tekshirish mumkin bo'lgandagina ilmiy deb
hisoblanishi kerak. Har ganday chinakam ilmiy da’vo aniqg, ya’ni tajriba
yo'li bilan tekshirib bo'ladigan da’volar majmuidan iborat bo'lishi lozim.
Verifikatsiya prinsipi Vena to'garagi vakillari — Shlik, Karnap, Neyrat va
boshqalar tomonidan ta’riflab berilgan.

Postpozitivizm vakillari (K. Popped verifikatsiya metodining asossizligini
ko'rsatib berdilar, chunki ularning nuqgtayi nazaridan har ganday ilmiy
da’voni ham empirik tarzda isbotlab bo'ladigan da’vo deb bo'Imaydi. Pop-
per faisifikatsiya (soxtalashtirish) metodini- gipotezaning soxtaligini klas-
sik mantiq qoidalariga muvofig aniglash usulini ta’riflab berdi. Bu metod
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asosida falsifikatsiya, soxtalanuvchanlikprinsipiyotadi. Unga muvofiqg har
ganday aytilgan fikr u mantigan rad etilishi mumkin bo'lgan taqdirdagina
ilmiy fikr deb hisoblanishi mumkin. Popper fikricha, shu metod yordamida
fanni metafizikadan ajratish mumkin. U hagiqatligini isbotlab ham, rad etib
ham bo'Imaydigan qoidalami metafizikaga kiritdi.

Falsifikatsiya metodi tanqidiy ratsionalizm bilan bog'lig, unga ko'ra har
ganday ilmiy bilim mutlaq hagigatlikka da’vo gilolmaydi va uni mantigiy
izchillik nugtayi nazaridan sinchiklab tekshirmoq zarur.

Tushunish metodi Tushunish metodining asos soluvchi dalillari ne-

mis faylasufi, “hayot falsafasi” vakili VDiltcytoma
nidan ishlab chigilgan. Bu metodning mohiyati shundan iboratki, unga
ko'ra koinotning bosh asoslarini, taraqgiyotning asosiy mexanizmlarini bil
ish, insonni tadgiq etish fagat introspeksiya (0'z-o'zini kuzatish) asosidagina
mumkin. Buning ma'nosi shuki, faylasuf yoki psixolog shaxsning ichki
dunyosini o'rganish borasida uning ichki kechinmalar dunyosini tahlil gila-
di; jamiyatni bilish uchun ommaviy ong uchun xos bo'lgan emotsional
ko'rinishlarni tahlil etadi. Tushunish metodi pirovardida jamiyatni muayy-
an ruhiy bir butunlik deb garashga yo'naltirilgan.

Tushunish metodining mualliflari uni o'z nazarlarida hozirgi ilmiy bil-
ishga xos bo'lgan “tushuntirish” metodiga qarama garshi qo'yadilar. Ularn-
ing fikricha, konkret faktlarni tahlil etishga, ularni “tushuntirishga” asoslan-
gan ilmiy bilish bir butun dunyoni bo'lib-bo'lib yuboradi, uning elementlari
o'rtasidagi alogalarni uzib tashlaydi. Birog tushunish metodi tuzilishidagi
ichki ziddiyat asta-sekin ma’lum bo'lib qoldi. Bu ziddiyat tarixiy bilishning
obyektiv umumiy ahamiyatga ekanligini va shaxs hayotining hissiy manzar-
asi obyektivligini bu metod bilan asoslash mumkin emas ekanligi bilan
Intuitsiya metodi bog'ligdir.

Falsafiy metodologiyaning irratsionalistik
yo'nalishlaridan biri, eng awalo, intuitsiya metodidir. Bu metodga ko'ra
bilishga ilmiy vositalar (gipoteza, tajriba, nazariya va hokazolar) asosida
emas, balki reallikni, hagigatni “g'ayrimantigiy” anglash asosida erishiladi.

Bu metodning muallifi A.Bergsonedi. Uning fikricha, bilishning intellektu-
al (an’anaviy ilmiy) yo'li borligning haqiqiy tabiatini ochib bera olmaydi.
Intellekt fagat bir materiyani biladi, chunki u o'zi idrok etgan obyektlarni
fagatgina bo'laklarga ajratadi va sistemaga soladi. U shu obyektlar o'rtasidagi
tashqi alogalarni ochib berishi mumkin, xolos. Intellektual bilish subyekt bilan
obyektni garama-garshi qo'yishni, binobarin, bilishning muayyan “fragmentar-
ligini” (uzug-yulugligini) nazarda tutadi. Haqiqgiy bilish esa predinetga beg'araz
chugqurlashishni, “sho'ng'ishni”, subyekt bilan obyekt o'rtasidagi masofani
bartaraf etishni tagozo etadi. Butun dunyoning mohiyatini, har bir narsaning
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mohiyatini fagat intuitsiya, ‘flg'ab olish "asosida tushunib olish mumkin. Intu
itsiya obyekt bilan bevosita alogani ta’minlaydi. Bergsonning fikricha, bilish
metodi sifatidagi intuitsiyaga san’at yaginroq turadi, chunki san'at narsalarning
mohiyatini psixologik jihatdan anglaydi va ratsional sistemalashni inkor etadi.
Aynan san’at kechinma bilimini beradi. Shu asosda bilish metodi sifatida
intuitiv falsafa paydo bo'ladi. U san’atning bilishdagi rolini kuchaytiradi va
koinotning “mutlaq chuqurligini” intuitsiya yordamida anglashga intiladi.

Fenomenologik ~ GusserMng fenomenologik metodiga ko'ra, bilish
metO(j obycktini kechin-malar yo'li bilan, Gusserl atamasi bilan

aytganda - intcnsionallikyo'li bilan anglash mumkin.

Gusserlning fikricha, konkret fanlaming mazmunini rcduksiya yordami-
da tahlil ctmogq zarur. Inson rcduksiya yordamida bilishning shunday maz
muniga yetib kcladiki, uni oddiy mantici yordamida tushunish, tahlil gilish
mumkin emas. Mana shu yerda intensiya, ya’ni kechinma zarur. Intensiya-
ni falsafiy metod deb bilgan Gusserl fikricha, falsafa, eng awalo, oddiy
dunyogarash tarkibida tabiiy anglash qoidalari asosida shakllanadigan bar-
cha doginatik da’volardan xalos bo'Imog'i lozim.

Gusserlning fikricha, fenomenologiya intensional harakatlarni boshdan
kcchirish jarayonlarini o'rganadi. Gusserl kechinma jarayonini “ mohiyulni
ko'rish” deb ataydi. U “niohiyatni ko'rish” intuitsiya vositasida, umuiniyni
bevosita mushohada gilish orgali amalga oshiriladi, dcydi. Chizish usullari,
o'lchamlar va shular kabi faktorlar ko'p jihatdan tasodiliydir. Ulami ratsional
bilish o'rganadi. Intuitiv bilish usuli Gusserlning fikricha, “barcha prinsiplar
prinsipidir”. Intuitsiya orgali berilgan hamma narsa u 0'zini ganday ko'rsatgan
bo'lsa shundayligicha idrok etilmog'i kerak. Olim intuitsiya vositasida berilgan
narsani tasvirlamog'i lozim.

Ekl/istensializm vakillari tomonidan ishlab chigilgan transscndlash mcto-

Gusserl fenomenologiyasiga yaqin turadi. Uning mualliflari K.Yaspcrs va
G.Marsel transsendlash deganda dunyo ustida turgan allaganday oliy mohi-
yatni anglasimi tushunganlar. Transendensiya bu koinotning bir gadar ogilona-
ligini anglashga garatilgan metoddir. Kommunikatsiya metodi K.Yaspers
tomonidan ishlab chigilgan va hagigatga munosabatning chuqur intimligini,
“shaxsiy” munosabatni nazarda tutadi. Kommunikatsiya insonning dunyo-
ga munosabatidir.

Lcller konsepsiyasida bilishning asosiy metodlaridan (yo'llaridan) biri
yorishishdir. Bu konsepsiyaga ko'ra, yorishish - bu insonning hayot bilan
o'lim o'rtasida. ya’ni chegaraviy vaziyatda turgan paytida o'z taqdirini, dunyoda-
gi o'mini to'satdan, g'ayrihissiy tarzda anglashidir. Shu paytda odam o'zining
kundalik turmushi keltirib chigargan barcha rasm-rusmlardan xalos bo'ladi
va 0'z hayotining ma’no va maqgsadiga erishadi.

274



Pragmatik metod Bu samarali harakatni asoslab beruvchi falsafiy va bilish

tizimlarini tahlil gilish va tuzib chigish metodidir. Bu
metod XIX asr oxirida amerikalik faylasuf Ch. Pirstomonidan ishlab chigila
boshlangan. Uni U.Djeyms va D.Dyuiyanada rivojlantirdilar. Bu metodning
asoschilari nuqtayi nazaridan, harakat inson hayotining asosiy shaklidir va
muayyan magsadni qo‘yish va amaliy faoliyatni rejalashtirishning asosiy
boshlang‘ich sharti bo'lib xizmat giladi.

Ch. Pirs ilgari surgan qoidaga ko'ra, fan bilimni o'z holida shakllantirmaydi,
balki muayyan usul bilan harakat gilish odati sifatida tushuniladigan ishonchni
shakllantiradi. Ishonchga harakatning silligligini, izchilligini buzuvchi shubha
garshi turadi. Fan va falsafa ishlab chigadigan tushunchalar, awalo, insonning
qurshab turgan dunyodagi amaliy faoliyati va rejalari nuqtayi nazaridan
ahamiyatlidir.

Amerikalik faylasuf U.Djeyms falsafaning jamiyatdagi rolini pragmatik
metod nuqtayi nazaridan tahlil gildi. Uning fikricha, ijtimoiy falsafa o'trnish
va hoziming ijtimoiy tajribasini uning ijtimoiy muammolarni hal gilishdagi
amaliy ahamiyati nuqtayi nazaridan garab chigmog'i lozim.

Bu metodni ishlab chiquvchilar (E.Mur, R.Perri, U.Marvin, E.Xoll)
bilishni tushunishning uch asosiy variantini ilgari suradilar: subyekt bilan
obyektni bir turli narsa deb biluvchi hevosita tushunish:, subyektdan obvektga
o'tayolganda vositachini talab giluvchi vositalangan tushunish’, subyekt bilan
obyektni yagona borligning teng huqugli tomonlari deb biluvchi ontologik
tushunish. Bilishning bu uchinchi turi falsafiy bilishdir.

Falsafiy bilisli metodi ilmiy bilishning chegaralarini, ilmiy bilish
imkoniyatlari doirasini aniglab bermog'i lozim. Bundan tashqari, falsafiy
metoddan o'zaro alogasi borligning tabiatini izohlab beradigan tushunchalami
ifodalab berish uchun foydalaniladi. Bunday tushunchalami ishlab chigish
konkret fanning ma’lumotlariga tayanmasdan mavhum tarzda agl ko'zi bilan
garab amalga oshiriladi. Bu holda asos —borligning intuitiv kechinmasi va
ishonchdir.

4-bob. Falsafa va sinergetika

Sintergetika Materiyaning 0'z-0'zidan tashkil topishi hagidagi tasawur-
tushunchasi larni uning harakati va rivojlanishi hagidagi tasavvurlar sifat-
ida o'rganish falsafaning an’anaviy muammosidir. O'z-0'zidan tashkil topish
- bu obyektning komponcntlarining fagat ichki alogalari hisobidan va o'tmish
tarixiga muvofiq kollektiv harakati natijasida vujudga kelishidir. Rivojlanish,
murakkablashish va 0'z-0'zidan tashkil topish jarayonlari uzoq vaqtgacha fagat
jonli tizimlar bilan bog'lab kelindi.

Jonsiz tabiatda 0'z-o'zidan tashkil topish hodisalarining kashfetilishi ko'pgina
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jarayonlarga yangicha garashga imkon berdi, jonsizdan jonlikka o'tish mexan-
i/.mi to'g'risidagi bilimni boyitdi. Bujihatdan sinergetika nomini olgan yangi
ilmiy yo‘nalish doirasida ishlab chigilayotgan g'oyalar digqgatga sazovordir.

Sinergetika 0‘z-o‘zidan tashkil topish mexanizmlari va gonuniyatlarini
taraqgiyotjarayonining universal komponenti sifatida o'rganadi. Bu universallik
0'z-0'zidan tashkil topish nazariyasi uchun shu gadar muhimki, sinergetika
tadgiqotchilaridan biri G.Xaken bu fanning asosiy masalasini u bilan bog'laydi.
"““Nima uchun, - deb yozadi u,- 0'z tabiatiga ko'ra turli komponentlardan -
elektronlar, atomlar, molekulalar, fotonlar, xujayralar, hayvonlar yoki hatto
odamlardan iborat bo'lgan tizimlar o'z-o'zidan tashkil topganda, ayni bir
prinsipga bo'ysunib, suyuglikdagi tuzilmalar, elektr tebranishlari, hayvonlar
populyatsiyalari yoki ijtimoiy guruhlami tashkil etishi kerak?” 1

0O'z-o0'zidan tashkil topish hodisalarining bu gadar keng ko'lami sineigetikada
postulat qgilib olinmaydi. U mutaxassislaming turli-tuman bilim sohalarida
tabiiy va ijtimoiy jarayonlaming umumiy determinantlarini kashf etishi
natijasidir. Shu tufayli sinergetika alohida fan g'oyalarining yig'indisi sifatida
emas, balki fizik, xirnik, biolog va matematik o'z materialini ko'radigan
umumiy garashlar tizimi sifatida va aksincha, bulardan har biri o'z fani
metodini qo'llab, sinergctikaning rivojlanishiga biron bir tarzda hissa go'shadi.
“Men yangi fanni “sinergetika” deb atadim, bunga sabab, —deb yozadi G.
Xaken, —unda tizimlarning ko'pgina elementlarining birgalikdagi harakati
tadqiq etilishigina emas, balki 0'z4>'zidan tashkil topishni boshgaruvchi
umumiy prinsiplarni topish uchun ko'pgina turli-tuman fanlarning
kooperatsiyalashuvi zarurligidir”2

Shunday qilib, yunonchadan tarjima qilinganda, “ko'mak”ni,
“hamkorlik”ni bildiruvchi ‘Sinergetika” so'zi ikki xil ma’noga ega. Bir
tomondan, bu murakkab ti/.imli elementlaming kooperativ harakati, ikkinchi
tomondan, bu turli bilim sohasidagi olimlarning hamkorligidir. Aynan 0'z
ma’nosida aytganda, sinergetika bu turli tabiatli tuzilmalaming o z-o zidan
tashkil topish, bargarorlik, parchalanish va gayta paydo bo'lishjarayoniarini
tadqiq etuvchinazariyadir.

Hodisalaming umumiy Sinergetika dialektikaning quyidagi
bog'langanligi va sinergetika g'oyasini tasdiglaydi — har bir obyekt
olamdagi hodisalaming umumiy

bog'langanligi ogibatida uni qurshab turgan xilma-xil jarayonlar bilan uzviy
bog'langan bo'lib, ayni vaqtda turli gism sistemalardan tarkib topadi.
Obyektning xar bir tarkibiy gismi boshqga tafkibiy gismlar va tashgi dunyo

1 [.XakeH. CuHepretuka, M., 1980. 31-bet.
2 O’sha asar. 15-bet.
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bilan o'zaro bog‘lanishda mavjud bo'ladi. Shu sababli har bir tarkibiy gism
o'ziga xos individual alogalar tizimiga ega bo'ladi, demak, u o'ziga xos
harakatga va ichki harakatga ega bo'ladi va ogibatda obyektning ichki o0'z-
o'zidan differensiatsiyalanuvi tendensiyasi paydo bo‘ladi®\yni vaqtda bir
butun obyekt uning bir butunligi saglanishi mobaynida 0*z gismlariga ta’sir
o'tkazadi, shu sababli obyektning ichki 0'z-o0'zidan integratsiyalanuvi ten-
densiyasi paydo bo'ladi.

O'z-o'zidan differensiatsiyalanuv va 0'z-0'zidan integratsiyalanuv ziddiyati
obyekt tarkibida bir-biriga garama-garshi turuvchi tomonlaming shakllanishiga
olib keladi. Butomonlar obyekt tarkibidagi bir turdagi gismlarining o'zini-o'zi
tashkil gilish ogibatida paydo bo'ladi. Qismlarning muayyan guruhining bir
turda bo'lib qolishi va o'zini-0'zi tashkil qgilib integratsiyalashish jarayoniga
kirishi ulaming bir butunlik tarkibidagi bir-biriga o'xshash va yaqin holatidan
kelib chigadi. Qarama-garshi tomonlaming bir-birini inkor etish jarayoni bu
tomonlaming har binning ichki bir butunligini kuchaytiradi. Qarama-qarshi
tomonlaming ushbu o'zaro ta’siri jarayonida ular quyidagi pog'onalardan o'tib
rivojlanadi: aynanlik, birlik, farglanish, garama-garshilik, ziddiyat, to'qnashuv,
antagonizrr*ySo'ngra rivojlanish jarayonida garama-garshi tomonlaming biri
tomonidan ikkinchisini dialektik inkor etish pog‘onasi boshlanadi. O'z tarkibiy
gismlarining jipsligiga ega bo'lgan sifat jihatdan yangi bo'lgan bir butunlikka
o'tish jarayoni, sakrash sodir bo'ladi. Bu yangi bir butunlik tarkibida yangi
0'z-0'zini differensiatsiyalash va 0'z-0'zini integratsiyalash jarayoni boshlanadi.
O'z-o'zini differensiatsiyalash jarayoni orgali amalga oshayotgan rivojlanish
natijasida fagat biri-biri bilan yonma-yon mavjud bo'lgan, biri-biri bilan
bog'lanmagan narsalar majmuasi emas, balki yahlit bir tizimga birlashgan,
sintezlashgan, integratsiyalashgan xilma-xillik shakllanadi, ya’ni rivojlanish
jarayonida ayni vaqtda dialektik sintez ham sodir bo'ladi.

Sinergetika taraqgiyot Sinergetika taraqqiyot konsepsiyasini chuqur-
konsepsiyasi ro4 ifoda etishga imkon beradi. I|.Prigojin

ta’kidlashicha: “ham klassik, ham kvant mexan-
ikada agar qaysidir bir vaqtda sistemaning holati yetarli aniglikda ma’lum
bo'lgan bo'lsa, unda kelajakni juda bo'Imaganda prinsipda oldindan aytish
mumkin edi. Buning ustiga bunday turdagi nazariy sxema ko'rsatdiki, gay-
sidir bir ma’noda “hozir” o'zida o'tmish va kelajakni saglaydi. Ko'rib turga-
nimizdek, hagiqatda unday emas. Kelajak o'tmishning tarkibiy gismiga kir-
maydi. Hatto fizikada (huddi sotsiologiyadagidek) atigi xilma-xil mumkin
bo'lgan “senariylar’nigina oldindari aytish mumkin”1.

1 MpuroxumH WM. OT cywecTtnywowero K BO3HUKalWeMy: Bpema u CNOXHOCTb H
(hn3nyeckmx Haykax. M. 1985. 16-17-b.
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Sinergetika taraqqiyotniug gator fundamental o'ziga xosliklarini ochib
berishga imkon beradi. U quyidagilami ko'rsatadi: 1) taragqiyot jarayonida
fluktuatsiyalaming o'rni keskin o'tish, sifat jihatdan sakrash nuqtasiga yaqin
bosqichda hal giluvchi hisoblanadi, ular bu sakrash arafasida kuchayadi va u
hagida darak beradi; 2) bu sakrash jarayonida amaldagi sharoit va vaziyatlarga
bog'lig bo'lgan taraggiyotning ko'rinishi shakllanadi, bifurkatsiya nugtasida
taraqqgiyotning bundan keyingi yo'nalishining aniq bir variantining ko'pdan
ko‘p mumkin bo'lgan variantlardan “tanlovi” sodir bo'ladi; 3) taraqgiyotning
bunday bifurkatsion labiati ogibatida taraggiyotning gaytmaslik xususiyati
paydo bo'ladi; 4) taragqiyot jarayoni umumiy holatda muvozanatsiz sistemalar
rivojlanishi va muvozanatsiz bosgichli o'tishlar bilan bog'lig va shuning
uchun o'zida tebranishlar, fazoviy strukturalar va tartibsizliklar shakllanishini
gamrab oladi; 5) taraqqgiyot jarayoni kogerentlik, turbulentlik, dinamik
tartibsizlik, dissipativ va avtotojyinli-strukturalar dinamikasi, keng masshtabli
spontan fluktuatsiyalar kabi bungacha taragqgiyot konsepsiyasi gamrab
ololmagan ko'pgina boshga fenomenlarni o'z ichiga oladil; 6) taraqqiyot
jarayonida detcrminatsivaning o'ziga xosligi mavjud va bifurkatsiya nuqtalari
orasida detenninistik qonunlar, bifurkatsiya nuqtalarida esa entimoliy gonunlar
ustunlik qiladi; 7) liar ganday sistemalarning tuzilish bargarorligining
chcgaralari mavjud bo'ladi, tegishli muvozanatdan chigainvchi ta’sirlar orgali
ularga yctib borish mumkin, keyin yangilanish elementlari va yangi sistemalar
shakllanadi va bu jarayon tuganmasdir; 8) taragqiyot jarayonining makro- va
mikro darajalan o'rtasida chambarchas bog'liglik mavjud -.

Shunday qilib. sinergetikaning hozirgi davrdagi rivojidan chigarish mumkin
bo'lgan asosiy falsafiy saboq shuki, u noorganik tabiatda 0'z-ozidan tashkil
topish mavjudligini isbot gilib berdi. Matchyaga tashgi ta’sir natijasida
o'zgaruvchi inert obyekt deb emas, balki 0'z-0'zini tashkil giia oladigan
hamda bamisoli 0'z “iroda”sini va ko'ptomonlamaligini namoyon eta olgan
obyekt deb garaladigan bo'ldi. Bu ma’lumotlar statik va jonli rnaleriva
tushunchalaiini ajralib turgan oraligni ancha kamaytirdi. Agar biz bir tomondan,
0'z-o'zidan tashkil topuvchi tuzilmalaming xossalari va vujudga kelishi
sharoitlari bilan, ikkinchi tomondan, biologik cvolyutsiyaning eng muhim
jihatlarini bir-biriga tagqoslab ko'radigan bo'lsak, biz ikki holda ham o'zgarishlar
ayni bir xil gonunlarga bo'ysunadi va o'xshash tendensiyani namoyon gila
di, degan xulosaga kelamiz.

1 MpuroxuH W, Crenrcpc W. Bpems, xaoc, kKHaHT. M. 1994; Haken H. Informalion
and sclfKirganization: a makroscopic approach to complex systems. Berlin, 2000.

2 MpuroxuH W. OT cyuwecTsylowero K BOHW KalwlwWwemy: Bpema u CNOXHOCTL K
thnsmyecknx Haykax. M 1985. 119-b.
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IV bodim. BORLIQ FALSAFASI (ONTOLOGIYA)
I-bob. Falsafada borliq muammosi
I-§8. “Borliq” falsafa tarixida

Falsafa fanining borlig hagidagi masalalami o‘rganuvchi gismi ontologi-
ya deb ataladi. Ontologiya so'zi yunoncha ontos (mavjudlik) va logos (ta’limot)
so‘zlarining birikmasidan tashkil topgan bo'lib, “mavjudlik hagidagi ta’limot”,
ya’ni borliq hagidagi fan ma’nosini ifodalaydi.

Bu atama fan tarixida birinchi bor 1513-yil K Goklcniusning “Falsafa
lug“ati”da, so'ngra. X. Voli\ 1679—1754)ning falsafaga oid darsligida go'llanilgan
boisa da, ulardan ilgari gadimgi yunon faylasuflari ham ontologiyaning
mazmunini ifodalovchi turli fikrlarni ilgari surishgan. Ular ontologiyani
“haqiqiy borligni nohaqgiqiy borligdan ajratib oluvchi borlig hagidagi
ta’limotdir”, deb hisoblashgan. Eky maktabinamoyandalari esa ontologiyani
mangu, o‘zgarmas, yagona, sof borliq hagidagi ta’limot deb hisoblashgan.
Mild va loniya maklabi vakillari esa dastlabki borligning sifatiy talgini
hagida bosh gotirishgan. Ulardan borligning boshlanishida yotuvchi bunday
asosni Empcdokl“stixiya”, Dcmokrit “atomlar”, Anaksimandr“apevron”,
Anaksagor“umg'” deb atagan. Aflotun esa g'oyalar ontologiyasini yaratgan.
G'oyalar ontologiyasi aqgl bilan erishiladigan mohiyatlar ierarxiyasini tashkil
etib, uning yugori nugtasida farovonlik g'oyasi, undan keyin beto'xtov oquvchi
xilma-xil hissiy dunyoni aks ettiruvchi ideal namunalar, sonlar, gcometrik
shakllar yotadi. Arastu fikricha umumiylik ayrim holda yakka narsalardan
chetda mavjud emas. Biz olamda ayrim narsalarga duch kclamiz va ulardagi
bir-biriga o'xshash jihatlarni umumlashtirib, abstrakt va ideal obraz hosil
gilamiz. Shu tariga Arastu empirizm ontologiyasini yaratdi.

Markaziy Osiyo Yagin va O'rta Shargida 1X—X asriarda ijod gilgan Al-
Kindiy, Zakariyo Rol.iy, Forobiy, Ibn Sino singari mutafakkirlar yunon
faylasuflaridan fargli ravishda ontologik ta'limotni butunlay yangicha bosgichga
ko'tarishdi. Masalan, Forobiy ontologiyaga yagona borligning mohiyatini
ocliib beruvchi ta'limot sifatida yondashgan.

O'rta asrlar G'arb falsafasida esa ontologiya teologiya bilan chambarchas
bog'lab tushuntiriladi. Bu davrda absolyut borliq xudo bilan, “sof' mohiyatlar
ierarxiyasi bilan, “yaratilgan” borlig esa moddiy tabiat bilan aynanlashtirib
talgin etilgan. Sxolastik falsafada ontologiya substansial va aksidensial, aktual
va potensial, zaruriy va tasodifiy, chtimoldagi va imkoniyatdagi borliq
darajalarini ifodalovclii ta'limot sifatida garalgan. Bu davrda borliq konsepsiyalari
nominalizm, rcalizm va konseptualizm namoyandalarining universaliylam-
ing ontologik mohiyatiga munosabati tarzida namoyon bo'ladi.

Sharq falsafasida ontologiya ko'proq ilohiy borligning mohiyatini, xu-
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cloning mohiyatini aks ettiruvchi ta’limot tarzida, Sharqg panteistik falsafasi-
da esa vahdatu mavjudva vahdalu w//Wko'rinishidagi ta’limotlar shaklida
vujudga kelgan.

Xullas, boriiq hagidagi muammo falsafada tarixan markaziy o‘rin egallaydi.
Falsafa o'rganadigan qgaysi bir masalani olmaylik, u boriig muammosi bilan
bog'lig ekanligini ko'ramiz. Hagigatan ham boriiq, unga munosabat masala-
si falsafiy gqarashlarda muhim ahamiyatga egadir, chunki boriig muammosi
falsafadagi har ganday dunyogarash gnoseologik va metodologik muammo-
larning asosi hisoblanadi.

2-8. Boriiq kategoriyasi
Borligning mazmuni Borligning o'zi nima? Bu savolga javob berish
uchun borligning inson va insonlar hayoti bilan bog'liq ildizlariga nazar
tashlashga to'g'ri keladi. Kishilar gadimdan o'zlarini qurshab turgan tabiat
va jamiyat, inson va insoniyat hagida o'ylar ekan, atrofida sodir bo'lib
turgan narsalar va hodisalami, o'zgarishlami kuzatishgan. Ba’zi narsalar
hozir mavjud, keyinchalik esa yo'qolib ketadi, kecha yo'q bo'lgan ba’zi
narsalar esa bugun paydo bo'ladi. Shular asosida kishilarda mavjudlik va
yo'glik hagida tasawurlar, garashlar vujudga kelgan.

Kishilar o'zlarining ham dunyoga kelishi (tug'ilishi), yashashi va nihoyat
vafot etishi (o'lishi), “yo'glikka aylanishi” hagida o'ylay boshlashadi. Shu
asosda kishilarning “bu dunyo” va “u dunyo” (narigi dunyo), ya’ni odamning
vafotidan so'ng uning ruhi ko'chib o'tadigan “dunyolar” haqgidagi tasawurlari
paydo bo'lgan. Kishilar o'zlarining kundalik tajribalari asosida atrofidagi
dunyoning hozir mavjudligi, o'zlari tug'ilmasdan ilgari ham mavjud bo'lganligiga
va keyinchalik ham mavjud bo'lib golishiga ishonishgan. Shu tarzda ularda
“boriig” va “yo'glik” hagida tasawurlar shakllangan.

Borligning Boriiq turli konsepsiyalarda turlicha talgin etiladi. Ayrim
ta’riflanishi tadgigotchilar uni muayyan moddiyjism, moddiy boriiq sifatida

tushuntirishadi, boshqalar esa uni g'oyaviy, ma’naviy, ruhiy,
ilohiy mohiyat shaklida tushunishadi. Abu Nasr Forobiy yagona borligni 6
bosqichdan iborat deb hisoblagan: 1-ilk sabab (sababi-awal) - xudo; 2-sabab
- (sababi - soniy) - samoviy jismlar borlig'i; 3-sabab - faol aqgl (al-aqgl al-
faol); 4-sabab —jon (an-nafs); 5-sabab —shakl (as-surat); 6-sabab —modda
(al-modda)l. Bu bosqgichlar bir-biri bilan sababiy bog'langan bo'lib, ular
barcha mavjudlikning boshlang'ichi hisoblanadi.

Boriig tushunchasi atrofida faylasuflar har doim keskin munozaralar,

1 Ouepku uctopum 06LLECTBEHHO-NNOCOPCKONA MbiCcaN B Y3bekuctaHe. T.:PaH, 1977.
63-64-b.
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tortishuvlar, bahslar olib borishgan va bu bahslar haligacha davom etmoqda.
Xullas, “borliq” falsafadagi eng umumiy tushunchadir. Borliqga aksil tush-
uncha sifatida “yo'qlik’ tushunchasini ishlatishadi. Yo‘glik hech nimani,
ya’ni nazarda tutilgan joyda hech nima mavjud emasligini anglatadi.

Borlig ilgari mavjud bo'lgan, hozir mavjud va kelajakda mavjud bo'ladigan
obyektivhamda subyektiv realnkm ham o'ziga gamrab oladi. Ya’ni tabiat,
inson, fikrlar, g'oyalar, jamiyat hammasi turli shakllarda mavjuddir. Ulaming
barchasi mavjud bo'lganligi uchun ham yaxlit yagona borligni tashkil etadi.

Ko'pincha borligni inson ongidan tashqarida va unga bog'lig bo'Imagan
holda mavjud bo'lgan reallikni ifodalovchi falsafiy kategoriya sifatida
ta’riflashadi. Bunday ta’rifning kamchiligi shundaki, bu ta’rifda borliq obyektiv
reallik tushunchasi bilan aynanlashib golgan.

Aslida esa borliq kategoriyasi umumiylashgan abstraksiya bo'lib, mavjudlik
belgisi bo'yicha turli xil hodisalar, predmetlar va jarayonlami o'zida
birlashtiradi. Tabiiy obyektlar, ularning xossalari, alogadorliklari va
munosabatlari, Kishilar jamoasi va ayrim odamlar, ijtimoiy tashkilotlar, inson
ongining holati va boshgalar ham borliq tushunchasiga kiradi. Borlig nafagat
predmetlarni, jismlami, obyektiv reallikni, balki ma’naviy hodisalami,
ruhiyatni, ong va tasawurni, subyektiv reallikniham o'ziga gamrab oladi.

Bnrlinning asosiv snhalariga tabiat. jamiyat va one kiradi. Bu sohalar
uchun umumiy jifiat - ularning mavjudligidadir. A.G.Spirkin shunday yozadi:
“Barcha mavjud narsalar borligga mansubdir. Ularga moddiy jismlar ham,
barcha (fizik, ximik, geologik, biologik, ijtimoiy, psixologik, ma’naviy)
jarayonlar ham, ularning xossalari, alogalari va munosabatlari ham Kiradi.
U chyqur hayolotning mevasi bo'lgan ertak va afsonalar, hatto bemorning
xayolidagi alahsirashlar ham, borligning gismi bo'lgan ma’naviy reallik
sifatida mavjuddir”1. Shunday qilib, “ruh va materiya, hech bo'Imaganda
mavjudlik sifatida umumiylikka egadir” (l.Ditsgen). Shubhasiz, ular bir-
birlaridan farg ham qilishadi. Agar moddiylik va ma’naviylikni bir-biriga
taqqoslasak, moddiylik subyektdan mustaqil ravishda, ma’naviylik esa unga
bog'lig ravishda mavjud bo'ladi. Shunday qilib, borlig mohiyat jihatidan
moddiy borliq va ma haviy borligga bo'linadi.

Substansiya va substrat Falsafaga oid bir darslikda haqli ravishda

shunday deb yozilgan: “Borlig - tushunishni
talab giladigan va tushunish asosida yuzaga chigadigan, shakllanadigan nar-
sa. Borlig —bu predmetlaming ko'rinishi yoki shakllaridan biri emas,
predmetlar sinfming umumiy tushunchasi ham emas, borlig —bu mavjut-
likning borlig'idir. Borlig - bu borligni anglashda nima kutilayotgan va

1 CnupkuH A.I'. ®unnocogusa. M., 2000. 243-b.
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tushunilayotgan bo'lsa, o'shaning 0‘zidir” 1 Bu ta’rifdan, borligga qaysi ji-
hatdan yondashsak —u o'sha xususiyatni o'zida mujassamlashliradi, ni-
maiki voqiy bo'lsa, boriiq ularning hammasini o'ziga gamrab oladi, degan
ma’no kelib chigadi. Shu jihatdan tadqiqotchilar borligni turli shakllarga
bo'lib o'rganishadi.

Borligni shakllarga ajratishda uning asosida, mohiyatida nimalar yotishi-
ga e’tibor garatish lozim. Shu tariga falsafada substansiyakatcgoriyasi shak-
llangan. Substansiya (lotin. substantia - mohiyat, asosida yotuvchi nima-
dir) muayyan narsalar, voqealar, hodisalar va jarayonlar xilma-xilligining
ichki birligida namoyon bo'luvchi mohiyat.

Substansiya deyilganda falsafada dastlabki paytlarda boriig, tabiat, jamiyat,
inson va dunyodagi barcha narsa va hodisalaming asosida yotuvchi moddiy
yoki ruhiy mohiyat anglangan. O'rta asr Sharq falsafasi namoyandalari al-
Kindiy, Zakariyo Roziy, Forobiy, Ibn Sino, Ibn Rushd asarlarida substansiya
deb hamma narsaning moddiy yoki ma’naviy asosi, mohiyati tushunilgan.
Substansiyaga garama-garshi lushlineha “ atsidensiya' deb atalgan. Aksidcnsiya
(lot. accidcntia—o'tkinchi, tasodifiy) narsa va hodisalaming o’lkinchi sifatlarini
ifodalaydi. Forobiyning yozishicha, “olamda substansiya va aksidcnsiya hamda
ularni yaratuvchi marhamatli ijodkordan boshga hech narsa vo'qdir™ ;
“Aksidensiyani sezgilar orgali his etish mumkin, substansiyani esa fagat aqg|
anglab yetadi”3; “Masalan, olma —substansiya bo'lsa, uning gizilligi esa
aksidensiyadir4. Substansiyani talgin etishda falsafada ikki xil - ontologik
vagnoseologikyo'nalish bor. Ontologik yo'nalish bo'yicha F.Bekon substansiya
borligning eng tub asosida yotadi. deb hisoblagan va substansiyani muayyan
narsalarning shakli bilan aynanlashtirgan. R.Dekart borligning asosida ikki
xil mustagil substansiya: moddiy va ma’naviy substansiya yotadi, deydi.
Moddiy substansiya borligning ko'lami bilan, ma’naviy substansiya esa tafakkur
bilan bclgilanadi. B.Spinoza esa tafakkur va ko'lam - ikki xil mustagqil
substansiya emas, balki yagona substansiyaning ikki xil atributidir (atribut —
ajralmas xususiyati degani), deydi. G.Lcybnitsning llkricha, olamning asosida
ko'plab mustaqil substansiyalar (monadalar) yotadi.

Gnoseologik yo'nalish bo'yicha, substansiya olamning asosida yotuvchi
shartli g'oyalardan iboratdir (J.Lokk). J.Berkli esa ham moddiy, ham ma’naviy
substansiyaning mavjudligini inkor etgan va u substansiya deb dunyoni id-
rok gilishning gipotetik assotsiatsiyasini anglagan. I.Kantning nuqtayi
nazaricha, “u shunday bir doimiy narsaki, fagat unga nisbatangina hamma

1 ®wunocousa. YuebHuk. M..1996. 139-h.
2. Forobiy. Risolalar. T.: Fan. 1975. 50-b.
3. O'sha asar. 50-b.
4. O'sha asar. 54-b.
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vagtinchalik, o‘tkinchi hodisalami aniglash mumkin”. Gegel “absolyut g‘oya”,
“absolyut ruh”ni substansiya deb garab, uni narsalarning muhim, o'zganivchan,
rivojlanuvchi tomonlarining yaxlitligidir, deb hisoblaydi. Ba’zi bir hozirgi
zamon falsafiy konsepsiyalarida substansiya kategoriyasiga nisbatan salbiy
munosabatlami kuzatish mumkin. Masalan, neopozitivistlar substansiya
odamlaming dunyo to'g'risidagi tasavvurlarini go'pollashtiradi, deb
hisoblashadi. Ulaming fikricha, bu kategoriya borligning mohiyatini sodda
va jaydari ko'rinishda tushunish natijasida paydo bo'lgan.

Olamning tuzilishini tushunish yana bir tushuncha “substrat” kategoriyasi
bilan ham bog'langandir. Substrat (lot. substmtun —asos, to'shama, taglik)
narsa va hodisalaming umumiy moddiy asosi; nisbatan oddiy va sifat jihatdan
elementar bo'lgan moddiy yoki g'oyaviy tuzilmalar majmuasi. Ayrim falsafiy
koiiscpsiyalarda substrat deb dunyoni tashkil etuvchi mutlaq elementar va
bo'linmas asoslar tushunilgan. Masalan, gadimgi hind falsafasida olamning
asosida to'rtta bo'linmas unsur —suv, havo, tuprog va olov yotadi, deb
ta’lim bcriladi. Bunday qarash Markaziy Osiyoda yaratilgan “Avcsto”da
ham uchraydi. Qadimgi yunon falsafasida Levkipp. Demokrit, Epikur, Lukret-
siy fikricha, dunyo atomlar va bo'shligdan tashkil topgan, Anaksimandr —
apeyrondan, Aflotun —g'oya, ruhdan, Fales —suvdan, Geraklit —olovdan
iborat deb ta’lim bergan. Forobiyning yozishicha, gadimgi yunon faylasuf-
lari har ganday narsa qandaydir bir substratdan tashkil topganligini uqtirish
bilan bir gatorda, uning absolyut va o'zgarmasligini ta’kidlashgan. Xullas,
har ganday obyektning nirnalardan tashkil topganligi, sistemaning asosida
shu sistcmani tashkil etuvchi asosni axtarish - substratni axtarishdir. Masa-
lan, RNK, DNK va ogsillar biologik organizmlar uchun substrat bo'lsa,
EHMIlamirig asosida axborotlar almashuvi jarayoni substrat bo'lib keladi.
Borligning asosida yotuvchi birlamchi mohiyatni axtarish — substantial
yondashuvbo'lsa, har ganday sistemaning, umuman borligning nimalardan
bunyod gilinganligini, tarkib topganligini, tashkil topganligini, “qurilganligini”
axtarish substraktyondashuvdir.

Har ikkala yondashuvda ham birmuncha biryoglamalik, vogelikni
substansiya yoki substratga bog'lab qo'yish, uning murakkabligi va xilma-
xilligini e’tibordan chetlashtirish ko'zga tashlanadi. Aslida borligga yanada
kengrog, umumiyroq nuqtayi nazardan yondashish magsadga muvofiqdir.
Bunday yondashish borligni yo'qglik, ya’ni “hech nima” orqali ifodalash
bilan bog'langandir.

Borlig va yo'qlik [?ar/7 tushunchasiga Qarama-garshi tushuncha —bu

yo'glik&xx. Agar borlig tushunchasi nimaningdir
imvjudliginiiio&dliKd, yo'qlik tushunchasi esa o'sha joyda nimaningdir mavjud
cmasliginianglatib, “nima"ning aksi bo'lgan “hech nimai aks ettiradi.
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Boriig, yugorida gayd etganimizdek, absolyut mazmunga ega bo'lib, muayy-
an (konkret) narsalar shaklida va nisbatan muayyan sifatiy holda mavjud
bo'lgan yaxlit obyektiv va subyektiv reallikni 0'ziga gamrab oladi.

Yo'glik esa nisbiy mazmundagi tushuncha bo'lib, gayerdadir yoki nima-
dadir, nimaningdir ayni paytda mavjud emasligini ifodalaydi. Masalan, yo'qlik
deb o'tmishdagi va kelajakdagi hodisalaming hozirgi zamonda (ayni shu
vaqtda) yo'qligini aytishadi. Bugungi hodisa kecha hali yo'q edi, ammo
potensial (imkoniyatdagi) boriiq sifatida mavjud edi. Ertangi hodisa ham
hozircha yo'glik, ammo potensial borligdir. Biz o'tmishni bugungi kunda
goldirgan iziga garab, kelajakni esa bugungi hodisalardagi o'zgarish sur’ati
(tempi) va tendensiyalariga garab baholaymiz. Bugungi vogelik ertaga yo'qlikka
aylanadi, ko'pgina tirik jonivorlar ertaga o'lik bo'ladi, ya’ni hayot o‘limga
aylanadi. O'lim —bu hayotning yo'qligidir. Olingan individning hayotiy
borlig'i u o'lgach, yo'qlikka aylanadi. Ammo uning qoldiqglari, tanasi birdan
yo'golmasligi mumkin. Ular ham yo'qolgach, odamlar xotirasida uning
siymosi golishi mumkin. Xullas, absolyut (mutlag) yo'glikning o'zi yo'qdir.
Yo'glikshu ma’noda nisbiy mazmun kasb etadi.

Yo'qglik (hech nima)ni gnoseologik mahodaham tushunish mumkin. Biz
yo'q deb hisoblagan obyektlar hozircha bizning fikr doiramizdan (bilish
chegarasidan) chctda qolgan bo'lishi ham mlimkin. VVogelikning muayyan joyida
ma’lum bir sinfga mansub obyektlar, ularning munosabat va alogadorliklarining
uchramasligini ham yo'qlik deyish mumkin. Masalan, fizik vakuumda bizga
ma’lum bo'lgan biror fizik obyekt uchramaydi. Aslida, u joyda ham biz hali
bilmaydigan shakldagi gipotetik olamlar va ularning o'ziga xos bo'lgan Xususiy-
atlari, gonuniyatlari mavjuddir. O'tgan asrlarda elektromagnit maydoni, ko'pgina
elementar zarrachalaming mavjudligi hagidagi tasawurlar yo'q edi. Anigrog'i,
biz ularning mavjudligini bilmas edik. Ular biz uchun “yo'qlik” hisoblanar edi.’
Mana shunga “boriiq va yo'qlikni gnoseologik tushunish”, deyiladi.

Boriiq, mavjudlik Boriig vogelikning eng umumiy, ichki va tashqi,
va reallik mohiyati va mazmuniga alogador barcha jihatlarini aks
ettirsa, mavjudlikcsa vogelikning tashgi, ko'zga tashlan-
adigan, shakliga alogador va tajriba vositasida bilib olinadigan tomonini ifodalaydi.
Boriig esa vogelikning chugur mohiyatini ham gamrab olib, agl vositasidagina
bilib olinadi, deyiladi. Mavjudlikso'zi lotinchada ex(s)istentia deb atalib, bu
so‘z lotincha —ex(s)isto dan olingan bo'lib, mavjudman, degan ma’noni
anglatadi. Ekzistensializm - mavjudlik falsafasi shu so'z.dan olingan. Reallik
esa borligning muayyan obyektda mavjud bo'lgan mujassamlashgan gismini
ifodalaydi. Reallik borligning ayni paytdagi mavjud gismidir.
Borligning shakllari Moddiy vag'oyaviy boriig. Atrofimizni o'rab
turgan dunyo ikki xil reallikdan tashkil topgandir.
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Obyektiv reallik va subyektiv reallik. Ongimizdan tashqgarida va unga bog'liq
bo'lmagan holda mavjud bo‘lgan reallik obyektiv reallik deyiladi. Bu tushun-
chani materialistlar materiya tushunchasi bilan aynan bir riia’noda ishla-
tishadi. Reallikning inson ongi bilan bog'lig bo'lgan va ongning mahsuli
hisoblangan gismi subyektiv reallik deyiladi. Obyektiv reallik moddiy borlig
tushunchasiga mos kelsa, subyektiv reallik esa borligning g'oyaviy shakliga
muvofiq keladi. Materializm vakillari borligning g'oyaviy shakli moddiy
shaklining maxsuli, deb hisoblashadi. Idealizm vakillari esa moddiylik
g'oyaviylikning ijodi yoki g'oyaviylikning namoyon bo'lish shaklidir.

Aktual va potensial borlig. Aktual borlig borligning ayni paytda va shu
joydagi vogelikda namoyon bo'lib turgan va shu vogelik bilan alogadorlikdagi
gismi. Bu obyektiv reallik tushunchasiga mos keladi, chunki obyektiv reallik
borligning shu joyda berilgan va shu onda amal gilayotgan gismidir. Dunyoning
hamma tomoni birdan berilgan emas. Biz borligning hozirgi zamonga tegishli
gismi bilangina alogadamiz. Bu gismi o'tmishga aylanib, uning o'mini kelajakdagi
gismi egallaydi. Hozirgi zamonda kelgusi vogelikning kurtaklari mujassamlashgan
bo'ladi. Aktual borligning hali vogelikka aylatimag&n va kelgusida vogelikka
aylanadigan murtak holidagi gismi potensial borlig deyiladi. Potensial borlig
hali vogelikka aylanishga ulgurmagan, saloliiyotdagi aktual borligdir.

Real va virtual borlig. Borligning biz uchun mavjud gismi real borliq
deyiladi. Real borligni nagd borlig ham deyish mumkin. Ammo borligning
shunday gismi ham borki, uning bo'lishi ham, boimasligi ham mumkin.
Borligning bunday gismi ehtirnoliy mazmunga ega. U hali rcallikdan uzoqda.
Mana shunday mazmundagi borliq virtual (lot. virtualcs—ehtimol) borlig
deyiladi.

Tabiiy va ijtimoiy borlig. Tabiiy borliq deganda, odatda, atrofimizdagi
jismoniy narsalar (jismlar), jarayonlar, tabiatning holatlari nazarda tutiladi.
Tabiiy borliq ikki gismga ajraladi: birinchisi —azaliy tabiiy borlig, ya’ni
tabiatning tabiiy borlig'i. U insondan ilgari insonning ishtirokisiz mavjud
bo'lgan. Buni birlamchi tabiat deb ham atashadi; ikkinchisi —inson ishtiroki
bilan vujudga kelgan narsalar (jismlar), hodisa vajarayonlami o'z ichiga olu-
vchi hosilaviy tabiiy borlig. Uni ikkilamchi tabiat, deb ham atash mumkin.

Ikkilamchi tabiat doirasida borligning quyidagi ko'rinishlarini kuzatish
mumkin:

- inson borlig'i - insonning narsalar dunyosidagi borlig'i va maxsus
insoniy borligdan iborat;

- ma’naviy borlig - individuallashgan va obyektivlashgan (individuallik
dan tashgaridagi) ma’naviy borligdan iborat;

- sotsial borlig —ayrim odamning jamiyatdagi va tarix jarayonidagi
borlig'i hamda jamiyatning borlig'i —ijtimoiy borlig.
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Olamda nimaiki mavjud bo'lsa, ularning hammasi birgalikda keng ma’noda
“yaxlit clunyo'ni tashkil etadi va uni ba’zan ‘haqiqiy boriiq", deb ham
atashadi. Forobiy barcha mavjud narsalaming yig‘indisi dunyoni tashkil
giladi, “hamma narsaning umumiy jinsi olamdir” 1va “olamdan tashgarida
hech nima yo'qdir”,2 deb hisoblagan. Yaxlit holda butun dunyoning asosida
nima yotadi? Bu savolgajavob berishda faylasuflar turli xil konscpsiyalarda
fikr yuritishadi. Bu joyda asosan uch xil muhim konscpsiyani ko'rsatish
mumkin. Ularga monistik, duaiistik\a piyuraJistik konscpsiyalar kiradi.

3-8. Borligga yondashuvning asosiy konsepsiyalari

Monizm Monizm (yunon. monos - bitta) konsepsiyasi vakillari dunyon-
ing asosida bitta manba (bitta substansiya) yotadi, deb liisoblasha-
di. Materialistik monizm tarafdorlari bu manba moddiy manbadir deb aytishsa,
idealistik monizm tarafdorlari dunyoning asosida bitta g'ovaviy negiz, g'oyaviy,
ma’naviy, ilohiy substansiya yotadi deyishadi.
Dualizm Duaiizm (lot.dualis - ikkilangan) vakillarining fikricha,
dunyoning asosida ikkita mustagil negiz: ham moddiy, ham
g'oyaviy (ma’naviy, ilohiy) negiz yotadi. deb hisoblashadi. Arastu dualist
bo'lgan, uning fikricha, dunyoning asosida materiya va shakl yotadi, mater-
iya passiv va inert negiz bo'lsa, shakl esa faol, aktiv, yaratuvchan ncgizdir.
Plyuralizm Plyuralizm (lot. piuraiis — ko'pchilik) vakillarining
aytishicha, borligning asosida ko'plab, bir-biridan mustagqil
moddiy va g'ovaviy negizlar yotadi. Ayrim plyuralistlar moddiy negizlarga
urg'u berishadi. Ularni materialistik plyuralizm vakillari deyish mumkinj
Masalan, gadimgi xitoy, gadimgi hind, gadimgi yunon materialistlari boriiq
olov, suv, havo va tuproqdan tashkil topgan deyishgan. Boshga yo'nalishdagi
plyuralistlar esa ma’naviy, g'oyaviy substansiyalarga ustuvorlik berishgan
(ularni idealistik plyuralizm vakillari deyishadi). Masalan, Max va Ave-
narius dunyoning asosida yotuvchi elementlar turli shakldagi sezgilardan
iboratdir, deb hisoblaydi. Shuningdek, dunyoning asosida ko'plab ham mod-
diy, ham ma’naviy (bir xil darajada) elementlar yotadi (Demokritda bu
elementlar atomlar, Leybnitsda g'oyaviy monadalar), deb hisoblovchi ply-
uralistlar ham bor.

1 ®opobuii. PuconH at Taxeun ac caogat\\ XaiipynnaeH M. ®opobuii. T., 1963.60-b.
2. O’sha asar. 60-b.
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2-bob. BORLIQNING MAVJUDLIK USULLARI VA
SHAKLLARI

(HARAKAT, FAZO VA VAQT)
I-8. Harakat — borligning asosiy mavjudlik usuli

Harakat Borligning mavjudligi undagi o'zgarishlar bilan belgilanadi.
Agar o'zgarish bo‘lmasa, borligning bor yoki yo'qgligi
noma’lumligicha golardi. Har gqanday o‘zgarish —harakatdir. O'zgarishlar
nafagat moddiy obycktlarga, balki ma’naviy, g'oyaviy obyektlarga ham xos-
dir. Har ganday (moddiy yoki g'oyaviy) obyektning mavjudligi undagi har-
akat va o'zgarishlar tufayli namoyon bo'ladi. Shu sababli harakat borligning
asosiy mavjudlik usulidir. Falsafiy adabiyotlarda moddiy borligning quvida
gi harakat shakllarini ajratib ko'rsatishadi: 1) moddiy harakatning eng sodda
shakli —mexanik harakat (uni moddiy nuqgtalarning fazodagi siljishi, deb
ta’riflashadi); 2) fisik harakat (elementar zarrachalar, atom yadrosi va atomning
harakatidan tortib, olamning fundamental kuchlari, issiglik, elektr va may-
don harakatigacha, yorug'likdan tortib koinotning gravitatsiya kuchigacha
barchasi shu harakat shakliga mansubdir); 3) ximiyaviy harakat (bunga
molekulalarning assotsiatsiyasi va dissotsiatsiyasi, ionlar harakati, moddan-
ing muzlashi va kristallanish jarayonlari, ximiyaviy reaksiyalar, ximiyaviy
sintez va parchalanish, yonish va oksidlanish va boshga ximiyaviy jarayon-
lar kiradi); 4) biologik harakat (hayotiyjarayonlar); 5) sotsial (yoki ijtimoiy)
harakat (jamiyatdagi ijtimoiy jarayonlarning namoyon bo'lishi). Bulardan
tashqgari, inson agl-zakovati hamda axborot jarayonlari bilan bog'lig bo'lgan
ideal, g'oyaviy, ma’naviy ko'rinishdagi harakat shakllari ham mavjuddir.
Harakatning eng sodda shakli mexanik harakat bo'lib, uning manbai
tashgi ta’sirda, harakatning murakkab shakllarining manbai esa ichki
alogadorliklarda. Faylasuflar gadimdan harakat va uning manbalari hagida
xilma-xil konsepsiyalarni ilgari surib kelishadi. Ayrim faylasuflar, hatto
harakatning mavjudligini ham inkor etgan. loniya maktabiga mansub
faylasuflardan eleylik Zenon harakatning yo'gligini o'zining “Axill va
toshbaga”, “Dixatomiya”, “Uchayotgan kamon o"qgi” kabi mashhur aporiya
(yunon. aporia—ilojsiz vaziyat)larida harakatning yo'qgligini isbotlashga
uringan. Buni dastlab, Arastu yaxshi tushunib yetdi. Sharq falsafasida esa
Forobiyning falsafiy risolalarida bu muammo yaxshi asoslab berilgan. Yangi
davr falsafasida G.Gegel harakatning mohiyatini formal mantiq vositasida
ifodalash mumkin emasligi, uni fagatgina dialektik mantiq doirasidagina
asoslash mumkinligini ta’kidlagan.
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2-8. Fazo va vaqt — borligning tuzilishi sifatida

Borliq tuzilishga ega, ya’ni u strukturali. Borligning asosiy tuzilishi shak-
li (strukturaviy shakli) uning fazo va vaqtda mavjudligi bilan izohlanadi.

Inson o'zining kundalik hayotida “masofa”, “uzunlik”, “joy”, “o‘mi”
“ko'lami”, “migyosi”, “makoni”, “balandligi”,

» o«

eni”, “bo‘yi”, “baland”,
“past”, “yuqori”, “quyi”, “ichi”, “tashqarisi”, “o‘ng”,“chap”, “oldi”, “orqasi”,
“o‘ngl" “teskarisi”, “chuqur”, “sayoz”, “tubi”, “yuzasi”, “satlii”, “osti”,
“usti”, “yoni”, “tevarak atrofi”, “yaqin”, “uzoq” singari fazoga oid, “Iahza"
“payt”, “davr”, “zamon”, “fasl”, “kecha”, “bugun”, “ertaga”, “indin”, “o‘tgan
payt”, “oldin”, “hozir”, “shu payt”, “shu on”, “keyin”, “endi”, “o‘tmish”,
“kelajak”, “davomiylik”, “erta”, “kech”, “azaliylik”, “abadiylik”, “mangulik”
kabi vaqtga a/c/tushunchalaiga duch keladi. Bu tushunchalar vogea va hodisalarga
nisbatan go'llaniladi. Fanda hodisadeb fazo va vagt nuqtasiga, ya’ni “shu on”
va “shu joy”ga aytiladi. Shu jihatdan dunyo “shu joy” va “shu on”lar
majmuasidan iborat. Faga—vaqtning muayyan lahzasida bu dunyoni tashkil
etgan nuqtalaming o'zaro joylashish tartibini ifodalasa, vat// esa fazoning har
bir nugtasida ro'y beruvchi hodisalaming ketma-ketligi, davomiyligi tartibini
ifodalaydil. Shu tarzda fazoni vaqt bilan vaqtni fazo bilan bclgilash mumkin.

Fazo va vaqt —borligning umumiy yashash shakllari bo'lib, fazo dunyoni
taslikil etuvchi obyektlar va ulaming tarkibiy nugtalarining o'zaro joylashish
tartibi, ko'lami va migyosini ifoda etadi, vaqt esa dunyoda sodir bo'luvchi
hodisa va jarayonlarning ro'y berish ketma-ketligi tartibi va davomiyligini
ifodalaydi. O'zbek tilidagi adabiyotlarda arab tilidan kirgan makon va zamon
atamalari ham ishlatiladi. Fazo va vaqtning tabiati va mohiyati hagida
gadimdan faylasuflar xilma-xil nuqtayi nazarlarni ilgari surib kelishadi. 14
arni umumlashtirib, ikki yirik konsepsiyaga ajratish mumkin. Bu konsepsiy-
alar substansialva rc7ja/s/Vw konsepsiyalar, deb ataladi.

Substansial konsepsiyada fazo va vaqtning absolyut jihatlari, relyatsion
konsepsiyada esa ulaming nisbiy jihatlari absolyutlashtiriladi. Substansial
konsepsiya tarafdorlari (Dcmokrit, Aflotun, Eronshahri, Zakariyo ar-Roziy,
Benmiy, Patritsiy, Kampanclla, Gassendi, Nyuton, Eyler, Mopcityui va
boshgalar) fikricha, fazo - materiya va moddiy alogadorliklardan tashqarida,
ularga bog'lig bo'Imagan holda mavjud bo'lgan mustaqil substansiyadir; fazo
—moddiy obyektlar uchun joylashish makoni, u absolyutdir. Vagt esa borligga,
fazo va harakatga jiddiy ta’sir ko'rsatadi; vagqt munosabatlari absolyutdir,
ya’ni vAqt hamma hisob sistemalarida bir xilda o'tadi. FgjZO va vaqtni ular
mustaqil substansiya deb hisoblaganliklari tufayli bunday yondashuv sub-
stansial konsepsiya, deb fanga kirgan.

» » o » o« »

1 TypaeHn b.O. MpoctpaHcTBo. Bpemsa. Passutue. T.. ®aH. 1992. 20—29-b.
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Relyatsion konsepsiya vakillari (Arastu, Avgustin, al-Kindiy, Ibn Sino, Nosiri
Xismv, Faxriddin Roziy, Nasnddin Tusiy, Dekart, Leybnits, Toland, Boshkovich,
Yum, Fixte, Kant, Gegel)iling fikricha, fazo —moddiy dunyoning tarkibi>
tuzilishi tartibining namoyon bo'lishi, jismlaming o'zaro joylashish oMnlari va
moddiy narsalaming mavjudligi tartibini ifodalaydi. Fazo - juz’iy holda ham,
umumiy holda ham moddiy dunyoning holatiga bog'liqdir; materiya fazoning
mavjudligi uchun asosiy vositadir; fazo — nisbiydir. Vaqt esa materiyaning
atributi (ajralmas xususiyati), u materiyadan tashgarida mavjud bo'lishi mum-
kin emas, vaqt munosabatlari nisbiydir, vagtning davomiyligi moddiy obyekt-
laming o'zaro alogadorligiga, hisob sistemasiga bog'ligdir. Hozirgi zamonda
borligning turli tashkiliy struktura darajalariga alogador bo'lgan fizik, xrmiyaviy,
geologik, biologik, fiziologik, ijtimoiy (sotsiologik), psixologik fazo va vaqt ha-
gidagi konsepsiyalar ham yaratilmogda. Bunday konscpsiyalarda olamning tuz-
ilishi jihatdan xilma-xilligi va birligi, ko'p girraliligi va cheksizligi, murakkabligi
va nihoyasizhgi asoslanmoqgda. XX asr oxiri va X1X asrning boshlarida nazariy
Gzika, topologiya, chizigli algebra, kvant fizikasi, qora tuynuklar fizikasi, rclyativLstik
kosmologiya fanlarining rivojlanishi fazo va vaqt hagidagi tasawurlami jiddiy
o'zgartirdi. Aynigsa, konseptual fazo (vagt)ni informatsion texnologiya vositalar-
ida modellashtirish yoilari osonlashgach, fazo va vaqgtning turli-tuman model-
larini tadqiq etish imkoniyatiga keng yo'l ochildi. Bu tadgiqotlar olamdagi
yagona, eng umumiy, universal va fundamental alogadorlik —bu fazo —vaqt
alogadorligidir, deb xulosa chigarishga to'liq asos berdi.

3-bob. HOZIRGI ZAMON FANLARI MODDIY
DUNYONING TUZILISHI VA EVOLYUTSIYASI
HAQIDA

18 Materiya (modda) falsafa va tabiiyotshunoslikning
kategoriyasi sifatida

Materiya tushunchasi Kishilar dastlab vogelikning moddiy shaklla-
riga duch keladilar. 1k materializm tarafdorlari olamda hamma narsaning
boshida turgan va hamma narsalarni keltirib chigargan, hamma narsaning
tarkibiga kiruvchi bosh sabab “pramateriya”ni, ya’ni materiyaning bobokalonini
izlashgan. R.Dekartning fikricha, bunday “pramateriya” rolini efir egallay-
di. Sharq falsafasida materiya dunyoning asosida yotuvchi moddiy sabab,
ilohiy sababning hosilasi sifatida garaladi. Al Kiijdiy fikricha, materiya Al-
lohning atnri bilan yo'qdan bunyocfbo'lganl. Forobiy, Ibn Sino, Tusiy va

1 WN36paHHble npou3BefeHUs MblcauTeneit ctpaH BnwxHero n CpeaHero BocToka. M.
1961. 47-b.
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boshgalar materiyani har doim bo'lgan (daxr —mangu) deb hisoblagan.
Islom falsafasida mangulik sifati fagatgina Allohgagina xos sifatdir, deb hisobla
nadi. Jism, modda o'tkinchidir. Bir payt paydo bo'ladi va boshga paytda
yo‘goladi. Ruh yaratilgan, ammo u abadiy yashaydi deb talgin etiladi. Shu
sababli islom falsafasida materiyaning manguligini isbotlashga urinuvchi fay
lasufiarni daxriylar (daxr —mangulik) deb atashgan.

Materiya moddiy obyektlarni birlashtiruvchi tushuncha. Xususan olm-
ganda materiyaning o ‘zi yo‘qg, balki dunyoda materiyaning ayrim predmet
yoki biror konkret buyum shaklidagi ko'rinishlari uchraydi. Materiya esa
materiyaning hamma konkret ko'rinishlariga xos bo'lgan barcha universal
xususiyatlarini aks ettiruvchi umumiy tushunchadir. Bu dunyoda “ umuman
odam™ boimasdan, ayrim odamlar uchrashiga o'xshash fikrdir. Umuman
odam —bu ayrim odamlarga xos umumiy belgilarni aks ettiruvchi
abstraksiyadir. Shunga o'xshash materiya tushunchasi ham abstraksiyadir.
U mavjud bo'lgan butun obyektiv reallikni gamrab oluvchi falsafiy
kategoriyadir. Materiya ongdan mustaqil ravishda va unga bog'liq bo'Imagan
holda mavjud bo'ladi. Materiyaning falsafiy tushunchasi barcha narsalar
vogeligi, moddiy voqclikni oZziga gamrab oluvchi. yalpi umumiylik
(universallik) bclgilariga egalik giluvchi, butun obyektiv reallikniifodalovchi
kategoriyadir.

Materiya to'g'risidagi falsafiy ta'limotning asosiy tomonlari quyidagilardan
iboratdir:

—materiya kategoriyasining universalligini, yalpi umumiyligini tan olish;

—materiya kategoriyasining falsafiy abstraksiya ekanligini tan olish;

—materiya va moddiy sistcmalarning obyektivligini tan olish;

—materiyaning rivojlanishini va moddiy sistemalarning evolyutsiyasini
tan olish;

—materiya va moddiy sistcmalarning nihoyasizligini, bitmas-tuganmas-
ligifli, cheksizligini tan olish.

M ateriyaning Materiya va moddiy obyektlar xilma-xil ko'rinishlarda
tuzilish darajalari va shakllarda uchraydi. Moddiy sistemalar tuzilishga
ega, ya'ni u strukturali — turli xil strukturaviy

elementlardan tashkil topgan bo'ladi. Bunday elementlar va ulardan tashkil
topgan moddiy obyektlar rivojlanishga egadir.

Materiya va moddiy sistemalar, obyektiv dunyoning tuzilishi xususiyat-
lariga ko'ra, turli xil strukturaviy darajalardan tashkil topgan bo'ladi. Bunday
darajalami moddiy sistemalarning tashkiliy tuzilishi va migyosiy tuzilishiga
garab’ a) tashkiliy-struktura darajalari va b) migyosiystruktura darajalariga
ajratish mumkin.

Materiyaning tashkiliy-struktura darajalari. Materiyaning tashkiliy-struk
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tura darajalari moddiy sistemalarning tashkiliy jihatdan uyushganligi va faol-
ligiga qarab bir-biridan farq giladi. Bu darajalar fazo-vaqt strukturasining
sifatiy xususiyatlari bilan ajralib turadi. Ular: noorgamk daraja ( ‘hotirik
tabiat'), organik daraja ( “tirik tabiat’) va sotsial daraja (famiyat™ deb
ataladi. Sifatiy jihatdan eng quyi darajada uyushgan va eng passiv (inert)
daraja noorgamkdarajadir. Bu darajada atom yadrosi, yadro, atom va mole-
kulalar majmuasi, molekulyar birikmalar, jismlar, yer shari, osmon jismlari,
Quyosh sistemasi va boshga planetar sistemalar, yulduzlar to‘pi, Gallaktika,
metagalaktika va koinotning quyi darajada uyushgan fazo-vaqt alogadorliklari
namoyon bo'ladi. Bunga nisbatan uyushganroq va faolroq fazo-vaqt sistemasi
organikdaraja deyiladi. Unga organik molekulyar sistemalar, tirik organi/m-
larning xilma-xil ko'rinishlari, bir hujayrali suv o‘tlari va sodda jonivor-
lardan tortib, murakkab tuzilgan umirtqalilargacha, sodda hayvonlardan to
maymunlar va odamlargacha kiradi.

Odamlardan tashkil topgan turli murakkablikdagi ijtimoiy sistemalar sotsial
darajaga mansubdir. Bu darajada ongga, fikrga ega bo'lgan insonlar faoliyat
ko'rsatganligi sababli u eng uyushgan va faol daraja hisoblanadi. Yuqorida
aytilgan tashkiliy-struktura (tuzilish) darajalari bir-biridan moddiy alogadorliklar
sifati va migdoriga ko‘ra, unda yetakchilik giluvchi harakat shakliga ko'ra
bir-biridan farq giladi. Masalan, noorganik darajada mexanik, fizik, ximiyaviy
va geologik harakat shakllari faoliyat ko'rsatsa, organik darajada yugoridagi
harakat shakllariga biologik harakat go'shiladi va u mazkur darajada yetakchilik
giladi, sotsial darajada yana bir harakat shakli —ijtimoiy harakat faoliyat
ko'rsatib, u ushbu darajada yetakchilik giladil.

Materiyaning miqgyosiy-struktura darajalari. Bu moddiy sistemalarning
bir-biridan mazkur sistemada hukmronlik giluvchi fundamental kuchlar bilan
farq giluvchi darajalardir. Ular: mikrodunyo, makrodunyo va megadunyo
deyiladi.

Miknxiunvoda-kuukU va kuchsizyadroviy o'zaro ta sirkuchlarihukmronlik
giladi2. Bu kuchlarning ta'sir doirasi atom yadrosi va atom o'lchovi bilan
chegaralangandir. Kuchli yadroviy o'zaro ta’sirlar atom yadrosining tarkibiy
gismlari bo'lgan proton va neytronlaming yaxlitligini, kuchsiz yadroviy
o'zaro ta’sir kuchlari esa atom strukturasining yaxlitligini ta’minlaydi. Bu
kuchlar tufayli mikrodunyo o'zining strukturaviy yaxlitligini saglaydi. Makro-
dunyoning strukturaviy yaxlitiigi esa elektromagnit o'zaro tasirlari bilan
saglanadi. Elektromagnit o'zaro ta’sir kuchlari atomlar va molekulyar brik-

. Kapumos b.P., TypaeB B5.0. Pa3Butue opm npocTpaHCTBa W BpemMeHu. T.. daH.
1992. 14-b.
2. Typaes b.O. lMpocTpaHcTBO. Bpema. Passutue. T.: ®aH. 1992. 47-b.
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malammg, moddiy jismlaming strukturaviy yaxlitligini ta’minlaydi. Shu

kuch tufayli Yerda hayot mavjud, yorug‘lik mavjud. Mcgadunyo —bugravi-

tatsion o zaro ta 'sirlarkuchi bilan chegaralangan eng katta moddiy obyekt —
koinotdir. Yer shari va uning atrofida Oynirig aylanishi, sayyoralaming

Quyosh atrofida aylanishini ta’minlovchi, Gallaktikamizning muayyan tu-

zilishga egaligiga, butun Koinotning fazo-vaqt strukturasi tartibining mavjudligiga

gravitatsion o'zaro ta’sir kuchlari mas’uldir. Bu kuchlar bo‘Imaganda edi

dunyodagi hozirgi tartib va munosabatlar ham bo'Imagan, mikro-, makro-

va megadunyolar ham shakllanmagan bo‘lar edi.

Xullas, materiya va moddiy obyektlaming strukturaviy yaxlitlikka ega
bo‘lishida harakat va fazo-vaqgt shakllarining, ulaming asosida yotuvchi o'zaro
alogadorlik kuchlarining roli hal giluvchi ahamiyatga egadir.

M ateriyaning Hozirgi zamon tabiyatshunoslik fanlari olam tuzilishining
ko'rinishlari ° ta murakkabligini, dunyoning xilma-xilligini ta’kidlash
bilari bir gatorda, obyektiv dunyodagi moddiy obyektlarn
ing ham xilma-xilligini, turlicha ko'rinishlarda uchrashini isbotlamoqda.
Hozirgi paytda materiyaning moddasimon va nomoddasimon ko'rinishlarining
mavjudligi aniglanganl Obyektiv reallikning butun bizga ko'rinadigan qis-
midagi Koinot ga’ridan tortib, to mitti elementar zarrachalar va antizarra-
chalargacha (elektronlar, pozitronlar, protonlar, antiprotonlar, neytronlar va
hokazo) materiyaning moddasimon ko'rinishiga mansubdir. Elektron va
proton modda hisoblansa, pozitron va antiproton antimodda hisoblanadi.
Hamma zarrachalar —modda, hamma antizarrachalar - antimoddadir.
Materiyaning nomoddasimon ko'rinishiga turli xil fizik maydon va nurlan-
ishlar kiradi. Modda bilan antimodda to'gnashganda materiyaning an-
nigilyatsiya (lot. annihilatio —yo'qolishi, hech nimaga aylanishi) hodisasi
sodir bo'ladi, ya’ni materiya moddasimon ko'rinishdan nomodda ko'rinishiga
- maydon va nurlanishga aylanadi. Fizik vakuumdagi elektromagnit may-
donini muayyan intensivlikdagi nurlanishlar bilan bombardimon gilingan-
da mazkur vakuumda zarracha va antizarrachalar hosil bo'ladi, ya’ni ma-
teriyaning maydon ko'rinishi modda ko'rinishiga aylanadi. Bu hodisalam-
ing mohiyatini mexanistik dunyoqarash asosida izohlashning iloji yo'q,
buning uchun yangicha logika va dialektik dunyogarash lozim bo'ladi.

1 dusnyecknin sHUMKNONeAMYECKUA cnosapb. M., 1984. 23—24, 29-h.
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V bod4im. ONG FALSAFASI

1-bob. ONG: KELIB CHIQISHI VA MOHIYATI
I-§. Ong — falsafiy tahlil obyekti

Ong - tadgigot obyekti ~ falsafaninS subyektiv reallikni ifo-

dalovr(]:%i g oyat keng kategoriyasidir; odamn-
ing, uning miyasi va psixikasining tashqgi dunyoni ideal aks ettirishidir;
insonning Ta haviy dunyosidir, o zining dunyoda borligini anglabyetishidir;
uning tashqgi dunyoga munosabatidir.

Odam —fikr yurituvchi, ongga ega mavjudotdir. Ong yordamida odam
tashqi dunyoda faol harakat giladi, uni biladi, u bilan subyekt-obyekt munosabatda
bo'ladi. Ong tufayli shaxsning ma’naviy dunyosi, uning emotsiyalari,
kechinmalari, tashvish va istaklari, or/u-umidlari, fantaziyalari mavjud. Xuddi
shu ongi tufayli inson hayvonot dunyosidan farq giladigan -aglli mavjudot
sifatida mavjuddir. Insonning barcha hayvonlardan farglantiruvchi xususiyati
bo‘lgan ong to'g'risida gapirar ekan, atoqli faylasuf al-Forobiy bunday deb
yozgan edi: “Inson o'zining alohida xususiyatlari bilan barcha hayvonlardan
farq qgiladi, chunki undajon bor, undan tana a’zolari vositasida ta’sir etuvchi
kuchlar paydo bo'ladi, bundan tashqgari, unda tana a’zolarining vositasisiz
ta’sir etuvchi kuch ham bor; bu kuch aqgldir” 1.

Odamning ongi, inson ongining ichki dunyosi insonlar to'g'risidagi bir
gator fanlarni: psixologiya, sotsiologiya, pedagogika va oliy asab faoliyati
fiziologiyasini o'rganish obyektidir. Bunda ong bilishga oid (gnoseologik),
giymatga oid (aksiologik), iroda va alogaga oid (sotsial) parametrlari birligida
namoyon bo'ladi.

Ong borligning sotsial, ijtimoiy shaklining natijasi va tarixiy mahsulidir.
Ongni tushunish kaliti —inson, insoniyat sotsiumi tarixidadir. Zero ong
borligning ijtimoiy shaklining faol, ijodiy xarakterini keltirib chigaradi, in-
soniyat tarixiga 0'z-o'zidan harakatga kelish xossalarini baxsh etadi. Alohida
individning ongini ijtimoiy ongning rivojlanishisiz tasawur qilib bo'Imaydi
va inson ongi undan ajralmasdir.

Falsafada ong Fan va falsafada ong muammosi —bu pirovardida,
muammosi psixologik, fiziologik va sotsial holatlaming o'zaro nisbati,

munosabati masalasidir: agar inson aqli materiya evolyutsi-
yasining natijasi bo'lsa, fikr fikrlovchi materiyaning, inson bosh miyasin-
ing, miya katta yarim sharining o\iy xossasidir.

1 ®apabu. Cyuiectso BonpocoB// AHTONOrns MMpoBOi thunocodpum. M., 1969. T.1
4.2. 728-b.
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Inson ongi til bilan uzviy bog'liqdir. Til fikming moddiy ko'rinishidir,
shaklidir. Odam fikming mazmunini turli lisoniy tizimlar: og'zaki nutglar
va yozma matnlar, hozirgi zamon informatikasining sun’iy tillari yoki turli
simvollar, kodlar, shifrlar, formulalar va hokazolar orgali bilib oladi.

Ong fenomenini falsafiy tahlil gilishga materializm, idealizm, dualizm,
gilozoizm, panteizm kabi falsafiy ogimlarda turlicha yondashuvlar mavjud.

Materializm namoyandalarining ko'pchiligi ongni in ikosningalohida
shaklideb biladi. Materialistik nugtayi nazardan in’ikos harakatlanuvchi,
rivojlanuvchi, o‘zgaruvchi materiyaning atributlaridan biridir, ong —tashqi
dunyoning inson miyasidagi in’ikosining oliy shaklidir, jonfi tabiat
evolyutsiyasining yakunidir, bu bugungacha ma’lum bo'lgan moddiy
tuzilmalardari eng murakkabini - inson miyasini qurshab turgan dunyoni
ideal obrazlarshaklida aks ettirish layoqatidir.

Idealistik falsafa ongni, ruhiy, ideal hodisani, moddiylikka bog'lig
bo'Imagan, undan oldingi va hatto uni tug'diradigan omil deb biladi. Idealizm
ideal, ruhiy hodisalarni moddiylik sababli kelib r.higgan va ular o'/am
bog'liqdir, deb bilrnaydi, balki buni to'g'ridan-to'g'ri inkor etadi, uni subyektiv
kcchinmalar, assolsiatsiyalar, fikrlar va g'ovalarea tullki bo'lgan bigiq, o'ziga
mustaqil dunyoditdeb biladi, uningcha bu g'oyalar yo moddiy dunyo bilan
birga yashaydi, yoki tashqgi dunyoning demiurgi, yaratuvchisidir.

Obyektiv idealizm vakillarining fikricha, go'yo nomukammal, illyuzor
moddiylikdan fargli o'laroq, ideal narsahagigiy, abadiy, mukammal borligdir.
/Ruh, aqgl, ideal narsa materiyadan avval bo'lgan yoki u bilan birga yashaydi.
Aflotunning "g'oyalar dunyosi”, Gegelning “absolyut g'oya”si ana shunday.
“G'oyalar dunyosi”, “absolyut ideya” faoldir; materiya, tabiat —passiv,
turg'undir. Aristotelning fikricha, faol ruh inert, amorf, turg'un, o'z
mavjudligiga logayd materiyani shakllantiradi, ruhlantiradi, unga tegishli tus
beradi, ichki shakl, demak mohiyat va ma’no ato etadi.

Boshga bir falsafiy yo'nalish - subyektiv idealizm tarafdorlari ong
muammosini birmuncha boshgacha hal giladilar. Ularning fikricha,
subyektning irodasi, ongi va agliga bog'liq bo'Imagan holda obyektiv reallik
mavjuddir, degan tezis to'g'ri emas, aksincha, odam yashab turgan dunyo
fikrlovchi subyektning sezgilari, tasawurlari, kechininalari, kayfiyatlari,
laassurotlari kompleksidir, yig'indisidir. Subyektiv idealizmning eng yirik
namoyandalari —D.Berkli, 1.G.Fixte, D. Yum. Hozirgi vagtda neopozitiv-
izm, tanqidiy ratsionalizm, eksistensializmning ayrim tarafdorlari mazkur
ogimga v/~ginroq pozitsiyada turadilar.

Subyektiv idealizmning eng uchiga chiggan shakli solipsizm nomini
olgan falsafiy oqim bo'lib, u fagat odamning, uning subyektiv dunyosining,
ongining mavjudligiga asoslanadi, obyektiv dunyo, barcha predmetlar, odamlar.
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individni qurshab turgan hodisalar esa, uningcha, fagat odamning ongida
mavjuddir. XIX XX asr chegaralarida solipsizmning subyektiv-idealistik
g'oyalari immanent falsafa maktabining ticrmaniyadagi (E.Max, R.Avenarius),
Rossiyadagi (N.O.Losskiy) va Yevropaning boshga mamlakatlaridagi vakillari
tomonidan rivojlantirildi.

Eng vyirik vakili R.Dckart bo'lgan dualizm kabi falsafiy yo'nalish ong
masalasida o'ziga xos o'rin tutadi. Dualistlar boriiq asosida ikkita mustaqil,
teng huqugqli boshlang ich nugqta —modda va ruh mavjud deb da’vo giladilar.
Ong fenomenini gilozoizm deb atalgan falsafiy ogim o'ziga xos tarzda
talgin giladi. U jonli tabiat bilan jonsiz tabiat o'rtasidagi chegarani inkor
etadi, butun materiya biron-bir darajada jonlidir, jonlantirilgandir, unga sezgi,
psixika, ruh ato etilgandir, deb biladi.

Pantcizm falsafasining vakillari gilozoizmga yaqin pozitsiyada turadilar.
Ular "Xudo”, “tabiat”, “ruh” tushunchalarini maksimal darajada bir-biriga
yaginlashtiradilar. Panteizm g'oyalari ilk sufizm ogimiga yaqin turadi. O'rta
asr Shargining atogli mutafakkiri al-G azzoliy shu ogimning yorgin vakili
edi. Panteizm g'oyalarini Jordano Brunova Bcncdikt Spinoza yangi zamonning
Yevropadagi falsafiy an’anasi asosida rivojlantirdilar. Hozirgi, postklassik
falsafaning ko'pdan-ko'p ogimlari ongni tahlil gilishga zo'r e’tibor bermoqdalar.
Masalan, Z.Freyd, K.Yung, E.Fromm nomlari bilan bog'liq bo'lgan
psixoanaliz falsafasiongsizni, uning subyektning ma’naviy borlig'idagi rolini,
shaxsning ongi va xulg-atvoriga ta’sirini o'rganishga katta e’tibor beradi.

Neotomizm —hozirgi zamon katolitsizmi falsafasi —butun mavjudotning
ilohiy yaratilishi konscpsiyasiga asoslanadi. Neotomizm insonning yashashdan
maqsadi ilohiy kashfiyotni kuzatishdan iborat, deb biladi. Neotomizm Kishiv
-ongini individ tanasjga yangi shakl beruvchi shaxsning asosi. deb biladi.
Hozirgi zamon “yashash falsafasi” — ekzistensiaiizm ongni giziq talqin
giladi. Masalan, nemis faylasuf-ekzistensialisti K.Yaspersning nazarida, ongning
muayyan ka'rinishi, borligning ma’nosini odamning fikri, aqli bilan izlash-
ni aks cttiruvchi inson fantaziyasi falsafa markazida yotadi. Fransuz ekz-
istensialisti J.P.Sartmingfikricha, ong psixik holatning “boriig mezoni”dir,
shaxsning o'z mavjudligini anglashidir, “0'z borlig'ining guvohidir”.

2-8. Ong in’ikos sifatida
Tabiatdagi in’ikos Tabiatdagi in’ikos turli moddiy tizimlarning,
obyektlarning o'zaro ta’siri b\lan uzviy bog'liqdir. U
boriiq tarkibining barcha tuzilmaviy darajalarida moddiy o'zaro ta’sirlar
bilan belgilanadi. In 'ikos 0'zaro ta 5ir etuvchi obyektlar tuzilmasida o'zaro
tasirnatijalarining takrorianishidir. In’ikos aks etuvchi bilan, aks ettiruv-
chining faol o'zaro ta’sirjarayoni va natijasidir. In'ikos etishda o'zaro ta’sir
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giluvchi moddiy tizimlar o'z izini, bir-birlari to'g'risidagi xotirani goldiradi
va keyinchalik fagat “o'zi o'zida” emas, balki “boshgada” ham yashaydi.

Jonsiz tabiatda in’ikos ko'p tomonlama xarakterga ega: materiya tarkibining
har bir tuzilmaviy darajasiga o'zaro ta’sirlaming o0'zi uchun xarakterli turlari
va tiplari xosdir, demak, unga in’ikos shakllari —mexanik, fizik, ximik
shakllar harh xosdir. Yerda hayot paydo bo'lishi bilan o'zaro ta’siming sifat
jihatdan o’ziga xos yangi turi - jonli organizmning atrof-muhit sharoitiga
moslashishi yuzaga keladi. Jonli organizmlaming moslanuvchanlik, adaptation
xossalari asosida in’ikosning o'zi ham takomillashib boradi. Jonh tabiatdagi
in’ikos —bu ancha murakkab darajadagi in’ikosdir, chunki u organizm xatti-
harakatini, uning tashqi muhitdagi faolligini tartibga soluvchilik rolini o'ynaydi.
Bu yerda in’ikos passiv cmas, balki faoldir, magsadga muvofigdir, organizmning
muntazam funksiyasini ta’minlaydi. Biologik darajadagi in’ikos jonli
organizmning magqsadlari bilan belgilanadi hamda tanlash qobiliyati va
informatsion boyligi bilan farglanadi.

Informatsiya vogelikning turli-tuman hodisalarining magsadga muvofiq
tarzda tartibga solingan in’ikosidir, bunday in’ikos aks ettiruvchi tizimning
magsadlari bilan belgilanadi, bu in’ikos ayni vagtda shu magsadlarga erishish
uchun ham zarurdir. Shuuing uchun hozirgi zamon fanida materiya
tuzilishining biologik darajasidan boshlab informatsion in ikos mavjudligi
to'g'risida gapirish rasm bo'lgan. Informatsion in’ikos jonli organizmning
kibemetik gaytarma aloga prinsipiga muvofiq adaptatsion, moslashuv harakatini
ta’minlaydi. Bu alogani N. Vinerimmmng o'z kelajagini o'tmishdagi harakati
bilan tartibga solishga imkon beruvchi xossasi, deb tavsiflaydi.

Biologik darajadagi in’ikosning birinchi shakli - ta3irchanlik —organizm
tashgi muhitning biologik jihatdan foydali yoki zararli omillari bilan bevosita
alogaga kirishganida ulaming ta’sirigajavoban eng oddiy ta’sirlanish qobiliyati.
Ta’sirchanlik barchajonlilarga: o'simliklarga ham, hayvonlarga ham xosdir.
Ta’sirchanlik asosida sczuvchanlik, ya’ni jonli organizmning muhitning
bevosita biologik ahamiyati bo'Imagan o'zgarishlariga javoban ta’sirlanish
gobiliyati shakllanadi. Sczuvchanlik eng oddiy amyobalardan tortib, to asab
tizimi yuksak darajada rivojlangan hayvonlargacha keng ko'lamdagi jonli
biologik tizimlar uchun xosdir. So'ngra, bosh miya, markaziy asab tizimi va
sezgi a’zolari asosida in 'ikosningpsixik shakli vujudga keladi.

Yugori darajada rivojlangan hayvonlaming markaziy asab tizimi (MAT)
maxsus in’ikos etuvchi apparat bo'lib, hayvonlarda uzog davom etgan
evolyutsiyajarayonida vujudga kelgan va retseptorlar va miya markazini 0'z
ichiga oladi. Miya markazi faoliyati jarayonida tashqi dunyo hagidagi signal-
lami, axborotlami gabul giladi va qayta ishlaydi, shuningdek, ulami organ-
izmning keyingi faoliyati uchun saglab golish — xotira vazifasini bajaradi.
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Psixik jarayonlaming paydo bo'lishi hayvonlarning predmetli faoliyati bilan
bog'lig, bu faoliyat jonli organizmning tashqi dunyodagi hayotiy muhim,
biogen omillari bilan munosabatiga vositalik giladi va psixikaning tuzilishi
va obyektiv mazmunini belgilaydi.

Predmetli faoliyat ikki darajada rivojlanadi: hayvonlarning yashash uchun
zarur vositalarni topishga qaratilgan bevosita harakati va kishilarning qurol
vositasida insoniyatning xilma-xil ehtiyojlarini gondirish magsadida tabiatni
o'zgartirishga qgaratilgan amaliyoti.

Ong — in’ikosning Ong - insonning ruhiy faolligining oliy darajasi
oliy shakli va reallikni hissiy va fikriy obrazlar shaklida aks etti-

rishning oliy shaklidir, bu esa odamning barcha xatti-
harakatlariga, amaliyoti va gilgan ishlariga ma’noli, muayyan maqgsadga
garatilgan xarakter beradi.

Ong, tafakkur, psixika - bu materiyaning eng asosida, negizida yotgan
aks cttirish layogatining mugarrar ogibatidir. Insonning ijtimoiy-tarixiy faoliyati
sifatida amaliyotning paydo bo'lishi bilan in’ikosning fagat odamzotga xos
bo'lgan oliy, psixik shakli - ong ham paydo bo'ladi. U ijtimoiy-tarixiy
subyeklning predmetli qurolli xatti-harakatini tushunchalar vositasida ideal,
tafakkimy shaklda takrorlaydi.

3-8. Ongning kelib chiqishi
Ongning kelib chiqishi Ongning kelib chigishi muammosi bo'yicha
muammo sifatida quyidagi falsafiy-nazariy yondashuvlar tarixan
tarkib topdi.

Diniyyondashuv. Diniy nugtayi nazardan ong (jon) Xudo tomonidan
yaratilgandir, ya’ni u ilohiy xilgatdir.

ludaizmda ham, nasroniylikda ham, islomda ham birday e’tirof etilgan
Tavrotda jonning ilohiy xilgatligi quyidagicha tasvirlangan: “Xudoyi taolo
odamni yer gardidan yaratdi va uning yuziga hayot nafasini purkadi va
odam tirik jonga aylandi” 1. O'z navbatida, bu syujetning ildizlari gadim-
gadimgi zamonlarga borib tagaladi. Xudoning nafasi orgali odam jonining
kelib chigishi hagidagi bunday tasawurlar ibtidoiy jamiyat va uning parcha-
lanishi bosqgichlarida turgan ko'pgina xalglaming mifologiyasida keng yoyil-
gan. Xususan, ular Yangi Zelandiyadagi maorilar gabilasida, Avstraliya abo-
rigenlarida, Taiti orollari aholisida, gadimgi hind mifologiyasida, Shimoliy
Amcrika hindularitva boshga xalglarda mavjud bo'lganligi aniglandi2.

Idealistikyondashuv. Idealizm ideal narsaning, ruhiy mohiyatning moddiy

1. BbiTne, 2,7.
2. 0.0.®Ppa3ep. donbknop B Berxom 3asete. M., 1989. 13—29-b.
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voqgelikdan tashqgarida va ungacha mavjud bo‘lganligini e’tirof etadi. Turli

idealistik tizimlarda ongning kelib chigishi turlicha talgin gilinadi. Bir xil

tizimlarda u xuddi dindagi kabi ilohiy xilgatdir. Boshga tizimlarda —
dualizmda, gilozoistik ta’limotlarda ong abadiy yashaydi, buning boisi bu

ta’limotlarga binoan ruhiy substansiyaning mustaqil yashashi yoki tabiatning

umumiy jonlanishidir. Masalan, Teyyar de Sharden falsafasida hamma narsalar
0'zining go'yo “ichki” tomoniga ega. Yerning “ichki” tomoni hagida gapirar
ekan, Teyyar de Sharden bunday deb yozadi: “Bu ibora bilan ... men

kosmik to'gimaning awal boshdanoq yosh Yerning kichkinagina o'lchamlari

bilan cheklangan qismining “psixik” tomonini ifodalayman. Yulduzlar
moddasining bu ajralib chiggan parchasida - universumning hamma ycridagi

singari —narsalarning tashgi tomoni muqarrar ravishda tegishli ichki dunyo

bilan birga bo'ladi” L Teyyarning fikricha, “aslida har ganday energiya psixik
tabiatga ega”2. Uchinchi xil tizimlarda (Gegel falsafasidagi singari) odamning

ongi allaganday azaliy ruhiy mohiyat (Absolyut Ideya, Olam Ruhi) rivojining

muayyan bosgichida paydo bo'ladi.

Materialistik yondashuv. Materializm doirasida ham ongning kelib
chigishiga turlicha yondashuvlarni ajralib ko'rsatish mumkin. Ba’zan vulgar
materializm deb ataladigan lizikalizm va radikal rcduksionizm idealni
tamomila moddiydan, fizik reallikdan iborat qgilib qo'yib, ongni materiyaning
muayyan turi deb talgin giladi. Ongni fi/.ikalistik talgin gilish antik falsafadayoq
paydo bo'lgan. Masalan, Demokrit jon alohida atomlardan iborat, deb
hisoblagan. XIX asrda Byuxncr, Fogt, Moleshott va boshqgalar fikr miya
ajralib chigaradigan alohida moddadir, deb hisoblaganlar. XX asrda fizika-
lizm “ilmiy materializm™da o'z aksini topdi, unga ko'ra “Tabiiyotning,
xususan fizikaning inetodlari inson mohiyatining mukammal ta’rifmi bera
oladi”3. Moddiylik bilan ideallikni qorishtirib yuboruvchi fizikalizmda mod-
diydan mutlago farg giladigan idealning kelib chigish muammosi amalda
olib tashlanadi. Biologiyalashtirilgan yondashuv inson ongi bilan hayvon
psixikasini sifat jihatdan farglantirmasdan, ongning kelib chigishini fagat
biologik evolyutsiya omili bilan bog'laydi.

Hozirgi zamon fani ongning  Ongning kelib chigishi muammosi eng
kelib chiqishi haqgida murakkab muammolardan biridir. Uni hal

gilishning qiyinligi ikki omil bilan bog'lig.
Birinchidan, so'z bizning zamonamizdan ancha ilgari, bundan yuz ming-
yillab awal bo'lib o'tgan jarayonlar va vogealar to'g'risida boradi. Ik

1 M.Teiiap ge LWapgeH. ®eHomeH yenoseka. M., 1987. 66-b.
2. O'sha asar. 61-h.
3. Uutata OX.MaprofiMcHUHT “JIN4HOCTb M CO3HAaHWe” acapufjaH onuHan. M., 1986. 38-b.
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kinchidan, so‘z idealhodisa kabi fenomen to‘g‘risida, ya’ni o'zida moddiy-
likdan asar ham bo'Imagan hodisa to‘g‘risida borayotganligi sababli, tad-
gigot obyekti —ongning arxaik shakl va faktlari —bizga bevosita berilgan
emas. Ongning kelib chigishini tarixan qayta tiklash fanlararo ilmiy muam-
mo bo'lib, uni fagat kompleks yondashuv asosidagina hal gilish mumkin.

Inson ongining kelib chigishini tushunib olish kaliti — bu uning bi-
ologik tuzilishi (eng avvalo, miyaning g‘oyat murakkab tuzilishi va funksiya-
si) hamda shakllanayotgan odamning tabiatni va o'zini o'zgartirib borgan
faoliyatidir. Insonning amaliy faoliyati mohiyatini tushunmay turib. ongning
kelib chigishini tushunish mumkin emas. Hayvondagi in’ikos shakllari bilan
odamdagi in’ikos shakllari o'rtasidagi tub fargning sababi ular faoliyatining
xarakteridadir. Hayvonlarning instinktiv-biologik, adaptatsion-moslashuvchanlik
faoliyati odamning mehnatidan ganchalik farq gilsa hayvonlarning psixik
faoliyati ham odamning ongidan shunchalik farq giladi.

Hayvonlarning psixikasi ularning biologik faoliyati negizida tug'iladi va
ishlaydi. Ma’lumki, maxsus tajribalarda aiitropoidlar{odamsimon maymunlar)
turli predmetlardan foydalanishga, ularni gayta ishlash va tayyorlashga qobil
ekanliklarini ko'rsatdilar. Antropoidlar o'zining tabiiy hayotida ham ana
shunday qobiliyatga ega ekanligini ko'rsatadi: yong'oqgni tosh bilan chaqadi;
termit va asal chigarib olish uchun ingichka navdalardan foydalanadi;
termitlarning uyasidagi teshiklami kengaytirish uchun tayoglardan foydalanadi
va hokazol Biroq “qurolli faoliyat” ko'rsatish hollari antropoidlarda g'oyat
kam va ahyon-ahyonda uchraydi, bunday faoliyatning o'zi esa biron-bir
tarzda biologik ehtiyojni gqondirish bilan bog'liq bo'lgan instinktiv-biologik,
adaptatsion-moslashuvchanlik faoliyatidir. Ko'p hollarda “qurolli faoliyat”,
odatda, eksperimental vaziyatda ko'rinadi-. Bunda hayvon foydalanadigan
predmet fagat shu vaziyatda va ayni shu paytda qurollik ahamiyatiga molik
bo'ladi. Ulardan tashqgari vaziyatlarda hayvon uchun u qurol bo'Imaydi.

Antropoidlarda reflektiv (beixtiyor) faoliyat va psixika asosida tafakkur
kurtaklari paydo bo'ladi. Bular maymunlarning murakkab bo'Imagan vazi-
falarni hal gila olishida, eng oddiy xulosalar chiqarish, abstraktlashtirish,
turkumlash, analiz va sintez qilish gobiliyati va hokazolarda ko'rinadi. Hay-
vonlaming elementar (ibtidoiy) tafakkuri biologik mexanizmlarning rivo-
jlanishi natijasi bo'lib, o'zgarib turuvchi vaziyatga moslashish funksiyasini,
plastik harakat funksiyasini bajaradi. Hayvonlarning fikr gilishi - qurolli
harakati singari - tasodifiy bo'lib, eng avvalo, mushkul vaziyatlarda (odatda,

1 XeliH BaH JlaBuk-I'ygonn. B TeHn uyenoseka. M., 1974. 38-b.
2. NagbirnHa-Kotc H.H. KOHCTPpYKTMBHAA M opyAuiiHas AeATeNbHOCTb BbICLIMX 06e3biH
(wumnaHse). M., 1959. 144-b.
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yangilik unsurlarini o'z ichiga olgan vaziyatlarda) biron-bir hayotiy muhim
maqsadga erishish (ehtiyojni gondirish) uchun paydo bo'ladi va amalga
oshadi. Hayvonlarda analiz, sintez, abstraktlashtirish va xulosa chigarish
mavhum-ideal shaklda bo'Imaydi. Ular hamisha vaziyatga bog'liq va fagat
hayvonning harakatlarida ko'rinadi. Hayvonlar tafakkuri harakatdagi
tafakkurdirl

Hayvonlarda analiz va sintezning faol (amaliy) turlari sezish, idrok va
tasavvur qilish asosida amalga oshadi. Hayvonlaming tasawurlari zaif,
o'zgaruvchan obrazlardir. Ular o'rtasida g'oyat zaif assotsiativ aloga paydo
bo'lishi mumkin. Bu aloganing biroz murakkablashuvi, unga go'shimcha
oraliq bo'g'inlarning kirib golishi uni osongina buzib yuborishi mumkin.

Oliy primatlaming keyinchalik inson ongining paydo bo'lishida hal giluvchi
rol o'ynagan muhim kognitiv potensiali — unga xos murakkab
kommunikatsiyalar usuli va uning rivojlanish imkoniyatidir. R. va B.
Gardnerlar va R.Futsning shimpanze va orangutanglarni amslenga (kar-
soqovlar tiliga) o'rgatish bo'yicha, D.Premak va D.Rumboning shimpanzeni
jeton-simvollardan jumla tuzishga o'rgatish bo'yicha, F.Pattersonninggorillani
kompyuter orqgali lilga o'rgatish bo'yicha o'tkazgan tajribalari oliy
antropoidlarning inion ulini o'rganish darajasi turli baholarga ko'ra 1,5-5
yoshli bolalaming til bilish darajasiga yetishi mumkinligini ko'rsatdi. Ehtimol,
eksperimental o'rgatish vaziyatida hozirgi hayvonlarda amalga oshiriladigan
bu imkoniyat ilk gominidlanla evolyutsion taraqgiyot sari qo'yilgan gadam
sifatida amalga oshirilishi mumkin bo'lgandir.

Bundan 1,5-5 miIn. yil oldin yashagan gazilmalari topilgan tik yuruvchi
primatlar — avstralopitckJar (ilk odamlardan awalgi primatlar) timsolida
hayvonot dunyosi rivojlanishining eng yuqori nuqtasiga erishgan. Turli
tabiiy predmetlardan foydalanish avstralopiteklar turmush tarzining eng muhim
gismiga aylangan. Eng gadimgi odamlar paydo bo'lishidan awal yashab
o'tgan avstralopiteklaming eng rivojlangan shakllari toshdan eng oddiy
buyumlar yasashni bilganlar. Bundan 2,6-1,8 min. yil awalgi davrga oid bu
buyumlar ko'p hollarda ikki-uch urib notekis, kesuvchi girrali, go'pol,
beo'xshov sun’iy yaratilgan qurolga aylantirilgan oddiy shag'al-tosh
bo'laklaridan iborat. Tadgiqotlar bunday eng oddiy qurollami tayyorlash
texnikasi shartli reflektiv faoiiyat doirasida mumkin ekanligini ko'rsatadi2.

Odamlaming (avstralopiteklar kabi) bevosita hayvon ajdodlari yoki odam
arafasidagilar o'z psixik rivojlanishiga ko'ra oliy hayvonlar (hozirgi va gazilma

1 dabpn K.3. MNpobnembl MHTENNEKTa XUBOTHbIX. MMpegucnosue K KHure: ®duwens B.
AymaloT nn XuBOTHbIe? M., 1973. 11-b.
2. CemeHoB HKO.M. Ha 3ape uenoBeuyeckoin uctopum. M.. 1989. 92-b.
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antropoidlar) uchun xarakterli bo'lgan in’ikos darajasi doirasidan chigmay-
di. Odam arafasidagilar psixik obrazlarining harakat sxemasini, xuddi hay-
vonlardagi singari, mavjud amaliy vaziyat taqozo etgan. Bunda muayyan
maqsadga yo‘naltirilgan, rejalashtirishga layoqatli bo‘lgan tafakkuriy faoliyat
hali mavjud emas. Hayvonlarga nisbatan, odam arafasidagilarda tasawurlar
barqgarorlashib va umumlashib borgan, ular o'rtasidagi assotsiativ alogalar
tobora ko'payib va mustahkamlanib borgan.

Hayvonlarning reflektiv harakatlaridan fargli o'laroq, eng gadimgiodam-
lar{arxantroplar) faoliyatining dastlabki mahsulotlariyoq ulardan o‘z mehnati
natijalarini anglab olishlarini talab giladi. Masalan, eng gadimgi mehnat
qurolini —qo‘l rubilosini yasash uchun bir gator bargaror tasawurlar,
bo‘lg‘usi qurol shaklining ideal obrazi mavjud bo'lishi, tafakkurda eng oddiy
sabab-ogibatli aloqgalar aniglab olinishi talab gilinadi. Ana shu bosgichda
eng sodda nutq ham paydo bo'ladi: arxantroplarning endokranlarida (bosh
miya ichki bo'shliglari nusxasida) miyaning hozirgi odamlarda nutq faoliyati
bilan bog'liq gismlarining tez o'sib borganligi gayd etilgan. Bunda nutq hali
kerakli axborotni to'la hajmda bera olmagan, shuning uchun fikrlar asosan
imo-ishora, intonatsiya, mimika orqali anglatilgan. Bir ma’noni bir so'z
bilan ifodalash hali bo'Imagan. Eng gadimgi odam bildirmoqchi bo'lgan
barcha fikrlar fagat konkret vaziyat konteksti bilan bog'lig holda tushunib
olingan. So'z (gap) aytish va u bilan ma’no bildirish doim konkret harakat
bilan birga amalga oshirilgan.

Mehnatning yanada murakkablashuvi, maxsus qurollar va yangi faoliyat
turlarining paydo bo'lishiga ehtiyoj, ibtidoiy odam podasining butun ijtimoiy
hayotining tabagalashuvi va xilma-xillashuvi shakllanib borayotgan kishilar
miyasi va ongi yanada takomillashuvining manbai bo'lib xizmat qildi.
Paleoantroplar (qadimgi odamlar) bosgichida, chamasi, umumlashgan
tasawurlar, eng oddiy muhokama va xulosalar paydo bo'ladi. Shu davrda
diniy va estetik tasawurlaming kurtaklari paydo bo'ladiki, neandertal odamlar
ko'milgan joylardagi topilmalar va paleoantroplar manzilgohlarida oxradan
foydalanish bundan dalolat beradi.

Inson tafakkurining vujudga kelishi, fanlararo tadgigot ma’lumotlari tas-
diglaganidek, quyidagi yo'nalishlardan: anig-ta’sirli tafakkurdan konkret-obraz-
li tafakkur orgali og'zaki-mantiqiy tafakkur tomon borgan. Bizning uzoq aj-
dodlarimiz tafakkurining vujudga kelishi to'g'risida gapirganda shuni aytib
o'tmoq zarurki, u hozirgi zamon odami tafakkuridan farq gilgan va hozirda
mavjud bo'Imagan arxaik shakllarda amalga (Oshirilgan. Ko'pgina tadgigotchi-
larning fikricha, antropogenezning ilk bosgichlarida “tafakkuming protofor-
masi” mavjud bo'lgan va u hozirgi zamon odamining tafakkuri shakllaridan
(tushunchalar, mulohazalar, xulosalardan) farq giladi. Shakllanayotgan odam-
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ning ongi konkret-hissiy va bevosita amaliy vaziyat bilan uzviy bog'liq bo'lgan.
U hali yetarlicha mustaqgil bo'Imagan va odamlaming moddiy faoliyati va
moddiy hayoti bilan chirmashib ketgan edi. Fagat bir yarim million-yildan
ortiq vaqt davomida amaliyot o'zlashtirila borgan sari amaliy harakatlar man-
tigi asta-sekin fikrlar harakati mantig'iga aylanib borgan.

Ong va miya 4 8§ ° ngning biologik va ijtimoiy omillari

Ongjumbog'ini hal etish ongning moddiy manbai bo'lgan
bosh miya faoliyatining ilmiy tahlili bilan bog'ligdir. Bosh miya bir biri bilan
uzviy bog'liq bo'lgan 14 milliarddan ortiq neyronlardan - asab hujayralaridan
—iborat murakkab funksional tizimdir. Hozirgi zamon fanida odam miyasi
ncyronlarining bu majmuasi ganday qilib ong va tafakkurning paydo bo'lishiga,
tushunchalarning shakllanishi va yechimlar gabul gilinishi jarayonlariga, mu-
rakkab, ongli harakat gilishga, o'rganish, xotirlash, prognozlashga olib kelganli-
gi hanuzgacha ochiqg muammoligicha golmcx}da. Odamning ongi, psixikasi,
tafakkuri, miyaning, umuman inson organizmining, qurshab turgan tabiiy va
ijtimoiy olam bilan o'zaro alogada bo'lgan subyektning funksional integral
xossasi sifatida, ya’ni subyektobyekt tizimining fundamental xossasi sifatida
mavjuddir.

Miyada va asab tizimida sodir bo'layotgan fiziologik jarayonlami priborlar
yordamida gayd etish va o'lchash mumkin, chunki bu jarayonlar fizik-ximik
Labiatga ega. Lekin ongning o'zi ular bilan cheklanmaydi. Bu yerda fizik
signal yordamida uzatiladigan, lekin o'z mazmuniga ko'ra signalning fizik
xossalari bilan cheklanmaydigan axborot bilan bevosita o'xshashlik bor. Nobel
mukofotining laureati R.Sperri bosh miyaning yarimsharlararo asimmetriyasi
hodisasini kashf qgildi: so‘lyarim shar —mantiqiy, abstrakt tafakkur bazasi,
o'ng yarim shar —konkret-obrazli tafakkur bazasi ekan. Insonda tushunchali
yoki obrazli tafakkurdan gaysi birining ustunligi yarimshardan qaysi biri -
so'limi yoki o'ngi, mantigiysimi yoki emotsionali - ko'proq rivojlanganligiga
bog'lig. R.Sperri kashfiyoti odam ongi va intellektining garmonikligi va
sistemaliligi prinsipi asosida yotadi. Bu prinsipning vazifasi binokulyar ko’rishning
vazifasi singaridir: ma’lumki, fagat ikki ko'z bilan ko'rishgina dunyoning
hajmga egaligi, vaxlitligi va ko'p o'lchamliligini sezdiradi. Obrazli va belgili-
simvolik, intuitiv va mantigiy-diskursiv tafakkur birikmasi ham predmetli,
operativ, nazariy, ijodiy, konstruktiv-evristik, shaxsiy-nazariy tafakkur shakllanishi
uchun o'xshash tarzda zarurdir.

Miyaning neyronli tuzilishi va unda kechadigan jarayonlar, bir tomondan
va shaxsning ruhiy dunyosi ikkinchi tomondan bir-biri bilan bogiangan,
ammo bir-biridan jiddiy farq giladigan hodisalardir. Bular bir-biriga nisbatan
narsa va uning xossasi, organ va uning funksiyasi, jarayon va uning natijasi
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kabidir. Ular orasidagi farg shundan iboratki, miyaning neyrodinamik jarav
onlari moddiydir, ular tug'diradigan ruhiy hodisalar, sezgilar, fikrlar, kechin-
malar, emotsiyalar idealdir. Ong ilmiy tadqiqotlarning g'oyat murakkab
obyektidir. Inson psixikasining kam o'rganilgan, oxirigacha tushunib
olinmagan va fanga noma’lum bo'lgan tomonlari va xossalari bor. Ammo
fan ong sirlarini o'rganish sari gadam-bagadam ilgarilab bormoqda.

Miyaning ko'pgina bo'limlari, uchastkalari va zonalarining muayyan fikrlash
protseduralari, emotsiya, xotira uchun “differensiyalashgan mas’uliyati”
aniglandi. Masalan, miyaning gipotalamus deb atalgan gismida ijobiy va
salbiy emotsiyalar uchun mas’ul bo'lgan markaz aniglandi. Ko'rish signal-
lari miyaning ensa zonasiga, eshitish signali miyaning chakka, peshana
zonasiga kelib tushadi. I.P.Pavlov tajribalari shaxs mijozi, temperamentin-
ing irsiy, biologik kelib chigishini ko'rsatdi. Miyasiz ong bo'lishi mumkin
emas. Bir butun, sog’'lom, normal ishJovchi miyaning bofishi ongning
zarur shartidir. Boshga, eng muhim sliarti — ijtimoiy muhitdir, chunki
odam biopsixosotsial mavjudotdir, ya’ni bir vagtning o'zida ham biologik,
ham sotsial mavjudotdir.

Qng va Atrofdagi vogelikka mos va muvofig bo'lgan, faol,
ijtimoiy muhit niuayyan magsadga yo'naltirilgan amaliyot, hamda odam-

larning bir-biri bilan mulogoti, alogalari bizning uzoq
o'tmishdagi ibtidoiy ajdodimizning aqglli odamga aylanishiga yordam bergan
ijtimoiy sharoitlardir. Odamlarning sotsiumdagi o'zaro ta’siri, ularning bir-
galikdagi mehnat faoliyati jarayonidagi alogasi ayrim individning ham, bn
lun sotsiumning ham ongi paydo boiishi, mustahkamlanishi va rivojlanish-
iga yordam berdi. Odamlarning mehnat quroli tayyorlash jarayonidagi alo-
galari boshgalaming fikrini tushunishga va o'zining boshgalarga Uishunarli
bo'lishga chtiyoj tug'dirdi. Axborot olish, uni berish, saglash va undan
butun sotsiumning foydalanishi ijtimoiy zaruriyatga aylanadi, shuning uchun
ong va mehnat zaminida zaruriyat tufayli odamda aniq nutq, insoniy til
paydo bo'ladi va rivojlanib boradi.

Xuddi shu sharoitlar hozirgi zamondagi odamning yosh bolasi uchun
ham zarurdir. Agar bola vaziyat taqozosi bilan jamiyatdan tashgarida o'ssa u
aglli mavjudotga ham, ijtimoiy mavjudotga ham aylana olmaydi. Demak,
fikrlash faoliyati asosida paydo bo'lgan va shakllangan inson ongio'z shakli
bo'yicha individual, lekin mohiyati bo'yicha ijtimoiy, sotsial hodisadir. In-
son ongining fiziologik asosi miyadir. Lekin bu yerda miya 0'z-o0'zicha
fikrlamasligini, balki miya yordamida odam fikrlashini tushuliib olish muhim-
dir. Ongning paydo bo'lishida asosiy ijtimoiy rolni mehnat o'ynaydi, chun-
ki mehnat odamni shaxs sifatida shakllantiradi, uning ijodiy potensiali,
imkoniyati va gizigishlarini, qurshab turgan dunyoni tushunishga, uning
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tarkibida 0'z o'mini tanlashga, uni 0'z magsad va va/ifalariga bo'ysundirishga,
inson uchun foydali gilishga intilishlarini rivojlantiradi.

Ong paydo bo'lishining yana bir eng muhim omili tildir. Til odamlaming
ijtimoiy tajribalarini ifodalab beradi, insoniyatning tarixiy taraqgiyotida tafakkuming
uzluksizligini ta’minlaydi. Inson fikri, g'oyalari, tasawurlari so'zlarda ifodalana-
di, shakllanadi, shuning uchun til - bu fikmi, ongni ifodalashning universal
vositasidir, kishilaming aloga gilish, axborot almashish vositasidir. Til va ong
birgalikda, lisoniy-mantigiy birlikda mavjuddir, bunda til fikrlami belgilar bilan
ifodalovchi bo'lib chigadi, ulami so'zlar bilan ifodalaydi, boshga kishilar uchun
tushunarli giladi. Kishilik jamiyati rivojlana borgan sari til ham takomillashib
boradi. Mehnat va til - ong rivojining asosiy ijtimoiy omillaridir, ammo
birdan-bir omili emas. Inson hayotining, demak, tafakkurining ham ijtimoiy
asosi ko'pgina boshga komponentlami, masalan, siyosiy, huqugiy, axlogiy,
tashkiliy, gnoseologik va hokazo komponentlami o'z ichiga oladi.

Inson ongi boshga kishilar ongining, butun sotsium ijtimoiy ongining,
ijtimoiy guruhlar (milliy, diniy, kasbiy, yosh bo'yicha va hokazo guruhlar)
ongining, madaniyat, fan, mafkura, ommaviy axborot vositalari va kommu-
nikatsiyaning ta’siri ostida bo'ladi va ular bilan faol o'zaro ta’sirda bo'ladi.
Xuddi shiilar orgali odam o'zining kundalik hayotida shaxsga, ijtimoiy mavju-
dotga, insoniy madaniyat sohibiga aylanadi.

2-bob. ONGNING TUZILISHI
I-§. Psixika va ong

Psixika Shaxsning asosiy tuzilmaviy elementi psixikadir. Ongning 0'zi
esa psixikaning oliy ko'rinishidir, chunki oliy hayvonlarda materiya tuzil-
ishining biologik darajasida vujudga kelgan psixikaning o'zi murakkab
tuzilishga egadir va tadrijiy evolyutsiya natijasida borlig tuzilishining sifat
jihatidan boshqacha, ijtimoiy darajasida ongni keltirib chigaradi.

* Oliy hayvonlar psixikasi darajasida juda murakkab xatti-harakat, tashqi
sharoitga moslashuv, muayyan magsadga yo'naltirilgan faoiiyat ifodalanadi,
taxminiy-tadqiqiy faoiiyat elementlari shakllanadi, agl-idrok elementlari va
boy, rivojlangan xotira paydo bo'ladi. Agar murakkab psixikali oliy hayvon-
larda atrofdagi muhit bilan o'zaro ta’sir usuli, asosan, ulaming tana tuzilishi,
fiziologiyasi va anatomiyasi bilan aniglansa, odamning ongi —psixika
Ko Tinishining oliy shakli—fagat odamning o'ziga o'xshaganlar bilan alogasi
natijasida, ya’ni bevosita inson borlig'ining ijtimoiy tashkiloti ta’siri ostida
rivojlanadi. Odamning psixikasi shaxsning psixik tuzilishini, uning xarakter-
ini, temperamentini, qobiliyatlarini, gadriyat mo'ljallarini, o'zini-0'zi tahlil
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gilish va baholashini, individual fikrlash uslubi va turmush tar/ini belgilab
beradi. Inson psixikasi ongiii ham, inson ichki dunyosining ong nazoratidan
tashgarida bo‘lgan gatlamini, ya’ni ongostininam oz ichiga oladi.
Ong Inson ongi shaxsning ichki ruhiy dunyosi, subyektiv reallik sifati-
da murakkab ichki tuzilishga, bir-biri bilan uzviy bog'langan tiplar,
darajalar va shakllarning bir butun ierarxiyasiga egadir. Umuman ongning
tuzilishi shaxs ruhiy dunyosining amaldagi murakkab tizimidir. Odam indi
vidining ruhiy hayotidagi hissiy, irodaviy, mantigiy, emotsional jarayon-
laming majmui kabi elementlarni ong tuzilishiga kiritmoq kcrak. Ong
shaxs ma’naviyatini, uning emotsiyalari, kechinmalari, tashvish va orzu-
umidlarini, fantaziya va xayollarini, insonning subyektiv, ichki borlig‘i
dunyosini, uning ruhini keltirib chigaradi va shakllantiradi.
Ongning tuzilishi ~ng yaxlit bir tizim, murakkab tuzilma sifatida gnose-
ologik (bilish jarayoniga oid), aksiologik (gadriyatkirga oid),
irodaviy va kommunikativ (ya’ni ijtimoiy) elementlar birligidir. Hagigatdaong
Luzilmasining bironta ham elementi 0‘z o'zicha amal gilmaydi, hammasi golgan
elementlar bilan o'zaro bog‘langan, ular bilan va umuman butun ong tizimi bilan
0'zaro ta’sirda bo'ladi. Masalan, tafakkur xotira, emotsiya va idroklaming normal
ishlashini ta’minlaydi. Kishining, aytaylik, biron bir vogeani boshidan kechirishi
esa uning tagqoslashini, o'ylashini, ideallashtirishini, abstraktlashtirishini, chalg‘ishini,
ya’ni tafakkur amaliyotidan foydalanishini bildiradi.

Ongga, bir butun bog'langan tizim sifatida, uning sezgi, fikr, emotsiya,
iroda va xotira kabi ajralmas elementlari Kiradi. Bir butunlik ongning tizimiy
sifati bo'lib, ong fenomeni mohiyatining o'ziga xosligi uning tarkibiy
gismlarining har gandayiga nisbatan mutlaqo zarurligini bildiradi.

ySezgi. Inson sezgilari tashqi dunyo hagidagi axborotlarni asosiy yetkazib
beruvchilardir. Ko'rib, ushlab, hidlab, eshitib va ta’mga qarab sezishlar
subyektga dunyoni bilishga, o'zini gizigtirgan obyektni topishga, u turgan
joyni aniglashga, uning rangi, hidi, ta’mi, gattiq yo yumshoqligi, harorati va
boshqa sifatlari hagida axborot olishga imkon beradi.

Idrok. Ibn Sino idrok hagida bunday deb yozgan: “Odamning xususiyati
shundayki, u kamyob narsalarni idrok gilganida unda ajablanish degan refle-
ks paydo bo'ladi, shundan keyin kulgi keladi. Zararli narsalarni idrok gilish
esa qo'rquv deb atalgan refleksni keltirib chigaradi, shundan keyin yig'i
keladi... Demak, odam umumiy qarash qobiliyatiga egadir hamda ayrim
narsalar haqgida: u foydali yoki zararli narsani qgilishi lozimmi yoki lozim
emasligi, bu xavflirhi yoki xavfsiz, yaxshimi yoki yomon ekanligi hagida
o'ylab ko'rish gobiliyatiga egadir” L

1 N6H CuHa. O gywe.//UenoBek. MbicAnTenn npownoro u Hacrtoswero. M., 1991, 196-b.
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_Ldrok —subyektning axborotni gayta ishlashida sezgidan keyingi bos
gicMIr. Bu bosqgich davomida obyekt, uning zamon va makoniy lavsifi
yaxlit holda anglab olinadi va ideal obraz unga taallugli moddiy obyektning
0°‘zi bilan, ya'm idrok obyektining o ‘zi bilan tagqoslanadi. Tafakkur tufayli
sezgi va idrok natijalariga ma’no va mazmun bcriladi, munosib va tusnunish
qulay shakl izlab topiladi.

Emotsiva. One tuzilishining emotsional komponenti hodisalar va vo-
gealat™a ijobiy yoki s.ilbiy munosabat (umid, quvonch, go'rquv, umidsizlik
va sh.k.) yoki logaydlikni keltirib chigaradi. Shaxsni baxslashish, tashvish-
lanish, emotsional shok, affekt holatida bo'lishga (rashq gilish, nafratlanish,
yomon ko‘rishga) undaydi, uning stress yoki frustratsiya (gangirab qolish,
mhiy ezilish) holatida bo‘lishiga, quvonishi yoki g'azablanishiga sabab bo'ladi.
Kechinmalar va emotsiyalarning axborot jihatidan muhim tomoni
subyektning obyektga bergan bahosidan iborat (yaxshi --yomon, yaxshiroq
—yomonroq va hokazo).

*A[n2(Za-Emotsiyalarni muvaffagiyatli amalga oshirish subyektning irodasi
bilan uzviy bog'ligdir. Subvckt faoiiyat ko'rsatayotgan obyektiv sharoit bilan
uni amalga oshirishning subyektiv imkoniyatlari tafovut qilib golganda subyekt
faoliyatini iroda yordamida tiklash, tartibga solish zamr bo'ladi. Shaxs avval
yechim tanlab, garor gabul qilib, so'ngra uni amalga oshirishi zarur bo'lib
golgan hayotiy vaziyatda iroda ishga solinadi. Irodaning ishtirokisiz ong
hech bir ish gilolmaydi, iroda odamning xatti-harakatini tartibga solib turadi,
uni istalgan magsadga erishishga yo'naltiradi. Bu yerda subyektning ishning
ko'zini bilib garor gabul gila olishi alohida rol o'ynaydi, bu esa iroda
erkinligini bildiradi.

\Xo/lra.£)LL, tizimida xotira tajribaning integral yig'uvchisi va ifodachisi
bo'lib xizmat giladi. Xotira —kishining yoki kishilik jamiyatining o'zining
yoki 0'zganing o'tgan zamondagi faoliyatini hozirgi zamonda saglab golish
va tiklash layoqatidir. Xotira shunday bir yo'naltiruvchiki, u tufayli subyekt
vaglda ham, makonda ham muvaffagiyatli yo'nalish oladi, bu esa uning
faoiiyat rejalari, sxemalari va dasturlarini tuzishida ifodalanadi. Xotiraning
boshqga bir lunksiyasi - o'tmishdagi voqelikni tafakkuriy gayta tiklashdir.
Xotira insonga tarixiy o'tmishni va istigbolni ko'rishga, kelajakni oldindan
ko'rishga imkon beradi.

Tafakkur. Tafakkuming o'zi emas, balki odam fikrlaydi. Odamning tafakku-
ri hamisna g'oyat shaxsiy va individualdir va subyektning qurshab turgan
dunyodagi obyektiv alogalar va munosabaflami muayyan magsadni ko'zlab,
umumiy va vositali tar/da bilishini, subyektning ijodiy, bunyodkorlik faoliy-
atini, sodir boiayotgan hodisalar va vogealami aks ettirishdan oldin prognoz
gilishni, yangi g'oyalar, qarashlar, larazlar va nazariyalar yaratishni 0'z
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ichiga oladi. Tafakkur odamning dunyogarashini, uning dunyoni his gilishi
va idrok etishini, odamning o'z borlig'iga, o'z gilmishlariga, orzu umidlariga
0'zi bergan bahoni doimo kengaytirib boradi. Odamning tafakkuri murakkab
va faol jarayondir, u abstraktlashtirish va umumlashtirish, analiz, sintez,
taqgoslash, o'xshatishni, o'zining murakkabligi, xarakteri va mazmuni ji

hatidan g'oyat xilma-xil bo'lgan vazifalami oqilona o'rtaga qo'yish va hal
etishni o'z ichiga oladi. Fikrlovchi odam mantiqiy natija va xulosalar
chigarishga, hayotiy tajribaga, mehnat va kasb malakasi va mahoratiga ega
bo'la oladi, u biron-bir masala bo'yicha o'z nuqtayi nazarini isbotlashga,
dalillar bilan asoslab berishga va himoya gilishga layoqatli bo'ladi.

2-§8. Ong va ongosti

Ongdan tashqari, odamning xatti harakatiga, uning butun ruhiy olamiga
g'ayrishuuriy jihatlar va ongosti katta ta’sir giladi. Shu ikki komponent - ong
va ongosti —bir-biriga kuchli ta’sir o'tkazadi, ular ajralmasdir va ifodali qgilib
aytganda, gattiq o'zaro nazorat va ta’sir ostida bo'ladi. Hoziigi ilmiy tasawurlaiga
ko'ra, odamning ongi borib yetmagan, anglab olinmagan psixik faoliyati shunday
sezgilar, idroklar va tasawurlami o'z ichiga oladiki, ba’zan ularga odamning
aqli yetmaydi, odam obyektga garaydi-yu, uni ko'rmaydi, paygamaydi, eshitadi-
yu, eshitganini idrok etmaydi. Ongostisohasi ruhiy borligning tush, gipnoz
holati, anglab olinmagan istak, subyektning hayotidagi noxush vogea arafasida
oldindan his gilingan go'rquv kabi shakllarini gamrab oladi.

Ongostida shaxsning hayotidagi juda ko'p hajmdagi axborotlar, uning
individual turmush tajribasi o'mashib, yig'ilib qoladi. Inson tomonidan avtomatik,
instinktiv tarzda sodir etiladigan, himoya mexanizmi rolini bajaradigan va
miyani doimiy zo'rigishdan himoya giladigan ko'pgina harakatlar ongosti
tomonidan nazorat gilinadi va boshqariladi. G'ayrishuuhylik—bu ham hayotiy
yo'l yo'rig, ham odamning odatidir, nihoyat, bu intuitsiyadir —miyaning
o'rtada turgan vazifalami ilgari olingan va xotirada saqlanayotgan ma’lumotlar
asosida hal gilish bo'yicha anglanmagan, g'ayrimantigiy ishining natijasidir.

Ongostini falsafiy va psixik analiz gilishga Zigmund Freyd, Karl Yung,
Erix Fromm katta e’tibor berdilar. Masalan, Frcyd nazariyasi ongostini
kishilar xatti-harakatining, ular axloqi, san’ati va butun ma’naviy
madaniyatining asosi, bosh omili deb biladi. K.Yung “individual ongsizlik”
tushunchasi bilan bir gatorda “kollektiv ongsizlik” tushunchasini ham ilmiy
muomalaga Kiritdi; uning nuqgtayj nazaricha, ongosti nafagat ong doirasidan
sigib chigarilgan subyektivlik va individuallikni, balki, eng avvalo, ildizlari
uzoq o'tmishga borib tagaladigan va Yung konsepsiyasida arxetiplar deb
atalgan kollektiv va shaxssiz psixologik mazmunni ham o'z ichiga oladi.
Individual ongsizlik bilan kollektiv ongsizlikning o'zaro alogasidan foydalangan
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E.Fromm subyektning individual psixikasi bilan jamiyatning sotsial tuzili-
shi o'rtasidagi bog'lovchi bo‘g‘in, vosita sifatida “sotsial xarakter” tushun-
chasini kiritadi, ongostining hozirgi zamondagi iste’molchilar jamiyatining
giymatiy, aksiologik rejalariga ta’sirini o'rganadi.

3-bob. ONGNING SHAKLLARI VA FUNKSIYALARI
[-§. Ongning shakllari

Ong muayyan shakllarda, ya’ni fikr, shubha, e’tiqod, bilim va ishonch
shakllarida mavjud bo'lib, bular “ongning epistemik shakllari (grckcha epistcme
—bilim) nomini olgan.

Kishining yoki kishilar guruhining fikri ulaming u yoki bu masala bo'yicha
nuqtayi nazarlarini bildiradi va subyektning hayot yo'liga, dunyoni his qil-
ishga, dunyoqarashiga asoslangan, u ayrim shaxslarning individual tajribasi
va butun sotsiumning kollektiv tajribasi bilan, shuningdek, insonning va
insoniyatning xotirasi bilan uzviy bog'liqdir. Kishilar katta gumhlarining,
butun ijtimoiy gatlamlaming ommaviy ongida ijtimoiy fikr mavjud bo'lib, u
jamiyat ehtiyojlariga va manfaatlariga oid jamiyat hayotining faktlari, va
gcalari va hodisalariga nisbatan ijtimoiy munosabatni bildiradi.

Ongning boshqa bir epistemik shakli shubhadir. U shunday ma’lumotlarni,
axborotlarni o'z ichiga oladiki, ularning hagiqiyligi, ishonchliligi va
foydaliligiga subyekt oxirigacha ishonmaydi, unda shu ma’lumotlar to'g'risida
gat’iy fikr va bilim bo'Imaydi. Shubha cski bilimdan yangisiga o'tishda
muhim ahamiyatga ega. Falsafiy fikr tarixida shubha bir necha bor ongli
metodologik usul sifatida qurol gilib olingan (antik skeptitsizm, Dekartning
universal shubha prinsipi, hozirgi zamon relyativizmi).

Shubhaga garama-qgarshi o'laroq, e’tigod ongning shunday shakliki, uni
subyekt to'g'ri, hagigiy, ishonchli va mantigan ziddiyatli emas deb biladi.
Shaxsning subyektiv e’tigodi negizida quyidagi sabablar yotadi: muayyan
ma’lumotlar, axborotlar va faktlarni isbotsiz, aksiomatik tarzda ishonchli
deb gabul gilish hamda hamma tomonidan e’tirofetilgan fikrlami va obro'li,
hurmatli shaxslarning fikrlarini tanqgid va tahlilsiz gabul qilish. Faktlar,
kuzatuv va turmush tajribasining ma’lumotlari, ilmiy nazariyalar va gonun-
lar, manligiy dalillar, amalda va fanda sinab ko'rilgan qoidalar obyektiv
e’tigodning asosi hisoblanadi. Faqat subyektning 0'zi tomonidan chuqur
angJab olingan, botinan qayta ishlangan, o'zlashtirib olingan bilimgina un-
ing haqgiqiy va mustahkam e’tigodiga aylanadi.

Ongning fikr, e’tiqod va shubhani o'zida birlashtiruvchi, sintez giluvchi
shakli bilimdir. Bilim dunyoning subyektga ma’lum bo'lgan, uning tomoni-
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dan o‘rganilgan va bilib olingan obyektiv xossalari va aloqgalarining ideal
ifodasidir. Yangi zamon fani va falsafasidan oldindan darak bergan o‘rta asr
ingliz mutafakkiri Rodjer Bekon “Bilim —kuchdir”, degan ajoyib hikmatni
ta’riflab berdi. Darhagigat, hagiqgiy, aniq bilim - bu inson amaliyotining
kvintessensiyasi, mag‘izidir, insoniyatning ko'p asrlik taraqqiyot tarixi davo-
mida to‘plagan kollektiv tajribasidir. Bihmning absolyut va nisbiy tomonlari
bo'ladi. Bilimning nisbiy tomoni hagida Bertran Rassel bunday deb yozgan
edi: “Har ganday bilim muayyan darajada shubhalidir va biz shubhalilikn-
ing ganday darajasida uning bilim bo'Imay qolishini ayta olmayiniz” 1.
Ishonch Ishonch ongning bilimga garama-garshi tomonidir. Bilim

odamga ishonch bag'ishlaydi, uni e’tiqodli giladi, ishonch esa,
garchi bilimning ko'rinishi bo‘Imasa-da, e’tigodning oliy darajasi sifatida
namoyon bo'ladi. Ishonch inson uchun chuqur shaxsiy ahamiyatga ega
bo'lib, uning aytilgan fikrlarning, shu jumladan, obyektiv dalillarga asoslan-
magan fikrlarning, to'g'riligiga ishonchi komilligini bildiradi.

Ishonch bilan bilim o'rtasida chuqur prinsipial farq bor. Agar ishonchda
urg'u odamning subyektiv ishonchiga berilsa, bilimda obyektivlik, hagigiylik va
ishonchlilik birinchi o'ringa chigadi. Shu bilan birga bilimda ham ishonch
elementi bor: hozirgi zamondagi postindustrial jamiyatda ilmiy bilimlar obro'si
shu gadar kattaki, ularga amalda butun insoniyat shak-shubhasiz ishonadi. Fan-
ning yuksak obro'si, uning ko'pdan-ko'p natijalarining kundalik hayotga joriy
etilishi ana shunday ishonch negizi bo'hb xizmat giladi. Ayni vaqtda ishonch
darajasida bilimlar dogmalashtirilib, jonsizlantirib qo'yiladi va shunda ishonch-
ga tayanish konservativ asosga, shaxs ijodi va bilishining to'sig‘iga aylanadi.

2-8. Ongning funksiyalari

Refleksiv Ongning asosiy, muhim funksiyalaridan biri odamning o z-
funksiya 0'zini anglashidir, ya'ni o'z borlig'ini refleksiv tarzda anglash-
idir. “O'zingni o'zing bil” —antik faylasuflarning bu shiorini
odamning tafakkuri 0'z-0'zini anglash yordamida amalga oshirmoqda. Bu
xususda M.Xaydegger odamning ekzistensional mohiyati odam narsani gan-

day bo'lsa shundayligicha tasawur gila olishiga asosdir, deb aytgan edi.
Shaxsning 0'z-o0'zini anglashi quyidagi uch jihatning uzviy birligidir:
odamning o'zining boshga odamlarga o'xshashligi va ulardan farq gilishini
anglashi; o'zining boshga moddiy tabiiy va ijtimoiy obyektlar bilan o'xshashligi
va ulardan farq qilishini anglashi va nihoyat, shu anglash asosida hayotiy

1 Qarang: Mup cdwunocopun. M., 1991. 4.1. 643-656-b.
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faoliyat subyekti sifatida 0'z bahosini anglashi. O'z-o0'zini anglashning asosiy
elementlari o'z-o'zini tahlil gilish, 0'z-o0'zini ku/.atish, 0'z-0'zini anglash va
0'z-0'zini baholashdir.

O'z-o'zini anglash yordamida odam o'zini subyekt sifatida anglaydi va baholaydi,
0'zining boshqa kishilardan fargi va ularga o'xshashligini anglaydi, o'zining bir
butun mikrokosm sifatidagi “men”ini uning unikal individualligi va betakrorligida,
bu mikrokosmning tashgi dunyo bilan munosabatida anglab oladi.

Insonning o‘z4i‘/ini anglashi orgali ong odamning dunyoga, undagi anglangan
borligga faol munosabat funksiyasini bajaradi, shuningdek, odam faraz gilingan
vaziyatda 0'zining kelgusi harakatlarining dastlabki rcjasini tuzganida va kclgusida
bu harakatlaming ehtimol tutilgan natijalari va ogibatlarini oldindan ko'rganida
ong magsadni ko'zlash funksiyasini amalga oshiradi.

0'z-0'zini anglash yordamida, shuningdek, ongning boshqaruvchilik
funksiyasi tartibga solib turiladi, zero odamning anglangan faoliyati shaxsning
0'z-0'zini boshgarishi hamda o'zining xatti-harakati, qurshab turgan dunyoga
va boshga kishilarga munosabati ustidan nazorati bilan uzviy bog'ligdir. O'z-
o'zini anglash - bu 0'z mohiyatini, odam borlig'ining magsadi va ma’nosini
tushunishga intilgan ongning faol ravishda, muayyan maqgsadda 0'z-0'ziga
yo'nalishidir, o'z imkoniyatlari va qobiliyatlarini amalga oshirish
imkoniyatidir, boshgacha avtganda, shaxsning o'z ko'zi oldida va butun
jamiyat kcvzi oldida o°‘z4>'zini aktuallashtirish imkoniyatidir.

Odam ongining boshga bir muhim funksiyasi tushunish funksiyasidir.
Asosiy tushunish funksiyasi individning tabiiy va ijtimoiy muhitda ongli
ravishda harakat gilishi va y